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کتاب : الأطعمة ٥‏ 





[تتمة کتاب: الأطعم3] 


(۱۳) ۔ باب: آداب الطعام والشراب و 10 


ےس تج گكم ٤و‏ 


۷۔ (۱۰۴) حدثنا یو بگر بن أپي شَيَة تع شَية وَبُو كُرْب حدثنا أبو مُعاویةٌ 
عَن الأعْمَشء ٠‏ عَنْ عَیْْمَةَ عَنْ أبی خْلَیْفَةَ عَنْ خُْدَيْقَة فَال: ؟ َ حَضٌُنا حَضَرِنا مَعم الی ئا 
ماما لم تفع أيْديَکاء عَلی یبدا رون الله وف شع يَۂ. وَإِنَا حَضَرْنَا مَعَهُء مَرَةٌ 
اما فَجَاءث جَارَِةً گأنهَ دع َعَيثْ لِيَشع يَدمَا فِي الام هَأَحَدَ رَسُولُ الہ کےا 
بِيَيْمَا اث جا أَغْرَابٔ کَأَنمَا دع . فََحَدً بيّیو. فَقَال رَسُول اللہ ولائ: ِِنْ الشْيِطَانٌ 
َسْمَجلٌ الطَعَامَ أْ لا بذْکُر اس الله عَلَيو. وه جَاء پهڈہ الْجَارِيَة لَِسْتَجلُ بِهَا. َأعَزْتْ 


[تتمة کتاب الأطعمة3] 
(٦ ۲‏ َ‫ یاب: آداں پ الطعام والشراب وأحکامھما 
۔ ۱۷۸))۔ قوله: (عن حلیفة) یعنی : ابن الیمان رضي ال عنھماء مذا الحدیث 

آخرجه ک داود فی الاطعمة باب التسمیة علی الطعام: (رقم: 71٦‏ 

قولە: (لم نضع أیدینا حتی یبد رسول ال قٌِِ) قال القاضی عیاض : امن آداب الأکل 
والشرب وغسل الأیدي للطعام أن یبد المعظم إِلّا أن یحضر صاحب الطعامء ویستحب أن یکون 
هو البادیئ في الثلاث لینشطھم وعکس ذلك في رفع الید من الطعام والغسل: لئلا یظھر منە في 
البداءة الحرص علی رفع أیدیھم) کذا فی شرح الأبی. 

و سس دن ائ؟ یدفعھا دافع: یعنی : ا ری 
لاتی ذکرہ و سو سی سب 

قولە: (إن الشیطان یستحل الطعام) ا یجعله کالحلال لە فیتمکن من أُکله إذا لم یذکر 
اسم اللہ عليه. وقال القرطبي  :‏ واختلف فیما جاءت بە الآثار الکثیرۃ من أکل الشیطان فحملھا 
کثیر من السلف علی الحقیقة إذ لا یحیلھا العقلء وھم وإن کانوا أجساماً لطیفة روحانیة فلا یبعد 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یما ۔ فَجَاء بدا الأَرَاِي لِیَسْمَجل ہہ . فَأَعَذّتُ پھیو. وَالّدِي تَفْسِي پییہء إِنٌ یَنَهْ في بَدي 
مغ يَيْهَا). 
[۸۔ )٠۰۰(‏ وحدذثناہ إِسْحَاقٔ بُنُ إِنْرَامِيمَ الْحَنْطْلِْ. بنا عِيسّی بْنُ ینس . 
٢ئ‏ عَنْ خَیْثْمَةَ بن غَبّدِ الَّحمَنِء ٠‏ عَنْ أبی خَْيْقَةَ الأرْحَبی عَنْ خَْیْقَةً بن 
الیْمَانِ. قَال: گنا إِذا ینا مَعٌ رَسُولِ الله کت ام در بِمَْتیٰ حَیِیبِ آو ار 
وَفَالَ: ٢كَأتمَا‏ ُطْرَدُ' وَفِی الْجَاریَة دكَأَنَمَا نرہ 7 مَجيیء أْرَابی فِيی حَدِیثه قَبْل مَجيء 
الجَاريَة . وَزَادَ فی آجر الْحَیِیث: مك اسم الله وَأکَلَ. 

۹۔ )۰٠۰(‏ وَحَدَڈً 0 ری عَدَننَا عَبْدُ الرَّحْٰنٍ ن. حَدَلَنَا سُفَيَانَ 


"۲ي 





٤ 
ہ۔ہ۔‎ 6 


ع۔ے۔ لہ 


عَن الِأعْمَشِ: بهٰڈا الإِسْنًا. . وقدم مُجیء الْجَاریَة قَبْلَ مَجیءِ الأَعْرَابیٌ 
۰۔ (۱۰۳) وحدثنا مُحَمَّدُ بْنْ الْمْثْنَی الْعَنْریٔ عَتَتَتَ لاڈ جنیی آن 


أن تکون تتغذی بلطیف رطوبات بعض الأغذیة وروائحھا . .. قیل: وقد یکون لھم طعام خاص 
من الأنجاس والأقذارء ویشارکون الناس فیما نبھت الآثار عليه من الروائح والطعام والارواٹ 
وما لم یذکر اسم اللہ عليه: وما بات غیر مغطی؛ وما أکل بالشمال ونحوہ. وقیل: إن ذلك کلە 
استعارۃ لموافقة الشیطان فیما راد من رفع البرکة بترك التسمیة ومخالفة السنة . ٠‏ وقیل : إنما أکلھم 
شم لأن المضع والبلع إنما یکون لذوات الأجسام والأمعاء وآلات الاکل؛ وقد جاء ان منھم ذا 
جسم وحیاۃ؛ ومنھم جنْان البیوت؛ ومن لا یتھیا منھم الأکل والشرب إن کانوا علی خلقتھم 
الأأصلیة أو ذ الوقت الذي پردعم اللہ سبحائہ وتعالی تی إلی ذلك الخلق۔ . وعن وھب بن منبه 
قال: هم أجناس؛ فخالصوا الجن لا یأاکلون ولا یشربون ولا یتناکحون؛ وهم ریح. ومنھم 
أجناس تأاکل وتشرب وتتناکح وتتوالد ومنھم السعالی والغیلان والقبطاریة) کذا في شرح الابي. 

قوله: (إان یدہ في یدي مع یدھا) وفي روایة أبي داود: کا و 
صحیحة انا والضمیر المؤنٹ راجع إلی الجاریةء وإن إثبات یدھا لا ینافی ید الأعرابي 
والمراد أن ید الشیطان مقبوضة بیدي مع ید الجاریة والأعرابي . 


(٥٠)۔‏ قوله: (وقدم مجیئی الأعرابي) 40  ٘"‏ ہہ يص,, 
فی الثائیة: اقدم مجیٹی الأعرابی؛ أنه قدمه فی اللفظ بغیر حرف ترتیب؛ فذکرہ بالواوء والواو لا 
یقتضی ترتیباأء وأما الروایة الأولی فصریحة في الترتیب٤.‏ 

ومقصود الحدیث الاهتمام بتسمیة ال تعالی علی الطعام: وھو مستحب بالاجماع؛ وھو 
اعتراف من العبد بن ھذا الطعام إنما رزقه الله تعالی بفضل ولم یکن المرء لیحصل عليه إلا 
برزق منەه؛ ومتی فعل ذلك صار الاکل کلە طاعة وعبادة وأصبح سبباً لإ(حکام العلاقة باللہ 
سبحانه وتعالی . 


کتاب : الأطعمة ٰ ۷ 





- 


یر وہ اخبر ابو الژَیْرء عَنْ جَابر بن عَبْ اللہ ال سو انی پیا 
َفُولَ: دإذ دَخَل الرّجُل ببْتة ًَ الله عِند دُخُوله وعند طعَامه ال الشَیْطَانُ: لایخ 
لكُمْ وَلا عِشَاءَ رر سوا قال الشْیِطَان : َنرَکُمْ المَبیثٌ . وَإذا 
لُمْ یَذکر 1 أذرَكُتُمْ لْمَبِیتَ وَالْعَشَاء) 


۱ه )٠٠(-‏ وَحَدَلَیِيه إِسْحَاقٰ بْىْ مَنْسُور۔ أَخْبَرَنا روخ بُنْ غبَادة. تا : 
کو أَعبَرَِي أَبُو الزَيْرِ اه سَوع جَاپر بی عَبْد الله يَقُولّ؛ لن یع القِن پل يقُو 


ی 


مل حَدِیثِ أبي تھاصٍم. إإلا أَنَه قال: اوَإن لَمْ کُر اسم اللہ ند طمَابو, ہے 


ًّ 


ات 7 عند دُخْولِه). 


وو ۶ 


)۱١١( ۷٣‏ حدثنا فَُيْبَةُ بن سَمید. سا سا اح وَعَدَثنَا مُحَمَدُ بْنُ رح 
آغ تا الاكہفن ان ال غن خار عن رشرن اللہ لا فَانَ: ؛لاً َاکُلوا بالشَمَالِء 





>آ92+3ە 9ء8 یستحب أن بجھر بالتسمیة لیٔسمع غیرہ وینبھه علیھا . ولو ترك التسمیة فی 
ول الطعام ٹم تذکر فی أناء الطعام یستحب یستحب ان یسمي ویقول: سوہ وآخرہ٢.‏ رواہ أبو 
داود ا ےت الله کات وحکم اتَيَة عام لکل مطعوم أو مشروب؛ وسواء في 
استحبابھا الجنب والحائض؛ وینبغي ان یسمي کل واحد من الآکلین علی حدته. فان سمی 
واحد منھم حصل أصل السنة نص عليه الشافعي؛ کما فی شرح النووي . 

۴۳۔ (۲۰۱۸)۔ قولە: (عن جابر بن عبد اللّه) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود في 
الاطعمة باب التسمیة علی الطعام (رقم: ۳۷۲۰) وابن ماجه فی أبواب الدعاء: باب ما یدعو 
بھ إذا دخل بیته (رقم : 27ك"+0× 

قولە: (قال الشیطان) أي : لأعوانہ وأصحابه إنە لا یمکن أن تبیتوا وتتعشوا في ھذا 
المکانء وذلك ببرکة اسم اللہ تعالی . ٰ 

٤۔‏ (۲۰۱۹)۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً في اللباس؛ باب 
الٹھي عن اشتمال الصماء؛ والاحتباء في ثوب واحد؛ وابن ماجه فی الأطعمة؛ باب الأکل 
بالیمین: ؛ (رقم: ۰ء ولم أجدہ عند غیرھما من الأئمة الستة وعزاہ ابن الاثیر فيی جامع 
الاصول ال المصنف فقط . 

قولە: (لا تاکلوا بالشمال) قال العینی فی عمدۃ القاريی (۹: ٢ :)٥٥٦‏ قال شیخنا زین 
الاین (یعی المرائی) 1 الا الاک ل میا زلید رالائل انی سیل آفز اس حافاعل القلت 
وبه صرح الغزالي والنووي. وقد نص الشافعي في الام علی وجوبە. وزعم القرطبي أن الأکل 
بالیمین محمول علی الندب) ورجح الحافظ في الفتح (۹: )۵٢٥‏ الوجوب لما في أحادیث مسلم 


۸ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإنٌ الشَیِطَانَ کل بالشْمَالِ؛ 





سد )٠٠۰١(‏ حةدنا ابو بر بی أبي خَيبَةوَمْحَمّذ بِ بد الله بن تمَبِْ 
0 و ا بی غُمَرَ (وَاللفْظٌ لابْنِ تُمَيْر) قَالوا: عَدَتَنَا سَفَيَْانْء عَن نٴ الرّخْرِیٌ 
أبي بر بن غبی الله بن عَبد الله بن غُمَرَ؛ عَنْ ججڈو ابْنِ غُمَرَ؛ ان رَسُول اللہ کی 
ال : 7+ َإِذًا شرب فَلَيْشْرَبْ پیمیۓے. إِن الشَيَانَ َاکُل بشمَالہ 
یَشَرَبُ بشِمَاله). 


مو مر سے 


شسمھ۔ ۔(۰9٠)‏ وحفٹنا تی بن ا ا یما قَریۃ عَلَیْو ت 
جس مد الله جیا غی الڑفری. جو کات 


ور مب الو یئ وفپ علقی غتز او عٹو ای الاب کن لو پر 
فو الہ فی یف عَنْ أبی؛ ان رَسُول الله قلُ فَال: الا بَأَكَلَی أَحَد 


نكُمْ بِْمَالِه. ولا يشرَیَي پِھا. ان الَدَیِطَانَ بَأکُل بِشِمَاه وَیَضْرَبْ بِهاہ. 


من الوعید علی الأکل بالشمال. وقال الأبی : ایتعین أن الٹھي للتحریم للعلة المذکورۃ؛ ولقوله 
فی الآخر: لا استطعت) ولم اجد فيی کتب الحنفیة حکم الاأکل بالشمال؛ والظاھر أنه مکروہ 
تحریما . ٦‏ 

قال القاضي عیاض : ٢نھی‏ عن الأکل بالشمال وأمر بالاکل بالیمین؛ لما تظاھرت به 
الأحادیث من حبه قٌلُ التیامن فی کل شيء؛ ولما فيه من لفظ الیمین ؛ وا سبحانه وتعالی 
علی أصحاب الیمین باخذھم کتبھم بأیمانھم؛ وکونھم عن یمین الرحمن تشریفاً بذلكء وکونھم 
عن یمین العرش؛ ولما فیھا من القوةء ولإضافة العرب کل خیر إلیھاء وضد ذلك في الشمال؟ 
کذا فی شرح الاٴبي. 

قوله: (فإن الشیطان پاکل بالشمال) حملە الطیبی علی أنە یأمر أولیاءہ بالاکل بالشمال؛ 

ولعله فسر الحدیث بذلك لما رأی من البّعد في اکل الشیطان بیدہء ولکن تعقبه الحافظ في الفتح 
)٣٢٥٥۹(‏ وقال: ففیە عدول عن الظاھر؛ والأولی حمل الخبر علی ظاھرہء وأن الشیطان یأکل 
حقیقةء لأن العقل لا یحیل ذلكء وقد ثبت الخبر بە فلا یحتاج إلی تأویله) . 

٥۔‏ (٢٠۲۰)۔‏ قوله: (عن جدہ ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود في 
الأطعمة باب الأکل بالیمین؛ (رقم: ۳۷۷۲)ء والترمذي في الاأطعمةء باب ما جاء ۂ في النھي 
عن الأکل والشرب بالشمال؛ (رقم: ۱۷۹۹) و (۱۸۰۰). 


کتاب : الأطعمة ۹ 
قَالَ: وَكَان نَافْع یَزیڈ یدُ فِيهَا: هوَلاَ يَأَحْذُ بھا ولا يعطي بِھّا". وَفِي رِوَابَة ا أبو 

٭ ×لَ يَأقُلَی أَحَدُکُم:. 
۱۔ )۱١۷(‏ جرح ا کے ای می عَدَنَنَا رَبْدُ بُنْ الْحْبَاب؛ عَنْ 
كُرمَةٌ بْن عَمًار. عَدََيي ِيَاسُ بْنْ سَلمَة : بن الأکُوع؛ اه اباه عَثَلَۂ؛ ا رَجُلاً أَكُلَ عِنْدَ 
سُول الله لل بِیِمَالو۔ فَقَال: قُل پِیميبِك؛ فَال: لأً أَسْتَطِيم. َال : الا اسْتَطعْتَ)؛ مَا 


تل یڑ . قال: فَمَا رَفْعَهَا إِلیٰ فیه. 


۷"ه٢أ‏ (۸ 0م" و مت جُمِیعأً عَنْ سُفِيَانَ 
َال أَبُو بگر: عَدَننَا سُفَان بُنْ غُیَبْتَةَ عَن الْوَلِیدٍ وئی ہیں می کاپ نی انکر کپتا 


ا مس چج 


ِنْ غَمَر بن أبي سَلَمَة. قَالَ: او دو و وا و وھ وا او رای وو وو و و وو وا او ار کو و روا وو تو وھ فو او جو و سور جا و وو اوک اج وہ ری وہ 


ٴ 


٦۔‏ (٭٠۰)۔‏ قوله: (وکان نافع یزید فیھا) قال الأبي  :‏ انظر مل یزید ذلك مرفوعاً 
مسندا؟ وأظنّ أن عبد الحق ذکر ذلك مرفوعاً لکن من غیر طریق نافع) قلت : قد أخرج ابن حبان 
عن أبي قتادۃ: (أن رسول ال لِ نھی أن یعطي الرجل بشمال شیئاً أو یأخذ بھاە راجع الإحسان 
ترتیب این خبان (۳۲۹:۷). 

قوله: (ولا یأاخذ بھا ولا یعطی بھا) یعنی : کان لا یستعمل الید الیسری فی الاأخذ 
والإعطاءء وإنما کان یفعل ذلك بیمینەء وھو الأدب. وھذا کلە ۔ کما قال النووي ۔ إذا لم یکن 
عذر یمنع استعمال الیمین فی الاأکل والشرب والأخذ والإعطاء فإن کان ھناك عذر فلا باُس 
اتال القعال: 

۷ ۔ (۲۰۲۱) ۔ قوله: (آن آباہ حدثه) یعني : سلمة بن الأکوع رضي اللہ عنە؛ وحدیثه 
ھذا لم یخرجه غیر المصنف من بین الائمة الستةء وأآخرجہ الدارمي في سن في الاطممة باب 
الاکل بالیمین رقم (۲۰۳۸). 

قوله: (آن رجِلاً اکل) کذا وقع ھنا غیر مسمی؛ وسماہ أبو الولید الطیالسیّ عند الدارمي 
فی سننہ )۲٢٢۰٢(‏ فقال: (أبصر رسول الل قَلُ بسر بن راعي العیر یأاکل بشماله إلخ٤.‏ 

قولە: (لا استطعت) دعاء عليه بأن لا یتمکن أبداً من استخدام الیمینء ولعلہه قلُ دعا عليه 
لما علم بالوحي أو غیرہ بأنه کذب فی ھذا الاعتذارء ولم یحمله علی ذلك إلا الکبر. وجزم 
القاضي عیاض بأنه کان منافقاًء وتعقبه النووي بأن بسر بن راعي العیر عذّہ أبو نعیم وابن مندہ 
من الصحابة ولکن قال الحافظ في الإصابة :)۱٥٥:١(‏ (في ھذا الاستدلال نظرء لأن کل من 
ذکرہ لم یذکر لە مستنداً أسلم بعد ذلك٤‏ وما قاله الحافظ أوجه. 


۸۔ (٢۲٢١۲)۔‏ قوله: (سمعه من عمر بن أبي سلمة) یعني : ربیبس رسول الل گا وابن ام 


6 الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ْت فی محر رسُول اللہ کل رَكَانَتْ يَدِي یش فی الصٌحْفَة. کَقَالَ لی: یا عُلامُ: سَمَ 
لل. وَکُلْ یك . وَکُلْ مِمًا يَلِيك٤.‏ 


سلمة من زوجھا السابق. ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاأطعمةء باب التسمیة علی الطعام 
والاکل بالیمینء (رقم: )٢۵٥۷٦‏ وباب الأکل مما یليه (رقم : )٢١۷۷‏ و (۷۷۸٥۵٢)ء‏ وآخرجه أبو 
داود فی الاأطعمةء باب الاکل بالیمین: (رقم: ۳۷۷۷)ء والترمذي في الاأطعمة؛ باب ما جاء في 
التسمیة علی الطعام: (رقم : ۸ء وا بن ماجه فی الاأطعمة؛ باب الأکل بالیمین؛ (رقم: 
۹۹). 


قوله: (کنت فی حجر رسول ال گلا وفي روایة للبخاري: 9کنت غلاماً فی حجر 
رسول ال ق۷ وقد ذکر ابن عبد البر أنه ولد فی السنة الثانیة من الھجرۃة برض الحبشة؛ وردہ 
الحافظ في الفتح ر۹ )١٠:‏ بأنه کان آکتو سن غية الو بن الرہي بشٹتین فیکون مولدہ قبل 
الھجرة ہ بسنٹین . 


والخجر: بفتح الحاء وسکون الجیم مصدر بمعنی التربیة والحضائةء وا'ججر: بکسر 
الجیم بمعنی الحضن والثوب؛ وکلاھما محتمل هھنا . 

قوله: (وکانت یدي تطیش فی الصحمة) أي عند الاکل: ومعنی (تطیش) (بوزن تطیر): 
مرا شی ایق تاس اللضا کتا سای کے راد الافت ررقم سن زرابة انقازی 
افجعلت آکل من نواحي الصحفة) وھو یفسر المراد. والصحفة ما تشبع خمسة ونحوھاء وھي 

قوله: (کل ممَا یليك) قال النووی: الاآن أكله من موضع ید صاحبه سوء عشرۃة وتركه 
مروءةء فقد یتقذرہ صاحبه لا سیما فی الأمراق وشبھھا . فإن کان تمراً أو اأجناساً فقد نقلوا إباحة 
اختلاف الأیدی ذ فی الطبق ونحوہء والذي ینبغی تعمیم النٹھي حملا للنھی علی عمومہ حتی یثبت 
دلیل مخضٴضص٢٠‏ . 

قال العبد الضعیف عفا الل عنەه: قد ثبت دلیل مخصص؛: وھو حدیث عکراش بن ذؤیب 

عند الترمذي فی الأاأطعمة؛ باب التسمیة علی الطعامء (رقم: )۱۸٢۸‏ في قصة طویلة؛ وفيە: 
افأتینا بجفنة کثیرة الثرید والوذرء فأقبلنا ناکل منھاء فخبطت بیدي في نواحیھاء وأکل 
رسول الل قُ من بین یدیەء فقبض بیدہ الیسری علی یدي الیمنی؛ ثم قال: یا عکراش! کل من 
موضع واحد فإنه طعام واحد. ثم أُتینا بطبق فيه ألوان التمرء آؤ الرظتے شکافیة اللنے 
فجعلت آکل من بین یديٌء وجالت ید رسول الل قلهُ فی الطبق؛ فقال: یا عکراش! کل من حیث 
شثت٠‏ فإنه غیر لون واحد٤‏ وقد ذکر الترمذي أُنه تفرد بە العلاء بن الفضل؛ ولکن قال فيه الذھبی 
فی فی المیزان (۳: :)۱٠٤١‏ 9 صدوق إن شاء الل٤.‏ ۱ 


کتاب : الأطعمة ٴ ك 


۸۔ (۱۰۹) وحدۂثنا الْحَسَیُ بی عَلِيٌ الْحْلَوَایِیُ وََبُو بر 07 سُحاق ۂ 


کتھا ان و 2تت َخْبَرَنَا مُحَمّدُ بِنُ ججغقر ےت تج تر مت 
وب بُن گَيْسَانَء عَ ُمَرٌ بن أبي سَلَمَةَ ف۵: آکلٹ ڑم تغ شود الله کل . 
ُجَعَلتَ اَغْذٌ بن لحم حَوْلَ الصّحْفة. کَقَالَ رَسُول اللہ قَل: "کل مِمًا تَليك؛. 

۹۔ (۱۱۰) وحدَثنا عَمُرْو النَاقد . حَدَلنًا سُفِیَان اج 
می اللوء عؿ أپي می تا قَال: لی اي 71 فی . 


4 ۰ 
ال یل عن اخقاب الانوڈ: ا بْقْرت بن أَلواوتا۔_ 


۴ ےت 


۱۔ )۰٠٠(‏ وحدثناہ عَبْہ ُيُ حُمَْد. أخْبَرنا عَبْدُ الرزَاق. أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌّ عَنٍ 
الژھریء بھٰڈا الاسْنَّادِ؛ عِلْلَه. غَیْرَ أَنَهُ قَالَ: وَاحْیَاٹھا 01 مات سے یٹ 


وبھذا الحدیث تبین أیضاً الجواب عما تساءل به الأبیٌ ھھنا بقوله: ‏ وانظر: هھل اختلاف 
آحاد الصنف الواحد بالجودۃ بمنزلة اختلاف الانواع فیجوز أن یأاخذ ج وت بین یدي غیرہ؟) 
جو سے ےہ تو شر رھ 
أنه یجوز والل سبحانه أعلم . 

٠۔‏ (۲۰۲۳) ۔ قوله: (عن أبي سعید) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأشربةء باب 
اختناث الأسقیة (رقم: ٢٦٢٥٢‏ و٦٥٢٦٢)ء‏ وآأبو داود في الأشربةء باب في اختناث الأسقیة؛ 
(رقم: ۳۷۲۰)ء والترمذي في الأشربةء باب ما جاء في النھي عن اختناث الأسقیةء (رقم: 
۰ء وابن ماجه فی الاقرة تاب احاث انت (رقم: ۳,. 

قول: (عن اختناث الأسقية) الاختناثٹ افتعال من الخنث؛ وھو التکسر والانثٹناء 
والانطواء ومنه سمي الرجل المتشیه بالنساء مخت لألہ ینٹنی في کلامہ وحرکانہ۔ والأسقیة 
ا وم القربة. واختناث الاسقیة أُن یطوی فمھاء وفسرہ في الحدیث بأن یشرب من 
ُفواهھھا. واتفقو شراعان انار سی غالبا تی ک ولا سر و برای سا و 
یؤمن أُن یکون فی السقاء ما یؤذیە فیدخل فيی جوفەه ولا یدري . ویؤیدہ ما ذکرہ الحافظ فی الفتح 
(۹۰:۱۰) عن مسند ابن أبي شیبة في أول ھذا الحدیث: کو و کت 
بطنه جتان فا فٹھی رسول الہ 6 إلخ) وکذا آخرجه الإسماعیلي. وقیل : سبب النھي ان تق 
علی غیرہ. وقیل: إِنه یٔنتنه. والکل ممکن ولا تزاحم في الأسباب. وأما کون الٹھي للتنزیه فلما 
تعن گشه بنت ثابیت: قالت: ادخل علی رسول الل قلُ فشرب من قربة معلقة قائماً. فقمت 
إلی فیھا فقطعتہ٢‏ أخرجه الترمذی . 


٢۲‏ الجزء:الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١٤١)۔ہاب:‏ کراهیة الشرب قاثماً 


ے٣‎ 


٢۲ھ‏ کوک حدّثنا مَذَابٌ بْنُْ حَالِی. حدثنا ھمام . دنا َتَادَةٌء عَنْ نس 
النبی پا رَجَِرَءَ عَن الشُرب قازماً . 


 )١١(‏ باب: کراھیة الشرب قائما 

۲۔ (٢٢۲۰)۔‏ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الأشربةء باب فی 
کرت 0ف 0۳۷1۸0-37 اتی تی الافرد سا تا ضاء لی اھ غن آآغرت قاضا 
(رقم : ۱۸۷۹)ء وابن ماجه في الأشربةق بات:الثرت قاقما (رقم : ۷). 

قوله: (زجر عن الشرب قائماً) اعلم أن الأحادیث مختلفة في باب الشرب قائماء فمنھا 
أاحادیث تدل علی الٹھي کأحادیث الباب؛ حتی ورد الأمر بالاستقاء لمن شرب قائماً فی حدیث 
أبی ھریرۃ الاتيء وأخرجە اأحمد من وجہه آخر: وصححہ ابن حبان: من طریق ٢‏ بی صالح عنه 
بلفظ ( لو یعلم الذي یشرب وھو قائم لاستقاء٦.‏ ولأحمد من وجه آخر عن أبي ھریرة: ١‏ نہ پل 
رایرعلا كت تَائا> قال:) نت تال لیت ؟تال> اسر آن شرب سك:الَھ'ر؟ 6ا0: لا 
قال: قد شرب معك من هو شر منه الشیطان) وفی إسنادہ أبو زیاد الطحان لا یعرف اسمه؛ 
وقد وثقه یحیی بن معین؛ کما في فتح الباري (۸۲:۱۰). وأخرج الترمذي عن الجارود بن 
المعلی  :‏ آن النبي قَُ تھی عن الشرب قائماً٢.‏ 

وفی جانب آخر؛ ھناك أحادیث تدل علی الجوازء فمنھا ما سیأتي في الباب اللاحق من 
شرب رسول ال گل من ماء زمزم قائماً. رسصماتای ریا یک 22ھ تی اد 
ثبت فیه شربہ قٌلُ قائماً من فم القربة . ومٹھا ما أخرجه البخاري في الاشربة (رقم: ۵ػ ء)ءعن 
عليٍ رضي اللہ عنہ أنه آتی علی باب الرحبة بماء؛ فشرب قائماً فقال: (إن ناس یکرہ ہ أحدھم أن 
یشرب وھو قائم؛ وإلّي رأیت النبي للا فعل کما رأیتموني فعلت+. ومنھا ما أآخرجه الترمذي 
(رقم : ۱۸۸۰) من حدیث ابن عمر؛ قال: اکا ناکل علی عھد رسول الل گا ونحن نمشي؛ 
ونشرب ونحن قیام) وأآخرج الترمذي أیضاً عن عمرو بن شعیب عن أبيەء عن جدہ قال: (رأیت 
رسول اللہ ا یشرب قائماً وقاعداً) وقال الترمذیي : (حسن صحیح) وذکر أن فی الباب أحادیث 
عن عليٌء وسعدء وعبد الله بن عمرو؛ وعائشة رضي اث عنھم . 

و اص مالك فی کتاب الجامع من الموطأً (ص : )٤‏ بلاغاً: أُن عمر بن 
الخطاب وعلي بن أ, بی طالب وعثمان بن عفان کانوا پُشریرك قیانا > ومتھا نَا اخ رح غن این 
شھاب أُن عائشة أم ست وسعد بن أَبي وقاص کانا لا یریان بشرب الإنسان وھو قائم باسا: 
ومنھا ما أخرجهە عن أبي جعفر القاري أنە قال: درأیت عبد الله بن عمر یشرب قائماً) وأخرج 
عن عامر بن عبد الله ؛ و لایر غق آة ال کان ابخرت قالم ا ' 
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واختلفت مسالك العلماء في رفع التعارض من بین ھذہ الأحادیث والآثار علی الشکل 
التالی : 

١۔‏ فالمسلك الأول: ترجیح أحادیث الجواز علی أحادیث النھی؛ لآأن أحادیث الجواز 
أثبت مما یخالفھا . وھذہ طریقة أبی بکر الأثرم واستدل علی ذلك ہما أسندہ عن أبي ھریرةۃ 
قال: ٦لا‏ بأس بالشرب قائماً؛ قال الأثرم: افدل علی أن الروایة عنه في الٹھي لیست ثابتةء وإلا 
أحد شرب قائماً أن یستقیئ) کذا نقله الحافظ عنه في الفتح )۸٤:۱۰(‏ وإليه یظھر میلان القاضي 
عیاض فیما حکی عنه الأَبیٌ:_ 

٢‏ والمسلك الٹثانی : أن أحادیث النھی منسوخة بأاحادیث الجواز بقرینة عمل الخلفاء 
الراشدین ومعظم الصحابة والتابعین القائلین بالجواز. وإلی ھذا المسلك جنح ابن شاھین 
والأثرم؛ کما في الفتح . 

۳۔ والمسلك الثالث : أن أحادیث الجواز منسوخة بأاحادیث الٹھی؛ وإليه ذھب اہن حزم 
متمسّکاً بأن الجواز علی وفق الأصل؛ وأحادیث الٹھی مقررة لحکم الشرع فمن ادعی الجواز بعد 
الٹھيی فعليه البیانء فإن النسخ لا یثبت باحتمال. 

. ۔ والمسلك الرابع : أن أحادیث الٹھي متعلقة بالقیام بمعنی المشي؛ لا بمجرد القیام‎ ٤ 
. قاله أبو الفرج الثقفي‎ 
. الجواز وھو الذي اختارہ أکثر الفقھاء من المذاھب الأربعة‎ 

٦‏ والمسلك السادس: أن یحمل النھی علی الضرر الطبی؛ وأحادیث الجواز علی 
الإباحة الشرعیة؛ وإليه جنح الطحاوي . قال ابن عابدن في رد المحتار (۱۲۹:۱): (وجنح 
کرہ الشرب قائماً لأنه یؤذی . قال فی الحلیة : فالکراهة علی ما صوبه النووي شرعیة یٹثاب علی 
ترکھاء وعلی ھذا إرشادیة لا یٹاب علی ترکھا٢.‏ 

وقد طعن القاضي عیاض فی أحادیث الباب الثلاثةء وقال: الم یخرج مالك ولا البخاري 
اأحادیث النھي لعدم صحتھا عندھماء وإنما خرجا أحادیث الإباحة. وذکر مسلم من أحادیث 
النھي ثلائة کلھا معلولة. الاوَل؟ حدیٹ قتادة عن أُئس: وھو معنعن وکان شعبة یتقی من حدیث 
قتادة ما لا یقول فيه: حدثنا . الثانی : حدیث قتادۃ عن أبی عیسی الأسواري . تالآ "او فیسن 
ھذا غیر مشھوں؛ والثالٹ: حدیث عمرو بن حمزۃ عن أبي غطفان أنه سمع أبا ھریر؟... 


١‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷ )کات ممدی سے ماق 2ر عم َ2 


قَتَادَةء عَنْ أسء عَن النْبیٔ گل ؛ أَنَهُ نَهَیٰ أنْ يَشْرّبَ الَّجْلُ قَاؤِماً . قَال فَمَامَةً: فَقُلَنَا: 
عضن اس صن اتی یت ھی اں یسرب 2 

وه قے مہےہہ +ٴ ہ ےے ؿ ٤م ٤‏ ەہك_ ھ2 

فالاکل؟ فقال: ذاك آشر او اُخث. 





وعمرو بن حمزۃ لا یحتمل مثل ھذا الحدیث لمخالفة غیرہ لە مع أن الصحیح أنه موقوف علی 
أبي ھریرة)4 کذا فی شرح الأبیٔ (۳۷۰:۵). 

ولکن رد عليه الحافظ في الفتح (۱۰: ۸۳)ء فقال: ١‏ فأما إشارته إلی تضعیف حدیث اأُنس 
بکون قتادة مدلسأً وقد عنعنهء فیجاب عنە بأنه صرح في نفس السند ہما یقتضی سماعه لە من 
اس لإن فیا لٹا لاشن: فالاکل؟ اما تفہ عثیث' آنی :سد بات آباعیمی عو مشیر 
فھو قول سبق إليه ابن المدیني؛ لانه لم یرو عنە إلا قتادة کر الطبري وابن حبانء ومٹل 
هذا یخرج في الشواھد. .. وأما تضعیفه لحدیث أبي هریرة بعمر بن حمزةء فھو مختلف فی 
توثیقەء ومثله یخرج لە مسلم في المتابعاتء وقد تابعه الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرةۃ 
کما آشرت إليه عند أحمد وابن حبان . فالحدیث بمجموع طرقہ صحیح). 

وإذا ثبتت أحادیث النھي فالمسلك الخامس أولی؛ وھو أن تحمل علی کراھة التنزیہء ولا 
یعارضه حدیث علي في نفي الکراهة؛ لأنه یحتمل أن یکون أراد الکراهة التحریمیة. ورہما 
یستشکل القول بکراھة التنزیه بأن النبي قلهُ لا یفعل المکروہ ولو تنزیھاً. وأجاب عنه الأبي في 
رات 25ت ا لمات فلیں کررد یل سر راس ماد لرغرت القایت رتا کیا 
توضأً مرة مرةء وطاف راکبأء مع الإجماع علی أن الوضوء ثلاثاء والطواف ماشیاً أفضل. 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ان الکراہة في المواقع التي یتیسر فیھا محل 
للجلوس. فأما إذا لم یتیسرہ أو کان فی الجلوس تکلف شدیدہ فلا کرامة أیضأء ویحتمل أن 
تکون أحادیث الشرب قائماً متعلقة بمٹل ھذہ المواقعء کما عند زمزمء فإنه رہما یشکل الجلوس 
هناك لکثرۃ الزحام والطین . والل سبحانه أعلم . 

۳۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (ذاك أشر أو اخبث) مکذا وقع في الروایات : (أشر) بالھمزة 
واستشکلە بعض النحاة بأن (الشرٌ) و(الخیر) لا یأتیان بوزن أفعل؛ کقولہ تعالی : ہشر ما 
وہما أن قتادة شكٌ فی قول اأُنس: ھل قال: أشرَ أو أُخبث؟ فإن روایة (أشر) لم تثبت علی سبیل 
الجزم. ولئن ثبت کان ذلك وجھاً في اللغة لأن القیاس النحوي أو الصرفی إنما ینبنی علی 
السماع من أھل العرب . 

وعلی کل حال؛ فالروایة دالة علی أن الأکل قائماً أشنع من الشرب . لکن قال القاضي 
عیاض کڈ : الم یختلف في جواز الأکل قائماً وإن قال قتادة: إنه: أشر وأخبث؛ ولعله استند فيی 
ذلك إلی ما ذکرناہ من حدیث ابن عمر: اکتّا نأاکل علی عھد رسول اللہ گا ونحن نمشی؛ 


کتاب : الأطعمة ٥‏ 


٤٤۔‏ (ہ٠)‏ وحدثناہ فَتيًْ و ول سُعید وَآَبُو بر بْنْ أبي شَيَْةَ فلا : حدثنا وکیی 
عَنْ مشام عَنْ قَتَادةَ غِن ان : عَن ایی 8ڑ مایا بمثْله . لم یذکر قول فتَادة. 

٥٢۔ )۱۱١(‏ حدَثنا عَذَابُ بی عَالِدِ. حَدَتَنَا مَمَام. عَدَتَنَا فَتَامَهً عَنْ أبي 
عِیسّی الاسُوَارِيٌء عَنْ أَبي سَوبدِ الْذرِیٌ؛ أَنْ الِْْیٗ گلا رَجْرَ عَن الشرب قَائْما. 


اس 
اس 


٦٣٤ھ۵‏ ۔ )۱۱١(‏ وحام ف ‏ ے عو تی وا بن بَکَارِ (وَاللَتطُ 
زیر وَابُن المتی) قَالوا: عَدَثْنَا يَحْییٰ بْنُ سَعیدِ عہ ملاس دا فا٥‏ عَنْ أَيي 


ج ٌ 


2 غ ای کالفا ان ضول اللہ گل نهَٰ عَن الشُربِ قَائماً. 


رھ ۔ )۱١١(‏ حدثني عَبْذُ الَجَبًارِ بْنُ ا الکَادی حَدَننَا مَرُوَانَ (يَعْي الْمَرَ ري). 


حَدَثْنًا غُمَرْ بْنْ حَمْرَةً . آخْبَرَِي أبُو عَطفَانَ المَریٌ؛ 7 مر وت 
رسول اللہ پٹ : ۷لأَ يَشرَبَُ أَحَدٌ بِنکُمْ قَائما. ُمَنْ نَسِیَ فَلَيْسْتَقِی٥.‏ 


عے 
کے سے سے ٥‏ 


قَال 


ونشرب ونحن قیام) أخرجہ الترمذي. ولکن کیف یصح دعوی الاتفاق علی الجواز وقد ثبت عن 
أنس (لا عن قتادة) أن الأکل قائماً أخبث من الشرب قائماً؟ فإما أن یجمع بین الحدیثین بعین ما 
ذکرناہ فی مسئلة الشرب . وذلك ان حدیث انس محمول علی الکراھة التنزیھیةء وحدیث ابن 
عمر علی الجواز؛ وإما أن یقال: إن حدیث ابن عمر محمول علی أکل لقمة أو لقمتینء وأکل 
اتا لا يھتمٌ لھا بالمائدةء وحدیث نس محمول علی الطعام الذي یڑکل علی المائدة وھذا 
عندی أوجہ . واللہ أعلم . 

٥٭۔‏ (٠۰)۔‏ قوله: (عن أبي عیسی الأسواري) بضم الھمزة؛ نسبة إلی الأساورۃ من 
تمیمء وأما الأسواري بالفتح فھو منسوب إلی قریة بأصبھانء وأبو عیسی ھذا بضم الھمزۃ. کذا 
حققه الذھبي في المشتبه (ص : .)٢۳‏ قال الطبرانی : بصري ثقة لا یحضر لي اسمە؛ وذکرہ ابن 
حبان في الثقات: روی لە مسلم ھذا الحدیث الواحد فقط؛ وقال ابن المدینی : هو مجھول لم 
یرو عنە إلا قتادۃء وخالفه آبو بکر البزار فزعم أنە مشھور. کذا في التھذیب .)۱۹٦:۱۲(‏ 

٦۔‏ (٦۲۰۲)۔‏ قوله: (فمن نسی فلیستقئ) اأجمعوا علی ان ھذا الأمر لیس للوجوب؛ 
وبە استدل القاضی علی ضعف ہنا الحدیث؛ وأعله بعمر بن حمزة. وتعقبه النووي بن الأمر 
کی سر اس الا او ری سح سساعد ات رع اکٹ 
فی توثیقەء ومثله یخرج لە مسلم في المتابعات. وقد ذکر الأبي عن بعض المشایخ أن الأصح أنه 
موقوف علی أبي ھریرۃ. 

ولئن صح ھذا الحدیث فحمل النھي عن الشرب قائماً علی الکراعة النزیھیة مشکل؛ لآن 
ما یکرہ تربا لا یبالغ في الانکار عليه بمٹل ھذاء إلا آن یقال: إن الکراہة کانت تحریمیة في 


٦‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


_ ۔باب:في الشرب من زمزم قائش‎ )۱١( 
000 الشُبىٌ کن ائن قباس قَال: سَقَيْت رَسمُولَ اللہ گی زت‎ 


ےم ور ہم 


۹ٰ۵ ۔ )۱١۸(‏ وحتٹنا تُعَئ بر عو الہ کو نشین عَدَثَنًا سُفَيَاذء عَنْ 
غاصم عَنِ الشُعبِيٌء عَنِ ابْن عَبّاس ؛ أنَ الَبْیٌ ئل شَربَ مِن زرَمْرَمَ ء مِنْ دَلُو مِنْهَاء وھ 


‫َ 


مم 


اچ 


3 وحتقنا مُرَمْ یو حَدتنًا مَشَیم. ا او اخ‎ )۱۱۹( ٠ 
وَحَدَنَيِي يَعْقُوبُ الدوْرَقِي وَإِسْمَاعیل ؛ بْنُ سَالم ) (6ق تما ئ2 ام لات قاق کت‎ 
رک ا ام الو ور یع ا تعن امن كَماسشن؛‎ ٦ک‎ 


چے پر پر لے ٭َ 


ا 


"٤‏ رھ 


ہھ )۱١١(-‏ وحقدني عُبَبةُ الب ُتاؤ عَنَتَنًا آبي: عَدَنَنَا شُعْبَةٌء عَنْ 
اہم . سَوع الشَعْبیٗ سَع ابْنَ عَبَاسٍ نا20 مٹیم تَون الله لا مِنْ رَئْرَمَ. فَشَرب 
قائِماً وائنٹفی مو علاانے 


مبدأ الأمر ٹم صارت إلی التنزیھیةء لما ثبت عنہ گل الشرب قائماً في حجة الوداعء وعن عليْ 
بعد ذلك . والل أُعلم . 
 )۱١(‏ باب: في الشرّب من زمزم قائماً 

۷۔ (۲۰۲۷۷) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الحج؛ باب ما 

جاء فی زمزمء (رقم: ۷١٦٦)ء‏ وفی الأشربة باب الشرب قائماًء (رقم: ٥٥٦۵)ء‏ والترمذي 
فی الأشربةء باب ما جاء في الرخصة فی الشرب قائمأء (رقم : ۱۸۸۲)ء والنسائي في الحج؛ 

لات الغرت ‏ 2ك وق ۹٤‏ .. 

قولە: (فشرب وھو قائم) ومن هنا ذکر بعض العلماء ان من آداب شرب مز وفضل 
الرفرت ات سرت قافتا وبە جزم الحصکفي فی الدر المختار کی ا ا کا فی رد 
المحتار :١(‏ ۱۳۰): (والحاصل أن انتفاء الکراھة فی الشرب قائماً فی هذین الموضعین محل 
کلامء فضلاً عن استحباب القیام فیھما. ولعل الأوجه عدم الکراعة إِن لم نقل بالاستحباب: 
لآن ماء زمزم شفاء وکذا فضل الوضوء. وفی شرح هدیة ابن العماد لسیدي عبد الغني 
النابلسي : ومما جربته أني إذا أُصابنيی مرض أقصد الاستشفاء بشرب فضل الوضوء فیحصل لي 
الٰشفاء٤.‏ 

۰۔ (٢٠٠)۔‏ قوله: (واستسقی وھو عند البیت) أي : طلب أحداً أن یسقيه ماء. 


کتاب : الأطعمة ۷ 


١٦ھ‏ (:۰) وحدثناہ مُحَمَدُ بْنْ بَشُار کرَنتا کت ےتا مُّحَمّد بْنُ جَعْفر. ح وَحَدثني 


جھ 


معندین امئنی ‏ ھ نت ا من 7ا غروں لفاغ نتر پت ا تافو تی 


)۱١(‏ ۔ باب: کراهة التنفس في نفس الإناء, 
واستحباب التنفس ثلاثاء خارج الاناء 
00 ۳(۶ حدثنا بن أبي غُمَر حَدَتنَا التَفْي: ٠‏ عَنْ أَيُوبَء عزحق ین 


بے 
٥‏ می 
و۔۔ مم 


گثیر عَنْ عَبل اللہ ُن أپي قََادةَء عَنْ آپی؛ ان الَِيٌ ئل نَهَیٰ أَنْ یتس في الإناء. 


٤٥۔‏ (۱۲۲) وحذثنا فَتَیبۃً جو تک قَالاً: حَِدَنْنًا 


مریٰس 


وب ہ عَنْ عَزرَة بن تَا الأنصَارِيٌ؛ 0 بن عَبْدِ الله ؛ بن انس عَنْ آئس؛ 
سول الله و للا كَانَ ینف فی الإنَاءِ تَلاَ 


٥۔‏ (۱۲۳) حدثنا ییخییٰ بن يَحْییٰ . أَخْبَرَنا عَبْد الٰوَارثٍ بن سَعید. ح وَحَدَثنًا 


)١١(‏ ۔ باب: کراهة التنفس فی نفس الإناءء 
واستحباب التنفس ثلاثاً خارج الاناء 

۱۔ (۷٦۲)۔‏ قوله: (عن أبيه) قد مر ھذا الحدیث عند المصنف فی الطھارة: باب النٹھی 
عن الاستنجاء بالیمینء وتقدم قرع ىا راغ ا ضا البخاري فی الرَضَت باب النھي 2 
الاستنجاء بالیمین؛ (رقم: ۳ء وباب لا یمسك ذکرہ بیمینه إذا بالء (رقم : ١٥۱)ء‏ وفي 
اکر باب الٹھي عن التنفس في الاإناء (رقم: ٥٥٥۵)ء‏ والترمذي في الأشربةء باب ما جاء 

فی التنفس فی الاإناء (رقم : 99( والنسائي في الطھارة باب الٹھی عن الاستنجاء بالیمین؛ 
(رقم: ۷ : )٥۸(‏ وابن ماجه في الطھارةء باب کراھیة مس الذکر بالیمین والاستنجاء 
بالیمین؛ (رقم : ۳۲۳... 

۴۳۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (عن أنئس) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأشربةء باب الشرب 
وف ار ۱91117 ای ئن الاقریتہ تاب با اد تی التتوں س ااف 
(رقم: ١۱۸۸۰)ء‏ وآبو داود في الأشربةء باب فی الساقی متی یشربء (رقم: ۳۷۲۷). 

قوله: (کان یتنفس فی الإناء ثلائثأً) قال الِعَارَری؟ اي یقطع شرفا بات نین القدح عن 
فیەء لا آنه یٹنفس داخل الإناءء لأنە صحت الأحادیث بالنھي عن ذلك؛ وعن النفخ في الطعام 
والشراب... وحمل بعضھم الحدیث علی ظاھرہ من أن تنفسه کان داخل الإناء وفعله لیدل علی 
الجواز؛ ولانه لا یتقذر سؤرہ ولا ما یتنفس فیه. 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نیہ ا تر ۰ ۰" چ ہت ن کات کات 


وت الله کا یتنفس الشرات اما سپ (ُِ أَرْوَیٰ وا وَآمْراہ, - 
کان ا 8 اٹ في الشُراب ثَلاّثا . 
٦0۷ھ‏ (۰۰۰) وحدڈثتاہ فَتَِيَة بن سوب رہ سومد وَأبو بر بن آبي شَيّة فا : حدٹنا وکِیع 


عَنْ مِشام الذّسْتَوَائِی؛ عَن کٔ عِصام عَنْ یئ عَن انی پا بہ بمثله وَفَالَ: فی الإناء. 
(۱۷) ۔باب: استحباب إدارۃ الماء واللبنء ونحوھماء عن یمین المبتدیء 
|۷ه٢‏ ۔ )۱۲١(‏ حدثتا یَحییٰ بن یَحییٰ . قَال: رّأْتُ عَلیٰ مَالِكِء عَنِ ابْنِ شِقَابٍ 
عَنْ انس بن مَالِكِ؛ ا رشول اللہ لی اي بلب قد شیب بِمَاع. وَعَنْ يَمینه أَعرَابیٌ وَعَنْ 
سارہ بُو بکر. شرب . ثم أغتلی الأَغرَابی وَفَالَ: (الأْمَنُ فَالأیْمَن). 


رتھتھ۔ )0 مروتا کپ شش رت 


قولە: (إنہ آروی وابرء وأمرء) آما (اروی) +23] فتفضیل من الری وأما (آبرء) فمعناہ: 
۷۔ باب: استحباب إدارۃ الماء واللین عن یمین المیتدئ. 

٤۔‏ (۲۰۲۹) ۔ قوله: (عن انس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأشربة 
باب الأیمن فالأیمن في الشرب؛ء (رقم: ۹٥١٦۵)ء‏ وباب شرب اللبن بالماء (رقم: ٥٢٥٦٦۵)؛‏ 
وفي الشرب؛ باب الشرب ومن رأی صدقة الماء وھہبته ووصیته جائزة (رقم: ۳۲۵۲)ء وفي 
الھبةء باب من استسقی؛ (رقم : ۲۵۷۱)ء والترمذي في اش تو بات تا چاو ان الا سرن اق 
بالشراب: رقم (۱۸۹۳)ء وآأبو داود فی الأشربةء باب في الساقي متی یشرب؛ (رقم: ۳۷۲۲)؛ 
وابن ماجه فی الأشربةء باب إذا شرب أعطی الآأیمنء (رقم : .)۳٣٤٣۸‏ 
' قوله: (قد شیب) أي: خلط بالماء وفیه جواز ذلك إذا لم یقصد به الغشٌ . والمقصود 
هنا : إبراد اللبن : أُو إکثارہ. 

قوله: (الأیمن فالأآیمن) یجوز فیھما الرفع والعیضتے أُما الرفع قبالابتداء؛ وخبرہ 
محلذوف:؛: یعنی ۔ الأیمن اُحق) وأما الثنتثت فلکونه نس لا لتتل مخترف:؛ یعني ۔ (اعط 
الأیمن) أو (اثر الأیمن)ء وقوله فی الروایة الاتیة (الأیمنون) یرجح روایة الرفع ھنا . وفيه ان 
الأیمن یقدم فی إعطاء الشراب وإن کان مفضولاًء لن النبي قلُ قدم الأعربیٌ علی أبي بکر 


کتاب : الأطعمة ۹ 


عَنْ أَنْسء قَالَ: َْم لی گل الْمَْينًَ وَآن بن عشر. اق انا ان طف کی 
أمّھا: ی کسی ای قاع ا ون تری وت - لت لت 
تر تی انان فشربَ رَسُول الله ھا . له مر وت سام 
کت الا ظط آا یکن ےت َنْ یَمینہ . وَقَالَ رَسٰول الله پل : ٥‏ الأَبْمَنُ 
لأْمَ. 

۹ھ سم یہ ساس ہی بی "۰ عَدَنَتَ 
الأنضارئ؛ کے مَالك 0 ھ۶ ےت 


1 


یا 
فا 


اھ ۔()۔ قوله: (کنْ أَمُھاتي یحثٹننی) صیغة جمع مؤنث من الحث: وھو التحریض 
والترغیب . وأمّه أم سلیمء وخالته أم حرامء وأطلق لفظ (الأمھات) علی أمه وخالاته توسعاً. 
لان الخالة بمنزلة الام و(كنْ أمھاتي) من قبیل قولھم: (أکلونی البراغیث) وإلا فالقیاس : 
(کانت أمھاتي) وکان أنس رضي اللہ عنه من خزرج؛ ولما قدم النبی قٌٌُ المدینة أتت به أمّه 
إلیه گل نقالت : )ھذا آنس غلام یخدمك فقبله؛ وراجع الإصابة .)۸٤١ :١(‏ 


قولهە: (من شاة داجن) بکسر الجیم؛ وھی التي تعلف في البیوت؛ ویطلق الداجن ضا 
علی کل ما یألف البیت من طیر وغیرہ. 

قوله: (یا رسول ا! أعط أہا بکر) قال الخطابی : (کانت العادةۃ جاریة لملوك الجاھلیة 
ورؤساٹھا بتقدیم الایمن في الشرب؛ حتی قال عمرو بن کلثوم فی قصیدۃ لە: وکان الکاُس 
بک اھجا انا فی نر لت رت الافرانی علی آئی کر الغرب: فلبہ عليه لأنه 
احتمل عندہ أن النبي قٌٍَ یؤٹر تقدیم أبي بکر علی تلك العادةء فتصیر السنة تقدیم الأفضل فی 
الشرب علی الایمن؛ فبین النبي گل بفعله وقوله أن تلك العادة لم تغیّرھا السنّةء وأنھا مستمرة؛ 
وآن الایمن یقدم علی الأفضل فی ذلكء ولا یلزم من ذلك حط رتبة الأفضل) نقله الحافظ في 
الفتح .)۷٦:۱۰(‏ 

قوله : (فأعطاہ أعراہیاً) ذکر ابن التین أنه کان خالد بن الولید رضي اللہ عنهء وردہ الحافظ 
فی مساقاةۃ الفتح :٥(‏ ۳۱) وبین منشأً شبھته . 

٦۔‏ (٭٠۰)۔‏ قولە: (أبي طوالة الأنصاري) هو بضم الطاء کما فی الخلاصة کان 
قاضي المدینة في أیام عمر بن عبد العزیزء ثقة کثیر الحدیث أخرج عنە الجماعة؛ توفی فی آخر 
سلطان بنی أمیة. وقال ابن وهب: حدثني مالك عنەه. قال: وکان قاضیاً وکان یسرد الصوم؛ 
وقال الدقاق: لا یعرف في المحدثین من یکنی أبا طوالة غیرہ. کذا فی التھذیب ٥(‏ : ۲۹۷). 


0 0 ٢٭‎ 


مَالِك بَحَدّتُ گان: ٌ دا و ٠‏ فا تشگ َعَدَتا لہ ہت 
کا 0 قَال: یت زشول اللہ وا قشَرت رُول الله وچ وو بر عن 


ہر ٦س‏ ْے 





و۔ھ 


٤ 7‏ وغمر وکاڈ وَأَعَرَابِیٌ عَنْ يَمِینْه . فَلمَا ف رَسُول اه مِنْ شرْبو. قَال عَمَرُ: 
و بین ار سُول الله یه إِيا. فَأعیٰ رَ سُول اللہ للا الأَعَرَابِي. وَترَكُ أبَا بکر 
ف ا سو الله 7 تو نی الأِمَنْونَ؛. 


٘ے 
سس 


گکھ۔ )۲۷( حدثنا تےة و وت عَنْ مَالِپٍِ ؛ نا فیما قٍیء عَليه 7 
7ج 
أبي ازم عَنْ سهُل بْنِ سَعْد السَاِدِئٔ؛ اوت الله گل أِیَ بشراب . فشٗرب مِنە. 


قولە: (ھذا أبو بکر یریه إیاہ) یعني : نبّه عمر رضي اللہ عنه علی وجود أبي بکر في 
المجلس لیقدمہ رسول اللہ گلا فی سقي اللبن وذلك من شدة حب عمر لابي بکر رضي اللہ عنھما 
وفرط تعظیمه لە. . ۱ ۱ 

ثم فی الحدیث فوائد آخری نبه علیھا الحافظ في الفتح (۱۰: ۷۲)ء فقال: (وفی الحدیث 
من الفوائد غیر ما ذکر أن من سبق إلی مجلس رئیس لا ینحي منە لمجيء من هو أولی منه 
بالجلوس في الموضع المذکور؛ بل یجلس الاّتي حیث انتھی بە المجلس؛ لکن إن آثرہ السابق 
جاز. وفیه أن الجلساء شرکاء فیما یقرب إلیھم علی سبیل الفضل لا اللزوم؛ للاإجماع علی ان 
المطالبة بذلك لا تجب . قاله ابن عبد البر. وفيه دخول الکبیر بیت خادمهہ وصاحبه ولو کان 
صغیر السن؟. 

۸۔ (۲۰۳۰)۔ قوله: (عن سھل بن سعد) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاشربة؛ 
باب هھل یستأذن الرجل من عن یمینه فی الشرب لیعطی الاکبر؟ (رقم: ٥٥٥٢)ء‏ وفي المساقاۃ؛ 
باب من رای صدقة الماء وهبته ووصیته جائزۃ (رقم : ۱ء) باب من رأی ان صاحب 
الحوض والقربة أحق بماءہ. (رقم: ٣٦۲۳)ء‏ وفي المظالم؛ ٠‏ باب إذا أذن لە أو أحله ولم یبین 
کم هو (رقم : ۱ء وفی الهبہة؛ باب هبة الواحد للجماعة (رقم: ٦٢‏ وباب الهبة 
المقبوضة وغیر المقبوضة؛ (رقم: .)۲٦ ۰٢‏ 

قوله : (وعن یمینە غلام) ذکر النووي عن مسند ابن أبی شیبة ان ھذا الغلام عبد الله بن 
غَيَْاس وکان فی الأشیاخ خالد ؛ بن الولید رضي اللہ عنه. قلت: وآخرج اأحمد في مسندہ (۱: 
)٥‏ قصته عن ابن عباس قال: 9 دخلت أنا وخالد ؛ بن الولید مع رسول اللہ 8 علی میمونة بنت 
الحارموفات الاطکوو شس لت تعن عال شی می فتبرق 


کتاب : الأطعمة ۲۱ 


وَعَنْ يَسَارِہ أقيَاغ. َال لِلنّهُم: ۷ئ لی أن أغطی مُؤْلاء؟؛ نََالَ الْملَمْ: ل. وَالل! لا 
رو سی رف آ2 

َال : کَتلَُ رَسُول اللہ قلل ِي یَدو۔ 

١۔‏ (۱۲۸) حدّثنا يَحَییٰ بڑ سی اھ ات فمرید 7 
77707 جو ھا حعرت سو 7ت ناقری كِلامْمَا عَنْ 
عازِم: کر کل کر عو من ای گل بمئْلو. وَلَعْ یَقُولاً: فَتَلَهُ. وَلکن فِي روا 


فَأعَا 


عقرب : قَانَ: قَأَعْطا 


کو 


سم 


رسول ا اَل فقال لە خالد: کأنك تقذرہ؟ قال: اأُجل. قالت: ألا أسقیکم من لبن أھدته لنا 
فقال: بلی؛ قال: فجیئ بإناء من لبنء فشرب رسول اللہ قلٍُ وأنا عن یمینە وخالد عن شماله؛ 
فقال لی : الشربة لك؛ وإن شثت آثرت بھا خالداً. فقلت: ما کنت لاوٹر ہبسؤرك علیُ اأحدا. 
نقال اس سد اھ کا فا رت لیا لا اش گرا سم مو متا 41نا 
فلیقل : اللھم بارك لنا فیه وزدنا منەء فإنه لیس شيء یجزئ مکان الطعام والشراب غیر اللبن٢.‏ 
وأآخرجه الترمذي في الدعوات باب ما یقول إذا أکل طعاماً. (رقم: )۳٤٣٥٤‏ أیضاء ولم یذکر فیه 
قصة الضب وإھداء أم غفیق؛ وقال: ھذا حدیث حسن. 

قولهە: 00ا0 1 0110317 ۶ج 
من أُن یکون مع خالد غیرہ من الأشیاخ . 

قوله: (أناذن لي ان أعطی ھولا؟) إنما استأذنه لکونه أحق بالشربة لمکانه في یمین 
رسول الل قَللٍ وإن کان أصغر من غیرہ سنّا. واستأذن ھنا ولم یسأتذن الأعرابیٌ في الحدیث 
الماضی؛ لآنه کان یثق بابن عباس أنە لا یکرہ ھذا الاستئذان لکونە ابن عمه ومن خاصة 
اسان آما الأعرابیٔ فکان حدیث الإسلام فلم یمن منە أن یکرہ ہ الاستیذان. وقیل: إنما 
انتا ئن ات ضائی اک و فافا بن الولید حدیث الإسلامء فخشی منە أن یحدث فی قلبه شيء إِذا 
يد نات اتی وأما فی قصة الأعرابیٔ: فکان مقابله ابو بکر رضي الئہ عنەء وإن رسوخ قدمه 
فی الإسلام یقتضي طمانینته بجمیع ما یقع من النبي للا وأنە لا یتاثر لشيء من ذلك . أفادہ 
الحافظ في الفتح وفیه فضیلة ظاھرۃ للصدیق رضی الله عنە. 

قوله: (فعله رسول الل قٌ) التلء من باب ذبٌ: الوضعء والإلقاء والضرع والدفع . 
والمراد ھنا: الوضع بشدة. 


۲۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۸) ۔ باب: استحباب لعق الأصابع والقفصعۂۃء واکل اللقمة الساقطۃة 
بعد مسح ما یصیبھا من اُڈیء وکراهة مسح الید قبل لعقھا 


٢۔‏ (۱۲۹) حدثنا بُو بِگر بْنُ أي شَبَةٌ وَعَمرُو النَاقِدُ وَإِسْحَاق بْنُ إِبْرَامِيمَ 
بن أبی غُمَر (فَال إِسُّحَا ی: أَخْبرنا وَفَالَ الاحَرُونَ: 9 مو عَنْ عَمْروء عَنْ 


ًے(ہ۔ تیر 


کت ال : قَال رَسُول اللہ پا: ذَا اَكُل أَحَدُكُمْ طََاماء فلا يَمْسَخ وَنَہ 


(۱۸) ۔ باب: استحباب لعق الأصابع والقصعۃ إلخ 

۹۔ (۲۰۳۱) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاأطعمةء باب 
لعق الاصابع ومضھا + (رقم: 6٦‏ وأبو داود فی الاأطعمة؛ ٭ باب في المخلیل :(رقم: 
۷ء وابن ماجه في الأطعمة؛ باب لعق الأصابع (رقم: ۳۳۱۱). 

قولە: (فلا یمسح یدہ حتی یلعقھا) وسیأتي تعلیله في الحدیث بأنه لا یدري في أَيّ طعامه 
البرکة ووقع في حدیث لجابر عند ابن أبي شیبة فيی مصنفه (۸: )۱۰٦١‏ (رقم )٦٦۹9۹‏ مرفوعا: 
(إذا طعم أحدکم فلا یمسح یدہ حتی یمضّھاء فإنه لا یدري في أي طعامه یبارك لە فيه۷ فدل علی 
مشروعیة المصّ أیضاً. وقد یعلل بأن عدم اللعق ینبئ عن استھانة الأجزاء القلیلة من الطعام؛: 
وبان مسحھا قبل ذلك فيه زیادة تلویث لما یمسح بە مع الاستغناء عنە بالریق؛ والتنصیص علی 
حکمة واحدۃ في الحدیث لا ینافی أن تکون لە حکمة أخری. 

وعلی کل؛ فالحدیث یدل علی استحباب لعق الأصابع. قال الحافظ في الفتح (۹: 
۸: و(وفي الحدیث رد علی من کرہ لعق الأصابع استقذاراً. نعمء یحصل ذلك لو فعله في 
أثناء الأکل: لأنە یعید أصابعه في الطعام وعلیھا أثر ریقه. قال الخطابي : عاب قوم أفسد عقلھم 
الترفەء فزعموا أن لعق الاأصابع مستقبح؛ کأنھم لم یعلموا أن الطعام الذي علق بالأصابع أو 
الصحفة جزء من أجزاء ما أکلوہ وإذا لم یکن سائر أجزائه مستقذراً لم یکن الجزء الیسیر منە 
مستقذراً. ولیس فی ذلك أکبر من مص أصابعه بباطن شفتيهء ولا یشك عاقل في أن لا بأس 
بذلك؛ فقد یمضمض الإنسان فیدخل إصبعه فی فیه فیدلك أسنانه وباطن فمەء ثم لم یقل أحد إن 
ذلك قذارہ أو سوء اٗدب۷٢.‏ 

ودل الحدیث علی استحباب مسح الید بعد الطعام؛ قال عیاض : (محلە فیما لم یحتج فیه 
إلی الغسل مما لیس فیه غمر ولزوجة مما لا یذھبە إلا الغسل؛ لما جاء فی الحدیث من الترغیب 
فی غسله والحذر من ترکە٤.‏ 

قولە: (او يُلْعِقَھا) بضم الیاء وکسر العین من باب الإفعال. ویحتمل أن تکون (أو) 
و ا ناہ إذن أنه إما یلعقه بنفسەهء أو پُلعقه غیرہ ممن لا یتقذر بە کالزوجة أو الولد أو 


کتاب : الأطعمة " ۳ 


ےىح تب  ,‏ مو ھْ 


٣ھ‏ جوا ا کن ای حَدَتُتَا یں و ا 


(وَالَّتْٹٌ لَہ). کی بے کا دق ون . سمعغت عَطَاءٗ ؛ پول: 
بْنَ عَبّاس يَقُولَ: فا0 تحت اللہ جا : ِا کل أَحَدْكُمْ بی الطَمَام: لا سخ وَنۂ عر ےگ 
مھا از بليٹھَاء. 


. گفھ ری و وت ما 
قالوا: عَدَٹًا ابی مَهَدِیء عَنْ سُفَيانَء عَنْ سَعد بن إِْرَامِيمء عَي ابْن گب بُيٍ مَالِلبِء عَنْ 
ابی . قَالَ: رات الَِيْ للا يَلْمَیْ أَسَابِعَه الا بِیُ الکمام. وَلُمْ يَذْگُر ابی حَایٔم: 


الاک . وَقَال اب اي شََِة في رِوائؾہ: عَنْ عَبْد الرّخلن بُن گب . عَن آیو۔ 


التلمیذ أو الخادم أو حیواناً من الحیوانات الألیفة کالشاةۃء وبە جزم النووي. ویمکن أن تکون 
(أو) للشك من الراويی؛ وعليه فإن النبی قٌُِ إنما قال إحدی الکلمتین . والمراد من الالعاق علی 
ھهذا التقدیر أن یٔلعق الرجل أصابعه وع فیکون بمعنی اللعق بنفسهء لا أُن یلعقه غیرہء ذکرہ 
الحافظ في الفتح نقلاً عن البیھقي . 

۱۔ (۲۰۳۲) ۔ قوله: (عن ابن کعب بن مالك؛ عن أبيه) هذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو 
داود في الاأطعمةء باب في المندیلء (رقم: .)۳۸٣۷‏ 


قوله: (یلعق أصابعه الثلاث) وأآخرج الطبراني في الأوسط عن کعب بن عجرۃة 
یں 6 00 ا کا سن 0 وا والتي تلیھاء ویلعق 
الوسطی؛ ٠‏ ثم التی تلیھا ٹم الابھام کی و تو موہ را ۸) وقال: ١وفيه‏ 
الحسین بن إبراھیم الأدلي ومحمد بن کعب بن عجرة ولم أعرفھماء وبقیة رجالە ثقات. وأخرجه 
أیضاً ابن سعد فی الطبقات :١(‏ ۳۸۱) من طریق محمد بن مقائل؛ أخبرنا عبد الله بن المبارك 
قال: قراءة علي ابن جریج؛ قال: أخبرنا ھشام بن عروۃ أن ابن کعب بن عجرة أخبرہ عن 
کعب بن عجرة؛ ورجاله کلھم رجال الصحیح إلا ابن کعب بن عجرة. 

ودل ھهذا الحدیث علی استحباب الڈکل بالأصابع الثلاث وتعپینھاء والترتیب بینھا فی 
اللعق . قال الحافظ في الفتح : (ریڑخذ من حلیث کعب بن مالك ان السنة الاکل بنلاٹ اأُصابعء 
رَإِؤ کات الاکل ہاکٹر تھا جاترا: قال غعاض + والاقل پاکر ان الکزرہ وسرء الادت وتکیر 
اللقمةء ولأنه غیر مضطر إلی ذلك لجمعه اللقمة وإمساکھا من جھاتھا الثلاث . فإن اضطر إلی 
ذلك لخفة الطعام وعدم تلفیفه بالٹلاٹ فیدعمه بالرابعة و الخامسة. وقد أُخرج سعید بن منصور 
من مرسل ابن شھاب : أن النبي قَللٍ کان إذا أکل کل بخمس . فیجمع بینە وبین حدیث کعب 
باختلاف الحال). 0" 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۹۔‏ (۰۰) حدَثنا یحییٰ بن یحییٰ. نو بُو مُعَاوِيَةَء ئ0000 
عَنْ عَبْلِ الرخمن بن سَعْدٍء تن ابْن گب بُنِ مَالِكٍء عَنْ آپیو. قَال: تنا مت اللہ پ ےا 
یل بعَلَثِ أَصَابع . 6آ ےتا ٰ 


٦٢٦۔‏ (۱۳۲) وحدثنا مُحَمّدُ بی عَبْد الله بن لُمَيْرٍ حَدَتَْا أبي . حَدَنَنًا مِشَام 





عَنْ عَبْدِ الؤّْحْمَنِ بُنٍ ُعْو؛ أَن عَبْد الرَحْمٰي بُنٌ گب بن مَالِلٔ ۔ او عَْد الله بن مب ۔ 


ےے 8ےھ کاو 


َخبرَهُ عَنْ أَبِیه گعب؛ أنهُ حَدنهْمْ؛ ان رَسُول اللہ قلل کان يَأگُلُ بَِلاَثِ أَصَابع . فَإِذا فرع 

۷.۔ )٠۰۰(‏ وحدّثناہ أَبُو كَرَیْب. تا ان من ےت مِشّام عَنْ 
امو سا کس رہ تچ 
أوْ أَحَدْھْمَا ۔ عَنْ آپیه گغب بُن مَالِكٍء عَن اللٔیْ للا بمٹلہ 

۸۔ (۱۳۳) وحةٹنا ابو بر بن أبي قَة. نت بن غیَيَْةَ عَنْ أَبي 
ال عَنْ چابر؛ ان الی پآ َر بِلمْقِ الأصَابع وَالصُّحْفَة. رَان: إِإِنْكُمْ لا تَذْرُونَ فِي 
یه الَْْكَه. 

۹۔ )۱۳١(‏ حذ حدثذا مُحَمّدُ بْنْ عَبْدِ الله بن نُعَيْر حَدَتنَا أبی . حَدتتً سُفَْانَ عَنْ 
آی 7 رغاس قَالَ: َال رَسُولٰ الله 26: ارڈ لا مرک یئم 
فُلَيٍِط مَا کَانَ بهَا مِن أَدٌی وََيأَكُلهھا. وَلا يَدَعْھَا لِلشْیطان . ولا یَمْسَخ یَدَہُ بالمئیِیل حَتّیٰ 


۳٣۔‏ (۲۳۳)۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجہ أیضاً الترمذي فی الأطعمة؛ باب 
ما جاء فی اللقمة تسقط: ٤‏ (رقم: ۱۸۰۲)ء وا بن ماجه فی الاأطعمة؛ ٠‏ باب لعق الاأصابعء (رقم : 
۷۰۳.. 

قوله: (لا تدرون فی أيّه البرکة؟) قال النووي : (إن الطعام الذي یحضر الإنسان فیه برکة لا 
یدري أن تلك البرکة فیما أکل؛ أو فیما بقی علی أصابعه أو فیما بقی في أسفل القصعة أو فی 
اللقمة الساقطة. فینبغی أن یحافظ علی ھذا کلە لتحصیل البرکكة. وأصل البركة الزیادةء والمراد 
9- 98ہو" وتسلم عاقبته من الأذی ویقوی علی الطاعة والعلم عند الله . 

قوله: (فلیمط) أمر من الاماطة: وھو الازالة. 

۔قولەه: (ما کان بھا من أذی) الظاھر أن ک بالأذی مثل التراب ونحوہ مما ھو طاھر 
یمکن إزالته. أما إذا اختلطت اللقمة بما هو نجس ا ا 
الحکم لا یتعلق بە؛ وحینئذ یطعمه الحیوان؛ والل سبحانه أعلم . 

قولە: (بالمندیل) معروف قال ابن فارس في المجمل : لعله مأخوذ من الندل: وھو النقل . 


کتاب : الأطلعمة ۲٢‏ 
لم أصَابقَة. فَإلَه لا َذری فی اَی طعَامه الْبْرَكَذ. 


۰۔ )٠۰٠۰(‏ وحدَثناہ إِسْحَافٌ بن إِبْرَامهِيمَ . أَخْبَرَنا اٌبُو دَاوّة الحفَریٗ. ح 


وح تا مشند بن رافع. عَدَثنَا عَبْدٌ الوّزٌاقی. کِلامْمَا عَنْ سُفٰيَانَ بھٰذا اللإسْتَادِء مِئْله. 


وَفی حدِیٛھما: : اولا یَمُسّخ يَدَهُ بالمنیِیل حَیٰ يَلعَقَهَاء أو ِلعِقَهَا) وَمَا بَعْدہُ. 

خفد 06 5تت عَدَتَنَا جریر عَنِ الأعمَشء عَنْ أبی 
سُفَيَانَء عَنْ جابر. قَالَ: سَمِعْتٗ النبیٗ قٌل يَمُو ُ: ٢ن‏ السَيْطانَ يَحْضر أَحَدَكُمْ عِند کُلْ 
شَيْءٍ بن شَأٰه. حَتیٰ بَحْضرَہُ عِند طعَامه. إَِا سَقَطث مِن أَحَيِکُمْ اللْمَة فَليِط مَا کان بھَا 
فی ليأقلھا. ولا يَدَھَھَا لِلشْیطان . دا قرغ فَليلمَی أَصَابِمَة. َإلّ لا بذري في أي 
طعامه تَکونُ الْيْرَكدُا. 

۲" ر5 وحدثناہ ابو كَرَیْب وَإِسْحَاقٰ بن إَِْامِيم. جُمیعاً عَنْ آبی مُعَاوِيَةَ 
عَن الأعْمَشء بھٰذا الإسُتائ: نَا سَقطث لَُْة أَحَيکُم إلَٰ کیا الحَدِیث:. وَلَمْ اوک 
العذرك: ان الشَيِطَانَ بَخضٴ أَحَدَكُم:. 


٣۳ھ‏ ہ )٠٠٥(‏ وحدثنا بر بَکُر بْنْ أي شَیَْة. 12201012 ٦‏ و عَنْ 
الأغمَّشء 7ى طاع ا يك سُفَيَانَء عَنْ جَابر؛ عَنِ ن اللَبی قٌلء فی گر اللَمق رَ و 
ایت عَنْ جاب ء َن ای قلاڑ: اتی نب نحو حدِیبژھما. 

٤۔ )۱۳١(‏ وحدثني مُحَتَُّ بی عاتم مم فاعم العَبْدِی . 
با عَدَننا حَمَاذُ بْنُ سَلَمَةٌ. حَدَثْنَا ات عَن أَنُس 


سے 
حم 
ا ۰ ۰ 


وقال غیرہ: هو مأخوذ من الندل وھو الوسخ. قال أھل اللغة: یقال: تندلت بالمندیل. وقال 
الجوھری : وَیقال :ضا تعفخالت: :قال: وانگی الکسائی (تمندلت). 

)٠٠٥٢(‏ ۔ قوله: (الحفري) بفتح الحاء والفاء واسمه عمر بن سعدہء مَرّ غیر مرة. 

قوله: (وما بعدہ) أي : قوله: (فإانه لا یدري فی أيٌ طعامہ الإ ۵5ا 

٥۵۔‏ (۰٠۰)۔‏ قوله: (إِنْ الشیطان بحضر أحدکم عند کل شيء) فیه تنبيه علی أن الإنسان 
بمعرض من إغواء الشیطان کل حین؛ کما قال قل: (إن الشیطان یجري من الإنسان مجری 
الدم٢.‏ فلا ینبغي للمسلم؛ مھما بلغ من التقوی بمکان؛ أن یصیر غافلا عن إغواء الشیطانء وإنه 
رہما یبتدئ بمثٹل ھذہ الأشیاء التي لا یھتم بھا المرء؛ فیحمله علی ترك هذہ الاآداب؛ ثمٌ یتدرج 
إلی ما هو أشد منه ولئن لم یتنبه الرجل بذلكء یقع فریسة لإضلاله شیئاً فشیثاء أعاذنا اللہ تعالی 
من ذلك. 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَاماً لَعِیٌ أَصَابْعَهُ الثَلآٹ . قَال: وَفَال: ِا سَفَث لْفْمَة أَحَيکُم تَليمط عُٹھا الافیٰ. 
وَلَیَأَکُلها. وَلأً يَدَھْھَا لِلشْیطٌان)؛ وَأَمَرَنَا أُنْ نَسْلتَ الْقَضْعَةَء قال: شَإِنكُمْ لا تَذرُونَ فی أي 
طَعَايِكَمْ الْرَكَڈ. 
٥ھ‏ ۳۶ وحدّثني مُحَمَد بْنْ حَایم رھ تھا کرت متا مسر کنا 
سیل عَنْ ابی + عَنْ أبي مُرَیْرَهَ : غن الخ 683 کال : دإ٥َا‏ اَل أَحَدُکُمْ فَلَلْعَیٰ أَصَابعَة. 
لہ لأً بذري في أَيتِھِنَ الْیْرَکڈہ. 
٦0۷ھ‏ ۔(٠٠)‏ وَحَدَتَنِيهِ َبُو بگر بْنُ نافع . حَدَتنَا عَبدٌ الرّحْمٰنِ (یعنی ابْنَ مَهُدِيٌ) 
نال <وَلَيسلتْ أَحَدُکُمْ الصْخْنَة تقال فی 


کو 


قَالاً: حَدَتَنَا حَمَادٌ بِھٰذا الإِسُتاو. غَیْر ا 

أي طَعَايِكَمْ میں ا بَاركه لَّكمٰ٢.‏ 
(۱۹) ۔ باب: ما یفعل الضیف إذا تیعه غیر من دعاہ 
صاحب ...7۔1 و استحیاب 0 صاحب جت ابع 


الا : حَدََنَا جرِیرّء عَن لافتی ۰ ءَنْ 7 وائل: عَن أ٠‏ مَسمُوو و الألضشَاری۔ 


مے 


۶ 


رَجْل مِنّ الأَنْصَارء يْقَالَ ل ابو شعْب. فییومہاویماکھوا یر فنص اص وی مھ 


۸۔ )۲۰٢٣٢(‏ ۔ قوله: (ولا یدعھا للشیطان) یمکن أن تکون اللام للتعلیلء بمعنی أنه لا 
ینبغي لە أن یترکھا من أجل إغواء الشیطان لأن ترکھا إنما یکون کبرا واستھانة باللقمة. والذي 
یحمله علی ذلك ھو الشیطان . ویحتمل ان تکون اللام للۃ للتمليك والانتفاعء بمعنی . أنه لا بدعھا 
یتملکھا أو ینتفع بھا الشیطان. وجعل عیاض لان نت أوجه کما فی شرح الأبي 

قولە: (آن نسلّت القصعة) ہضم اللامء والسّلت: تتبع ما بقي فیھا من طعام. 

7 وا ا ا کا الطعام إلح 
)٥۰۳٢( ْ‏ ۔ قولە: (عن أبی مسعود الأنصاري) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
٣‏ 7 سی ہم والجزارء (رقم: ۲۰۸۱)ء وفی المظالم؛ باب إذا أذن إنسان 
لآخر شیا جاںے (رقم : 0+0 وفی ےت باب الرجل یکلف الطعام لاخوانہ (رقم : 
١٤ء‏ وباب الرجل یدعی إلی طعام فیقول: وھذا معی؛ (رقم: :)٤٤٥٥‏ وأخرجه الترمذي 
في النکاحء باب ما جاء فیمن یجيء ای الولیمة من غیر دعوۃ (رقم : ۹ .. 

قوله: (یقال لە أبو شعیب) لا یوجد لە ذکر فی غیر ھذا الحدیث؛ ولا یعرف عنهہ سوی أنه 
کان من أنصار الصحابةء ولم یقف الحافظ علی اسمه؛ ولا علی اسم غلامه اللحام. 


کتاب : الأطعمة ۷ 
س0 فا کا2 اما عنو کر نی أریڈ آن آذمز لی پیا حا 6 


سے نے ےےح 


لئ کئ: 0) فان شِنتَ آز کان لٹ وذ غِفْٹ رَجُمَ' قَالَ: 7 ٦‏ 
ا رَسُولَ الله!. 


قولە: (لخام) ووقع للبخاري في البیوع (قصاب) وکلاھما بمعنی؛ وھو الذي یبیع اللحم . 

قولە: (خامس خمسة) منصوب علی الحالیةء أی حال کونە حامساً من الخمسة: وقیل : 
هو بالرفع؛ أي وھو خامس خمسة. 

قولە: (فإن شئت کت دل الحدیث علی أن الی لع الماعو من غیر دع ون فان المدعو 
یستذن لە الداعي قبل أن یدخل . وآخرج أبو داود عن ابن عمر مرفوعاً : امن ورای ہیں 
دخل سارقاً وخرج مغیراً) ورضعقه الحافظ في الفتح ٣٠ ٠(‏ ودل الحدیث أیضأً علی أن من 
تطفل فی الدعوۃ کان لصاحب الدعوۃ الاختیار فی حرمانه. فإن دخل بغیر إذنه کان لە إخراجه . 
وقد جمع الخطیب في أخبار الطفیلیین جزءاً فیه عدة فوائد. مٹھا: أن الطفیلي منسوب إلی رجل 
کان یقال لە طفیل من بنی عبد الله بن غطفان: کثر منە الإتیان إلی الولائم بغیر دعوۃ فسمی : 
اطفیل العرائس)ء فسمي من اتصف بعد بصفته اطفیلیا)ء وکانت العرب تسمیه الوارش؛ وتقول 
لع الام یر دعر اضیمفٰن) بنون زائدۃء وذکر الکرماني ان فی ھذہ التسمیة مناسبة اللفظ 
للمعنی في التبعیة من حیث أنە تابع للضیف والنون تابعة للکلمة. 

قولە: (بل آذن لە) إذا اصطحب تو یت غیر مدعو فإن ذلك یسمی تطفیلا 
وذلك یجوز بشرط أُن یکون بینه وہبین الداعی انبساط أو کان المتطفل فی حاجة إلی ذلك؛ 
ویغلب علی الظنٌ أن الداعي لا یکرهە. وفي الحدیث فوائد أخریء ذکرھا الحافظ فی الفتح 
ونسوقھا بلفظە : 

اوفی الحدیث من الفوائد جواز الاکتساب بصنعة الجزارۃء واستعمال العبد فیما یطیق من 
(عائی ظا کم سا رد شر رص اض الفقرا اکسا ا ھظقات حا اھ 
وفیه أن من صنع طعاماً لغیرہ فھو بالخیار بین أن یرسلە إليه أو یدعوہ إلی منزلهء وأن من دعا 
أحداً استحبّ أن یدعو معه من یری من أخصائہ وأھل مجالستہ. وفیە الحکم بالدلیل لقوله (إني 
عرفت في وجھه الجوع)ء وأن الصحابة کانوا یدیمون النظر إلی وجھه تبرکاً بہ للا . وفیہ آنہ پیا 
6 ھا وھ إِجایة امام واغریب والگیں عو تی جرھں وأکلھم طعام ذي الحرفة 

غیر الرفیعة کالجزار؛ وآن تعاطي مثل تلك الحرفة لا یضع قدر من یتوقی فیھا ما یکرہ ولا تسقط 

بمجرد تعاطیھا شھادتہ رو سے وس رہپود ا 
ولا ینقص من قلرھم مستنداً إلی ان طعام الواحد یکفي الإثنین... وفيه أن المدعو لا یمتنع من 


۲۸ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶۸ھ ۔(٦٠٠)‏ وحدڈثناہ أَبُو بکُرِ بٰنُ اي شَیْبَة وَإِسْحَاق بْنْإِبْرامیم. جمیعاً عَنْ 
بی مُعَاوِیَةً وَعَلثَنَاہ تضر بن لی الْجَهْصَمِي وَآئُو تید الاشغ فلا : عَدَنَنَا آبُو 
اسان . ح وَحَتَا عُييْدٌ الله بْنْ معاذ. حَدَثنَا أبي. حَدنا شَعبة . ح وَحَدتَيي عَبْدُ الله بن 





و۔ پ وو ھ۶ 


َبل الرَّحْمٰن الذَارِمِيٌ. حَدَثَا مُحَمَّد بْنُ يُوسٌتء عَنْ سُفیْان . كُلَهْمَْعَن الأَعْمَش؛ ٠‏ عَنْ آبي 
سس عَْ ٠‏ مسعود بھٰذا انرك عَن 1 ا بِنحُو حَدِیثِ جریر 


٤ھ‏ ۔ ر4 


َ تر بْنْ عَلِيٌ فی روَايَته لِھٰذا الحَدِیثِ: حَدَتنًا ابو أَسَامَة. امت 
9 0 مَسْعُود الأَنصَارِیُ رای اوت 


۹۹۹ھ )٠٠(‏ وحدّثني مُحمَد بِنْ عَمْرو بن جَبَلَهَ: بای راف گڑ کا - 
الجَوٌابٍ . دنا عَمَار (وَمُو اب رُربقٍ) عَنِ الأَعْمَشٍء کل رہ عَنْ جَابر۔ اح 
وَحَدنَیْي اج بن قِیب. ٥‏ 0 چ٠‏ بن أَعَيْنَ. حَدَتَتا ُعَيْرٌ عَْدَنَنَا الأحْمْشٰ َنْ 


شقیقء عَنْ أبي مَسْمُودٍ ءَ عن ابی پل. وَعَنِ الأعْمَش: عَنْ أبي سُفِيَانَ عَنْ جَابرء بھذا 
الحدیث . 


سی ہے 


سس 


۸۰ھ ]1ٗ1(‌ہهەه) وحافنی فور غرب ڑکیا 0 کو کا 


ا ثایت؛ ا :ان گکارا ول الله ل2 ما ج٠‏ وہ می 
ضس عَنْ عَنْ انت راء لرسول رِسیا ا 
الْمَرّقَ: 000 71 .ِ00 


الإجابة إذا امتنع الداعي من الإذن لبعض من صحبه (وأما قصة عائشة في الحدیث الائی 
فسیأتی الجواب عنھا). .. وفي قولە قَل: (إنه اتبعنا رجل لم یکن معنا حین دعوتنا) إشارۃ إلی 
أنه لو کان معھم حالة الدعوۃ لم یحتج إلی الاستثذان عليهء فیؤخذ منە أن الداعي لو قال 
لرسولە: ادع فلاناً وجلساؤہء جاز لکل من کان جلیساً لە أن یحضر معه... وفيه أنە لا ینبغي 
أن یظھر الداعي الإجابة وفي نفسه الکراهة لئلا یطعم ما تکرهه نفسهء ولئلا یجمع الریاء والبخل 
وصفة ذي الوجھین... وفي قوله ‏ : (اتبعنا رجل): فا بهمه ولم یعینهء آدب حسن لثلا 00-0 
خاطر الرجل. . وأما ما وقع لمسلم : زان عتاانہتا) يک اھ أََمَۃ للظا ریہ (شارت وفله 
نوع ہو اعت اق 

۹۔ (۲۰۳۷) ۔ قولەه: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه أیضأً النسائی فی الطلاق؛ باب 
الطلاق بالاإٴشارة 2 اي ۸ء 0۷ احمد فی مسندہ ۳: ۳ 


قوله: (کان طیٔب المرق) آ2 ا طيا. 


کتاب : الأطعمة ۹ 


فَصَتَمَ لِرَسُولِ الله . ثُمٌ جاءَ یَذْعُوہۂ. فَقَالَ: اوَهْیو؟؛ بِعَابِشَة . فَفَال: لا۔ نَقَال 
زشو ال ل2 : ١‏ ً بذغُوۂ. فَقَال رسُول الله ۱:25 وَمْلِہ؟؛ نُال: لأ. نال 
زسمول الله پل : دلا 4. ثُمْ عَا یَذعُوهُ. کَقّال رَسُول الله 28 : اَمٰیِو؟؛ فَال: تُعُم. في 
الثالِكة . فَقَامَا یََدَافعَانِ حَتیٰ آتیّا مَنْرِلَه. 


قولە: (ثم جاء یدعوہ) وفي روایة بھز عند النسائي : (فأتی رسول الل گا ذات یوم وعندہ 
عائشةء فأوما إليه بیدہ أن تعال٢.‏ 

قولە: (فقال: وھذہ؟ لعائشة) یعني : إن کنت تدعوھا معی فأنا أجیبك وإلا فلا . قال 
السندي فی شرح النسائي: ‏ ولعل الوقت ما کان یساعد الانفراد بذلك فکرہ انفرادہ عنھا بللك: 
فعلق قبول الدعوۃ بالاجتماع) وقال النووي : ١‏ کان النبي گلا مخیّرا بین إجابته وترکھاء فاختار 
أحد الجائزین؛ وھو ترکھا إلا أن یأذن لعائشة معه لما کان بھا من الجوع أو نحوہ؛ فکرہ لا 
الاختصاص بالطعام دونھا. وھذا من جمیل المعاشرة وحقوق المصاحبة وآداب المجالسة 
المؤکد٥۲.‏ 

وقال الحافظ في الفتح (۹: :)٢٦٥٥‏ افالمستحب للداعي أُن یدعو خواصٌ المدعو معه کما 
فعل اللحامء بخلاف الفارسي . فلذلك امتنع من الاجابة إلا أن یدعوھا و علم حاجة عائشة 
لذلك الطعام بعینہ أو أحب أن تأکل معہ منە لأنه کان موصوفاً بالجودةء ولم یعلم مثله فی قصة 
اللخام٠.‏ 

قوله: (فقال: لا) قال القاضي عیاض : (یحتمل أنە إنما صنع لە قدر ما یکفيه لما بە من 
الجوعء فرأی أُن: حضور غیرہ معه مما یضر به في سدّ خلته؛ فامتنع قلُ من الإجابة لکرم 
خلقہ للا وحسن عشرتہ مع ما کانت عليه عائشة من المنزلة لدیه. ومثٹل ھذا قول مالك: من أراد 
أن یکرم رجلا فلیبعث به إليه فإنه یقبح بالرجل ان یأکل دون أھله؛. ٴ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ھذہ التوجیھات کلھا سائغة. وربہما یخطر بالبال احتمال 

أن الرجل الداعي کان في قلبه شيء من قلة الإکرام لعائشة رضي اللہ عنھاء فعلم رسول اللہ و 
بطریق الوحي أو بالقرائن: ان عدم دعوته لعائشة لیس لعدم استطاعته لذلك؛ وإنما هو من قلة 
اعتناءہ بھاء فأراد ُ أن یزداد الرجل إکراماً لام المؤمنین رضي اللہ عنھاء وإلا فقد ثبت فی کثیر 
من الواقعات أنە عليه الصلاة والسلام استجاب للدعوۃ بانفرادہء ولم یعلق إجابته بأن تکون معه 
عائشۂة ثشة رضی ال عنھا واللہ سبحانه أعلم . 


قولە: (فقاما یتدافعان) قال النووی : لح سس تا وأذکر 
نی رایت في بعض الکتب أن النبی گلا سابق عائشة رضی اللہ عنھا فی ھذہ الواقعة ولکن لا 
یحضرني الان عزوہ؛ وقد أخرج ابن ماجه (في النکاحء حسن معاشرۃ النساء) عن عائشة قالت : 


٣‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٢٢)۔باب:‏ جواز استتباعه غیرہ إلی دار من یثق برضاہ بذلك 
ویتحققه تحققاً تاماأء واستحباب الاجتماع علی الطعام 


)١٤١( - ۱‏ حدثنا آ ہُو بگر بْنْ آپی شَيَْة. عَدَکّا خَلَف بْنْ خَليفَةء عَنْ یُزیڈ 


گتات+ئ ای حازم عَنْ أپي هُرَیْرَة. قَال: حَرَجٌ رَسُولَ الله وی نات یز از ا ۵ 
مُو بأَبي بَگر وَعَمَر: فَقَالَ: سا أَخْرَجِکَمَا من بُيْوبَکُمَا هُذِہ السَاعَۂ؟؛ قَالا: الْجْوغ. 


رہہ 


نا 


ِ 0 نول الف قَال: نا . َالَّذِي نَنِْى پِهیوء لأْرَجَني الَّذِي ای جکتا قُومُوا) فقَامُوا 


اندابقشی سك راغرےه ایفضا آعید فی ۱۲۹۴۷۴۹۰۹ ر101 ۲٦٦‏ و۲۸) 
ولیس فی هذہ الروایات موضع المسابقة ووقته. فإن کان ما أذکرہ ثابتاً فیمکن أن یکون التدافع 
هنا بمعنی المسابقةء واللہ سبحانه أعلم . 


 )۲٢(‏ باب: جواز استتباعه غیرہ إلی دار من یثق ہرضاہ بذك إلخ 

٠۔ )٣١۰۳٢۸(‏ . (عن أبي عریرة) ھذا او می رو في الزھد۔ باب ما 

قوله: (ذات یوم أو لیكة) وفي روایة أبي سلمة عند الترمذي: اخرج النبي گل فيی ساعة لا 
یخرج فیھا ولا یلقاہ فیھا أحد١.‏ 

قوله: (فإذا هو بأبی بکر وعمر) وفي روایة الترمذي: (فأتاہ أبو بکر؛ فقال: ما جاء بك یا 
أبا بکر؟ فقال : خرجت ألقی رسول الل قلُ وأنظر فی وجھه والتسلیم عليهء فلم یلبٹ ان جاء 
ح- ٌ موس مر ا ں0 : وإن 

و (لأاخرجنی الذي أخرجکما) یعني: الجوع. قال الشیخ علي القاري فيی جمع 
الوسائل (۲: ۱۸۹): ( ٹم اعلم أنه کان ذلك منھم في بعض الحالات لکمال الإیثار ففقرھم 
إنما هو علی وجه الاختیار لا علی طریق الاضطرار. ومما یدل علی ذلك قولہ 28 : ١اعرض‏ عليٰ 
رہی لیجعل لی بطحاء مکة ذھباء فقلت: لا یا ربّ! أشبع یوما وأاجوع یوماء فإذا جعت تضرعت 
إليك وذكکرتك؛: وإذا شبعت شکرتك وحمدتك)؛ رواہ المصنف (اأي الترمذيی). ولعل اختیار 
ذلك لیکون مقامه فی درجة الکمال؛: وحاله بین رتبتی صفتي الجلال والجمال. وروی الطبراني 
ما أمسی ل٦ل‏ محمد سفة من دقیق ولا کت من سویق؛ فلم یکن کلامه بأسرع من ان سمع ھدة 


کتاب : الأطعمة س 


ك۰ ۶ئ فادا مو لی فی نت نَا را اه الْمَرْأةُ فَالَتْ: مَرْخباً وأملاً. 


جج سے سے 


30ء سُول ال ہائ: ان سس 208 دب 2 إذْ حاء 
ہر وت ہد وب سس وہ 
کا َقَال لَەُ رَسُول الله ي: ٢إبُاكء‏ وَلْحَلوب؛ مَلَبَحَ لَهُمْ. فَأکَلوا مِنْ الشْاۃ. وَمِنْ 


من السماء آفزعتهء فقال آَلل: أمر اللہ القیامة أن تقوم؟ قال: لاء ولکن إسرافیل قد نزل إليك 
عو اط فأتاہ إسرافیل فقال : : إِن الله سمع ما ذکرت فبعثني إليك بمفاتیح خزائن 
الارضء وأمرنی أ ن اعرض عليك؛ انکر ہف سال تام ضا واقر تا وَذِمَا وفضةء فإن 
نت ما 2 راق نت تناعا فاوماً إليه جبریل أن تواضع . فقال: نبیّا عبداء ثلائٹاً). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ومن حکم اختیارہ قلُ الفقر ان فی مثل ھذہ الأحوال 
التعی عرضت لرسول ال قلٍ تسلیة عظیمة للفقراءء بأن کان النبي قٌُ کانت تمر عليه مثل ھذہ 
الاحوال فیصبر علیھا ویشکر اللہ تعالی . وفي الحدیث دلالة علی أن ذکر الألم بیاناً للواقع 
00709000 یں ا ا 
والجزع . 

قوله : (فأتی رجلاً من الأنصار) وھو أبو الھیٹم بن تیّھان (ہفتح التاء وکسر الیاء المشددة) 
کما هو مصرح في روایة مالك والترمذیي . 

وفیە جواز الإدلال علی الصاحب الذی یوثق بەء واستتباع جماعة إلی بیتهء وفیه منقبة ای 
الھیشمء إذ جعلہ النبی قلٍ اھلاً لذلك وکفی به شرفاً. 

قوله: (فإذا هو لیس في بیته) وفي روایة الترمذي : ہفانطلقوا ال متژل ابی الهَم بن 
التیّھان الأنصاریٌء وکان رجلاً کثیر النخل والشاء ولم یکن له خدم؛ می فقالوا: 
لامرأته: أین صاحبك؟ فقالت : انطلق یستعذب لنا الماء فلم یلبٹوا أن جاء أبو الھیٹم بقربة 
یزعبھا (أيى یحملھا بمشقة) فوضعھاء ؛ ٹم جاء یلتزم النبي ُ ویفذیہ بابيە وَآمهء ثم انطلق بھم إلی 
حدیقته فبسط لھم بساطاء ثم انطلق إلی نخلة فجاء بقٹو فوضعہء فقال النبي ل: آفاا ثنقیت لنا 
من رطبه؟ فقال: یا رسول اللہ! إِني ُردت أن تختارواء أو قال: تخیّروا من رطبه وبسرہ٢.‏ 

قوله: (قالت : مرحبا وأھلاً) فِہ جواز سماع ۰ ا۷اٌسي غيت الم اج خر ارت ات ا: 
فی دخول منزل زوجھا لمن علمت علماً محققاً ۴ 01" 
المحرمة. 
قولە: (إئاك والحلوب) یعني : لا تذبح شاة ذات لبن؛ وفي روایة الترمذي: الا تذبحنّ 


ذات درا . 


۲ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ذْلِكَ الْعِذّق . وَشْرِبُوا. لَمّا أَنْ شبِعُوا وَرَوُوا. اون اللہ ول لأہیي بکر وَعَمَرَ: وَالّذِي 
تِْي پِّدوا 007 أَغْرَجَکُم مِن بُْوتَکُمْ الجُوغٌ. ثُمَ لم تَرْجمُوا 
٦‏ 7۷7ھ 


۸۷۲ھھ٘ ۔ )٠٠۰(‏ وحدثني إِسْحَاق بن مَْ 7 رت أَبُو سام لِیَحْني المُّفْيرَة بر 
7 طط عَدَنََا عَبْدُ لاجد بْنُ زِيَاو. عَدَثَنَا یَزیڈ. عََكَنَا بُو حازم 6ا20 یٹ نا 
هریرة ُقول ؛ بس ابو بکر قَاعِد وعمر ا إِذْ أَتَامُمَا ات الله 23 فَقَال: ل(ما أَفْمَدَكُمَا 
کا اھ الو فرظ زائزی اك لعل لغ فک تو حریتع کلف کن 


ےر رو 





َ 


۳ھ سب" 9 و2 َدَنَيي الضْحَاك بْنْ مَحْلَيٍ مِن رَفْعَة 
0 نی ال آ2 پل 0 َ8( 


قوله: (لتسالنْ عن مذا النْعیم یوم القیامة) وزاد ني روایة الترمذي: اظل باردء ورطب 
طیْب؛ وماء بارد4. وھو إشارة إلٰی قوله تعالی : ظاثم لتسٹلن یومئذ عن النعیم4 وبمثله قال 
النبي ق نی حدیث جابر؛ حین جدّ نخله لقضاء دین أبیەء یقول جابر في آخر الحدیث: ١م‏ 
أتیتھم برطب وماء؛ فاکلوا وشربوا تم قال: هذا من النعیم الذيی تسألون عنه) اُخرجە النسائيی في 
الوصایاء (رقم: .)۴٦۱۳۹‏ 

7 الحدیث دلالة علی أن الرجل کلما أصابته نعمة أو لذة؛ فعليه أن یشکر الل تعالی 
ونخد کن أنە یسئل یوم القیامة عن أداء حقھا . 

ومن تتمة القصة فیما اأآخرجهہ الترمذي ما یلي : افقال النيی ا : مل لك خادم؟ قال: لا 

قال: فإذا أتانا سبی فأتنا. فأتی النبي قللٍ برأسین لیس معھما ثالث٠‏ فاتاہ أبو الھیٹمء فقال 
النبی پل : اختر منھماء فقال: یا نبیّ الل! اخترلی؛ فقال النبی قَل : إن المستشار مؤتمنء خذ 
ھذا فإِي رآیتہ یصلّي واستوصس, ب معروفً ۔نانظلی اپ اہٹ الم امرأنه ا م32 
رسول الل َء فقالت امرأتہ: ما أ نت ہبالغ ما قال فیه النبي لُ إلا آن ن تعتقهء قال: فھو عتیق؛ 
فقال النبي لا : إن اللہ لم یبعث نبا ولا خلیفة إلا وله بطانتان: بطانة تأمرہ بالمعروف وتنھاء عن 
المنکرء وبطانة لا تألوہ خبالاً . ومن یوق بطانة السوّء فقد وقی؟. 

۱۔ (۲۰۳۹) ۔ قوله: (سمعت جابر بن عبد اللّه) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الجھاد باب من تلکم بالفارسیة والرطانة (رقم: ۳۰۷۰)ء وفي المغازي؛ باب غزوۃ الخندی 
وهيی الأحزاب؛ (رقم : ٦‏ و٣٤٢٤٣١٦).‏ 


کتاب : الأطعمة ۳۳ 





حُمَصا. فَانْكُفَأت إِلّی امْراَتِي. فَقْلثُ لَھا: مَلْ عِندل شَی؟؟ قَإلّی رٹ برشول اللہ وی 
حَوَوا دا فََحْرَججث لي چزاباً فی ضَاعٌ من ویر 9ئ قَالَ: فُذَْعْتهَا 
وطحنْت. فََرَعَت إِلَیٰ قرانی . َقَطعْنْها فی بُرْمَيِھَا . وت 1 فُقَالت : 
لأَ تَفْضْحْني بِرَسُولِ اللہ 8ل وَمَنْ مَعَه. قَال: لہ ممارزلد اک ا و نت 
قد ذبَخْنَا بُهَيْمَة نَا . وَطحَتَثْ ضاعاً من شٌویر گَانَ عِندَنًا فتعَالَ أَنتَ فِي نَقرٍ مَعَكَ. فُصَاح 


رَسُول الله گل وَفَالَ: ہیا مل الْحْنْدَق! إِنُ جَاہراً قذ صَتَمَ لّكُمْ سُورا لمحت 





قوله: (خمصا) بفتح الخاء والمیمء وھو خلوٌ البطن؛ یعنی الجوع. وھذا بعد ما اب 
اس ظا ئن انخاری ولفظھا: ام قام لقا ووطنہ معصوب بحجر ت َ 
نذوق ذواقاًء فاخذ النبي گل المعول فضرب فی الکدیةء فعاد کثیباً أھیل أو >فقلتۃ یا 
جع ال! ائذن ٦‏ 2 اليتث فقلت ت٦‏ ب آ1 

قولە: (ولنا بھیمة داجن) لیے ای تصغیر بھمة وھی آقتے من أولاد الضأان 
وتطلق علی الذکر والأنٹی . والداجن : حیوان ألف البیوت؛ 70 //) 
وزاد فی روایة اُحمد: اسمینة٢.‏ 

قولە: (ففرغت إلی فراغي) یعني : فرغت امرأتي من الطحن مع فراغي من الذبح . 

7ھ اي یمو تہ می 
دو ہس سے تی تج 

قوله: (فحثته فساررتہ) أيى کلمته خفیة وفیە جواز المسارٰة بحضرۃ الجماعة وإنما تھی 
ان یتناجی اثنان دون الثاٹ . 

قوله: (في نفر معك) وفي روایة أیمن عند البخاری : نرہ سن ا 
ورجل أو رجلان. قال: کم ھو؟ فذکرت لە؛ فقال: کثیر طیٔب؟ وفيه أن من أدب الدعوۃ أن 
یذکر الداعي طعامه بصیغة التصغیر . 


قولە: (قد صتع لکم سُورا) بضم السین وإسکان الواو من غیر ھمز؛ وھو الصنیع من 
الطعام الذي یدعی إليه وقیل: یر سیا وھو بالفارسیة؛ وقیل : بالحبشیة. وفيه جواز 
التکلم بالفارسیة . وأما ما أخرجه الحاکم ۂ ٹی الستر 60ر فرغا : امن تکلم بالفارسیة زادت في 
خبثهہ ونقصت من مروءته) وامن اض الفرت ئترکمن اتا 0 سرورت الفائ ھ۶ 
منھما واہ کما ذکرہ الحافظ في الفتح .)۱۸۰١ :٦(‏ 


۳٤٣‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مُعَْهَ بِكُمم؛ وَقَالَ رَسُولَ الہ لا : تر بُرممَكُمْ وَلا تَخِْرُنٌ عَجِيتتَکم: ٠‏ حَتّیٰ أ٘جیء) 
فجن وَجَاۃ رَسُول اللہ لا يَقدُمْ النّاس . حتّیٰ جن امَرَأَبَي. َقَالْثْ: بك. وَبك. فَقُلتُ : 
دساس می َأحَرَجَث لَهُ عَجیئتکا فبَضَق فِهَا وَبَارَك . عَمّذ إِلَیٰ بُزمَیا فبصَن 
ِيهَا وَبَارَك. ٠‏ لع خَالَ ۷اذعی خَابِرٰة فُلَنَخْبزْ مَعَك. وَاقجي من بُرمَِکُمْ وَلأتُزِلْوقا؛ وَمُمْ 
ا ایخ اللہ 400٦‏ وَإِنّ بُرْمَٹکا لتَط کَمَا ِي. وَإِنْ عَجِيتتنًا ۔ 
أَوَكما قَال الصْحَاك: لَنَحَ کَمَامْو 





قوله: (فْحَيّھّلا بکم) بتنوین (ھلا)ء وقیل: : بلا تنوین. ھی کلمة استدعاء فیھا حث٠‏ أي 
لمّوا مسرعین. وفی الکلمة ست لغات بسطھا القاضي عیاض؛ وراجع لھا شرح الابي. 

قوله: (وجاء رسول ال گا یقدم الناس) ہبضم الدالء أي یتقدمھم . وإنما فعل ھذا لانہ یا 
دعاھم فجاؤوا تبعا لەء کصاحب الطعام إذا دعا طائفة یمشي قدامھم. وکان رسول ال قٌ في 
غیر هذا الحال لا یتقدمھم ولا یمکنھم من وطاً عقبيه. وفعله ھنا لھذہ المصلحة. کذا فيی شرح 
النووي . ۲ ٴ 

قولە: (فقالت : بك وبك) أي : ذمّته ودعت عليهء وقیل : معناہ (بك تلحق الفضیحة؛ 
یتعلق الذم). وقیل : معناہ جری ھذا برأيك وسوء نظرك وتسببك. وإنما قالت ذلك لما زعمت 
ان جابراً هو الذی دعا لامعا وکانت منعته من ذلك خشیة الفضیحة. ووقع تفصیل 
القصة في روایة یونس ذکرھا الحافظ فی الفتح (۷: ۸ء اقال : فلقیت من الحیاء ما لا یعلمه 
إِلّا الله عز وجل؛ وقلت: جاء الخلق علی صاع من شعیر وعناق؛ فدخلت علی امرأتي اقول: 
افتضحت؛ جاءك رسول الل قٌلُ بالخندق أجمعینء فقالت : مل کان سألك کم طعامك؟ فقلت : 
نعمء فقالت: الله ورسولە أعلم ونحن قد أخبرناہ بما عندنا . فکشفت علّی غمّا شدیدا؛ وجمع 
الحافظ بین الروایات بأنھا أوصته أولاً بأن یعلمه الصورة؛ فلما قال لھا إنه جاء بالجمیع ظنت 
أنه لم یعلمه فخاصمتةه؛ فلما اأعلمھا أُنه اأُعلمه سکن ما عندھا لعلمھا بإامکان خرق العادة. ودل 
ذلك علی وفور عقلھا وکمال فضلھا . 

قولە: (واقدحی من برمتکم) أي : اغرفي؛ والقدح : المغرفة . یقال : رت لے ات 
ہفتح الدال: غرفته. 

قوله: (حتی ترکوہ وانحرفوا) أي : شبعوا وانحرفوا وفي البرمة بقیة . 

قوله: (لتففظ) أي : تصوت في غلیانھا . والغطیط في الأصل: صوت الانفاس . 

وقد تضمن الحدیث علمین من أعلام النبوۃ. أحدھما: تکثیر الطعام القلیل . والثاني : 
ہی را پیر اس رب رجش مو وس 
وزیادةء فدعا لە ألفاً قبل أن یصل إليه. 


کتاب : الأط(عمة ۳٥‏ 





سُلیٔم: فذْ سَمعْث ضؤت رَسُولِ الله گل ضَییفا. أمرف یہ الجُوعٌ. فَهَلْ عِنْدَ 
٤‏ کت ۷٠ےہ‏ 2 وس ٥‏ ٤‌۔‏ َ‫ ےھ 4 ےو نے س‌ کے سے ١‏ وفعم ٥ہ‏ 
فقالت : . فاخرجت افراصا مِنْ شعیر : تم اَخذث جماراً لھا . فَلفتٍ الْحَبْرٌ ببَعضهِ 


- 
۔ بی جو ہپ سا 


س --. ص اس تج ہے َ2 6 ۴ مر “ھ7 . ماش 4ہ ہک۔8 
دسکّهہ بپحت ہوبی . وردبٔی . ببعصوہ . نم ارسلتنٍی إلیٰ رسول الله کا . قال : فدملت 


٣ج‏ ےی ح۔۵۔ ٥‏ جً۔ دُ,*ہ* ٤۔٤‏ ص٦‏ 7 ٤ ٥‏ س اج 

۹۔ )۱١١(‏ وحدثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیَیٰ. فَال: قَرَأَتٌ عَلَیٰ مَالكِ بُن أئسء عَنْ 

اق فتتاھائع آی تَلعت ال سَمِعَ أَنَسَ بُي مَایِبٍ یَقُول: َال ابو طَلْعَةً ا 
٥ ۰‏ 0 


ہب۳“ 
35 
س 
٠ 9‏ 
۹ 
سو 





٢۔‏ (۰٠٠۲)۔‏ قوله: (سمع أنس بن مالك) هذا الحدیث أُخرجه البخاري في الصلاۃ 
باب من دعا لطعام في المسجدہ ومن أجاب منهء (رقم : ٤٢٦)ء‏ وفي الانبیاءء باب علامات 
النبوۃة فی الإسلام (رقم: م۱۸۸۸( ), وی الاطعمة باب من اُکل حتی شبع (رقم : ۱ژ 
وباب من اأدخل الضیفان عشرة عشرةء (رقم: ٥٥٤٢)ء‏ وفی الأیمان والنذورء باب إذا حلف لا 
یأتدم فاکل برا بخبں (رقم : 00۸۸ وأخرجه الترمذي فو المناقب؛ باے: )١((‏ حدیث 
(٣٣٣٦۳)ء‏ ومالك فی الموطأء باب ما جاء في الطعام والشراب . 

قولە: (اعرف فیە الجوع) وسیأتي أنه رأی رسول ال قُ مضطجعاً یتقلب ظھراً لبطن: وأنہ 
وجدہ گا جالساً مع أصحابه یحدثھم وقد عصب بطنە بعصابة. ووقع عند أبي نعیم: (مررت 
علی رسول اللہ 8 وھو یقرئ آصحاب الصفة سورة النساء وقد ربط علی بطنه حجراً من جوع) 
ولا منافاۃ بین ھذہ الروایات ؛ إذ آنس ابو طلحة بمجموع ما رأی و سمع أنہ گل آصابہ الجوع. _ 
رسول اللہ يٍ طعاماًء فذھب فآجر نفسه بصاع من شعیر یعمل بقیة یومہ ذلكء ثم جاء بە) ذکرہ 
الحافظ في الفتح :٦(‏ 6۸۸). 

قولە: (أقراصاً) جمع قُرص بضم القاف؛ وھهرٌ الرغیف. 

قولە: (فلقت الخبز ببعضه) فیه ان من أُدب الھدیةء ولا سّما الطعام ان یکون کت 

قوله: (ثم دستة) أي : أدخلته یقال: دس الشيء یدسە بضم الدال إذا أدخله بقھر وقوۃ. 

قولە: (وردتني ببعضەه) أي جعلت بعض الخمار کالرداء علیٗ . والمراد أنھا لقُت الخیز 
ببعض الخمار وردّته ببعضه. وفيیه تجمل الرسول بالھدیة. وقیل : المعنی اُنھا ردت جوعي 
ببہعضە) ففيه مناولة الخادم من طعام مخدومه لکی تنکسر شھوتەہ؛ لا سا الصبیان ومن یتعلق 
قلبه بالطعام. ذکرہ الا ولکن الوجه الأولی أولی فقد وقع في روایة للبخاري (ولائتنی 

قوله: (ثم آرسلتني إلی النبي ققل) ظاھرہ أن أآم سلیم أرسلت بالأقراص إلی النبی َء 
والروایات الکثیرة تدل علی أن أبا طلحة وأم سلیم دعوا النّی 26 الی معہما وجمع بیٹھا 
الحافظ في الفتح )٢۸۹ :٦(‏ بأنھما أرادا إرسال الخبز مع نس فلما وصل أنس ورأی کثرۃ 


۳٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 الله و لا جَالِساً فی الْمَسْجد. رتاوت سر یت سے 

شُولْ اللہ گلا : ەأَرَسَلَكَ أبُو طَلحَة؟؛ فال: فَقُلٰتُ: تَعَم. فَقَال: َأِطَمام؟؛ تَقُلتَ : کی 
قال زشول الله ا لن مغ: افونرا ان: الطلق زالطلفٹ تن ايیٌ. ححقٰ جث أبا 
۳ھ سس ان ا ا جا ا و او کر الله پل لاس . و تا 
َا تُطعِمُهُمْ. فَقَالتٍ: کو" فَال: فَانْطْلَقَ أبُو طَلحَة حَتّیٰ لَقِیَ رَسُول الله گا . 
أَبَلَ رَسُول اللہ ل مَعَهُ حَتّیٰ دَخَلا. فَقَال رشول اللہ پل: سَلَمٰي مَا مِنْدك. ا أُ 
سُلیم!؛ نأ بِذٰلِكَ الْحبر. ۔ فَأمَر و رَسُول اللہ للا تَفّتٌ. َعَضزث عَلَيه ام عُلیم عُکُة لها 


ان 1110+ کم قال: (الْذْنْ لِعَشْر لِعَشَرَوَ؛ فَأَفَْ لَهُمْ 
فَأَفَلُوا حَتّیٰ ١‏ شبغوا. ثُمُ حَرَجُوا. لا ادن لِعَشَرَو فَأَوْنَ لَهُمْ فَأَکُلُوا حَتّیٰ شُبِغُوا ثُمَ 








الناس حولہ گلا استحیا وظھر لە أن یدعوہ پٍ لیقوم معهہ وحدہ إلی المنزل؛ ویحتمل أُن یکون 
ذلك علی رأي من أرسله؛ عھد إليه إذا رأی کثرۃ الناس آن یستدعي النبي ‏ وحدہ. 

قوله: (فقالت : اللہ ورسولە أعلم) کأنھا عرفت أنە ل٤‏ فعل ذلك عمداً لتظھر المعجزۃ في 
تکثیر الطعامء ودل ذلك علی فطنة آم سلیم ورجحان عقلھا . ٣‏ 

قوله: (ملَمَي ما عندك) المشھور ان (هلعم) لا یؤنٹ ولا یٹنی ولا یجمع؛ کما في قوله 
تعالی : لا والَاللنَ / إََِْهم عَلم إِلنَا ۹4ء ولکن فیە لغة حجازیة مثل ما في الحدیث. 

قولە : (ففت) الفت: کسر الخبز وجعله قطعاً کما یفعل فی الثرید. 

بب سر سوہ رر ٹک ۲007 ل٭٭"م" 

شرھیں عو رعت سرسری کور 9 
ھت ساشت آفیں فتل اس ای سظات(۴: ٢‏ اقالت : فجثئته بھا 
ففتح رباطھا ثم قال٤:‏ بسم الل اللّھم أعظم فیھا البرکة. قال: فقال: اقلبیھا فقلبتھا فعصرھا 
نبی اللہ گل وھو یسمّي؛ قال: فأخذت تقع قدرا. 

قوله: تا وا ا ا کا ون 


کتاب : الأطعمة ۳۷ 





جج نت ال لٌ: دالْذَنْ لِعَشَرَة حَثیٰ أَكَل الْقُوْم كُلَهْمْ وَشَبِعُوا. وَالْقَوْمُ سَبُْود رَجُلا از 
عَاثو. 


5ھ یا 


ہے ےت شول الہ ئل لأْمی. وف تد جَمَل ماما 
وَرَسُولَ الله َل مَعَ الّاس. کٹ : اجب أبَا طَلَحَةً. فَقَالَ لِلٌاس: 


سے 


ا )(٥۶‏ حڈٹنا او بگر ب أپي دَيّة. سو سس بی 
تب 


٘‌۔ 
ُِ۔ 


ک1 سُول الله الما مت اك شتنا َال نیت 

ول اللہ ہل. فا پیھا پالبركق ؛ ثُمٌ قَال: اَنْخْلُ تَفَراً بن أَصحابی؛ عَشرَة) وَفَال: 
فو راخ مخت مز کر ایم قَأَگَلُوا حَتّیٰ شُبعُوا. فَحْرَجُوا. فَقَال: اَِخْل 
00 ہے شبعُو 0 کت سرب یروغ 

۶۹۔ )۰٠۰[‏ وحاکٹی َیبا بن بغی افائرخ عتی اس حَدَثْنَا سَعْد بُنُ 
سو 200 وت ئا سا ا نات 2 عَقَيي اَبُو طَلْحَة إِلَیٰ رَ ولِ الله وَسَاق 
لْحَیِیثٗ بِتَحْو حَیِ رت تیر ال قال فی آجرو: اعد تا بی تَجَتَكَد ُم دَعَا فیہ 
الب کو . قَال: َمَاَ کہا کان فَقَال : اس هٰذا). 


7ھ حم 


اس بن مَالِبِ: قَال: ا طلعة ا تم اہ ٭ے مان 5 تام یه غام کک 
سو الج سان ال نے وَقَالَ فيه رشع ایخ ہا بکة شقیٰ علیو نال 
×الذْ لَِشَرو نون لَهُم مدَحَلرا. َال : ە کُلوا وَسَمُوا الله فَأَکَلوا. َتیٰ قَعَل ذَلِكَ بِتمَاِینَ 
ای ئل انی گلا بَغد ذِلِكَ وَأمْل ایت . رت اھ را 

۶۸ ) وکدتفتھا 752 رتو عافد الال تا ملغ 

یڈ ار اخ تعلوہ عن کشر نی َخینء کن آییە عق آئی ٹر تايِء و اش 
کی کی من الِْي پ. َال فی: َقَامَ آ ہُو طَلحَةً عَلَی الْبَابٍ. حَتَیٰ أتَیٰ 
شول اللہ پیا ری 0 تا تا کاو 2 مفتست 0تت فان الله 


فی البَرَكَةً. 


"2 





'(٥٠۰)۔‏ قوله: (وترکوا سؤرا) هو بالھمزۃء أي: بقیة, 


۳۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا عَبْدَ بْنُ حَمَيْدِ. عَدَكنا حَاِدُ بن مَخْلَي البْجَلِي. حَدَثنی 


محمد بْنْ مُوسیٰ. عَتتَيِي عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الله بن 7 طَلْعَةًَ رای کر 


س سس 


ال گا دا رات 0ا0ت رز ول الہ پئ ال ال ایت وَشَلرا تا 
بَْمُوا جیرَانهُم 


ةه٠۹"٘٭ھً‏ پرفوا ںاسر و ریت جا خی رو کیا کٹا 


سے 





کو 


و لا قَال: ڑائ آئو لۂ زشول ال 8 شظجما في المنجو کے ا 
×. قائل أم ضلیْم کقان: إني رَأيْتُ رَسُول الله گل مُصضطجعاً في الْمَسْجد. تَقَلَبُ ظَُھُراً 
أَظَنْهُ 


ث 

ہم 
"٦‏ 

سے 


ٴ۶ 
3*٠‏ 


3 0 3 7 ٰ 


2ھ س 


اط حافا ای سرب 6ال فا کے لسوت الله گل وَآَبُو طَلحَةً وَامُ 
کے 2 مالض مت فلا قافتا ےت 


0 مرکو ا بن يَحیٰ التْچیرئ. َتّنَيَا عَبْد الله بن وَمْب. 
مرو نا ؛ آن 
ص۶ 80098 جئثت رَسُول اللہ لا يَوْماً وَجَذثهُ جَالِسا مَع اأَصضحَاہو بُعََلهُمْ٠‏ وَقّذ عَصّبَ 
سن ۷۹ ۹“.۰“‪ -۹ ۶۶ قا ین فلت لِبَعْض أَصْحابو: یت 


ُشول اللہ گل بلنۂ؟ تَقالرا: ِنَ الجُوع. عبت إلیٰ اي لع طلعَة وَمُو رَرْخ ام لیم إ بنْتٍ 
حا مق کا اکا مد راث رسرل اللہ عصضح ظتة پعصابف: فَسَالت بعغض 
ضحاه قَقَالوا: ِنْ الجُوع. کک ا لے ا او فُقَالَ: عَلْ مِنْ شئ٤؟‏ فَقَالتْ: 
تَعَم. ء ِنِْي كَِر مِنْ خُبْرٍ وَتمَرَاتَ. إنْ جَاءًا رَسول اللہ قل وَحنَہ اَشْيعْنَاہ. وَإِنْ ججاء 


سل سر و 2 


ار مَعَهُ قُل عَنْهُمْ کر مان الحلت کت 


اس 
ہم 


ٍب٥٣ح‎ 


َفْقْوبَ بُنَ عَبْدِ الله ؛ بن أبي طَلَةً الأنصَارِيُ حَدَهُ؛ آَنهُ سَوع انس بی 


پا إ۷ بح 


۰ 


(٭٠٠)‏ ۔ قوله: (عضّب بطنه بعصابة) العصابة : وب کالعمامةء والتعصیب هنا : الشد. 

قوله: (فقلت : یا أبتاہ) إنما خاطبه بھذا اللفظ لأنه کان ربیبا لأہی طلحة؛ وأم سلیم آمھاء 
واسمھا سھلة؛ وقیل: رمیلة وقیل : الغمیصاء؛ واسم أبي طلحة سھل بن زید؛ تزوج أم سلیم 
بعدما توفی زوجھا مالك بن النضر والد آنس رضي اللہ عنهء وروی النسائي عن انس قال: 
(خطب آر؛ بو طلحة آم سلیم: ٠‏ فقالت : یا آبا طلحة ما مثلك یرد ولكنك امرؤ کافر؛ وأنا مسلمة لا 
تحل لي؛ فإن تسلم فإن ذلك مھري: فاسلم ا ا ا 
النبي قلُ کما ورد في الصحیح؛ وقصتھا مع زوجھا أبي طلحة عند وفاة ابنھما مشھورۃ. وکان 
ابو طلحة من فضلاء الصحابة ڈاوس یب شی ای زرل قد و2 و را 
الاصابة ١٥٤٤ :ۂ٤(و )٢٤٤۹ :١(‏ و٤٤٦٥).‏ 


کتاب : الأطعمة ۳۹ 





ہز ہمہ ئً 


۲۔ )٠٠٠(‏ وحدّثني حَجّاج : ن الضاصی غللتا بوتۓ 7 تعلل عدنتتا 
رب بْيْ مَْمُونء عن اللّضر بن أنس: عن أَنّس بن مَالِلثء تعن اللِٔي 8ليء في عَعام اَبي 
طلْحَةً ء نَحُْوَ حَیِييهم. 


)٦٦(‏ ۔باب: جواز آکل المرقء واستحباب اکل الیقطینء وإیثار أھل المائدۃ 
7 رو ا ا کس یڑ 
اق جو نیو ار ان ای لَْة: لا یع انس ب مایق بشرن: ا اط ای 
الا کاو کا . مار فا0 ان تن عالاٹ ۰۹ "۷ًَ""0" 


> مم ۔ ۶ 


الظعام. ات ای شول الله قچ حُبْزا مِنْ شعیر. وَمَرَقاً فیه دُبَاء وَفَِيدٌ. قَال انس : 





ودل العديث علی آت الرت پجرزڑ لہ ان یخاطب زوج أمه بقوله (یا أبتاہ). 


)۲٦(‏ ۔ باب: جواز أکل المرقء واستحباب اکل الیقطین إلخ 

٤‏ ۔ (١۲۰)۔‏ قوله: (سمع آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجە البخاري في البیوعء 
باب الخیّاط (رقم: ۲۰۹۲)ء وفی الاأطعمة ٠‏ باب من تتبع حوالي القصعة مع صاحبه إذا لم 
یعرف منە کراھیة (رقم : ۶۹ء وباب الثرید رقم ٥٥٥٤ء‏ وباب اللبّاء (رقم : ۳ 
وباب من اأضاف رجلا ای سد وأقبل هو علی عمله: وو" ٥۵ء‏ وباب المرق؛ (رقم : 
٦ء‏ وباب القدید (رقم × [۷۷) وباب من ناول أو قذم إلی صاحبه علی المائدة شیئاء 
(رقم : ۹.: وآخرجہه أبو داود فيی الأطعمة باب في اأکل الدبایس (رقم : ۷[۷۲)) 0 
فی الأطعمةء باب ما جاء فی أکل اللبّاءء (رقم: ۱۸١۹‏ و۱۸۵۰)ء وابن ماجه في الأطعمة باب 
اللبباء (رقم : ٥‏ و٣٣۳۳).‏ 


قولە: (ان خیّاطاً دعا رسول اللہ يكڑ) لم أقف علی اسمه؛ ووقع في روایة ثمامة عند 
البخاري (رقم: ۳٣ء‏ أئه کان مولی للنبيی ہل. وفيه آنَ:ضََعة:الَغیاطظة لإأثاءَه نبا َلا 
غضاضة في قبول دعوۃ الخیٔاط . 

قولهە: : (فقرّب إلی رسول اللہ گل خبزاً إلخ) وفي روایة الَْضر بن شمیل عند البخاري (رقم : 
۵٥‏ .: ا قال: فاقبل الغلام علی عمله؛ ومنە استدل البخاري علی أنه لا یتحتم علی الداعي أن 
یاکل مع المدعو. وھذا إذا کان بین الداعي والمدعو انبساطء وإلا فأکل الداعي مع المدعو 
اُبسط لوجھه وأذھب لاحتشامه . 

ٴ ترت (مرقاً فيه دباء وقدید) الدباء : ھو القرہ. وقیل: إنه حاص بالمستدیر منه؛ وھو 
الیقطین ضا والواحدة دباءة. وأما القدید: فھو اللحم المقطوع فی صورۃ قطعات . 


٤‏ الجزہ الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح 


رات کت الله کا تب الدِيَاءَ ءَ مِن حَوَالی الضَحمَة . قال: نم ار 
۰۶۔ )۱٢٤١(‏ حدَثنا مُحمَد بُْْ الْعَلاء الو کب عَِدَثنًا أَبُو أَسَامَةً عَنْ 


سُليْمَان بن الْهُخیرف عَنْ تاب عن انس قال: دا رُسول الله إة رَجُل. فالطامت نمتثف 





فَجيء بِمَرَقَةِ فِيهَا فبَا2. قُجَعَل رَسُول الله وه یَگُلْ من ذٰلِكَ الَبَاء وَبُعْحِبةُ. فَان: عَلَمَا 
ان ریقحت الک غرہ ان نا20 تال انتا الےء مد نعتتی 
الدبَاء. 


ص۵صمھھ ۔() وحذٹشي خجاج کت الشَاعِرِ 02) ت ح حمبید. حجمعا عَْ 
أ 


عَبِْ الرقا. اغبرَنا مَعْمَرٌ قَايتٍ الْتَانيْ و 0ئ عَن انس بن الا : 


جح تم ایز عَلیٰ اَم فیہ لباء إلأَ سی 


قوله: (یتتبٔع الدبّاء من حوالي الصحفة) ظاھرہ معارض لما مر من الأمر بالاکل مما یليە. 
ووجُھه بعضھم بأن ذلك الأمر متعلق بما إذا کان الطعام من نوع واحدء وھنا کان أنواعاً من 
المرق والدباء والقدید. ووجُھه البخاري بأنە إذا علم رضا من یأکل معه فلا باس بتتبع ما في 
حوالي الصحفةء لن علة الکراھیة استقذار صاحبهء فینتفي الحکم عند انتفاء العلة. ونقل ابن 
بطال عن مالك أن المواکل لأھله وخدمه یباح لە أن یتبع شھوته حیث راھا إذا علم ان ذلك لا 
یکرہ منه. وقال ابن التین : إذا اکل المرء مع خادمه وکان في الطعام نوع منفرد جاز لە أن ینفرد 
ب٭. ھذا ملخص ما فی فتح الباري (۹: .)٦٢٥٤‏ 

٥‏ ۔ (۰٠۰)۔‏ قوله: (جعلت ألقيه إليه) وفی روایة للبخاري : (فجعلت أجمع اللبًاء بین 
یدیه) وفي روایة حمید: 'افجعلت أجمعہ فأدنیه منہ؛ واحتج بە البخاري علی أنْ الاضیاف یجوز 
لھم أن یقدم بعضھم شیئاً إلی بعض . . قال ابن بطال: ۷إنما جاز أن یناول بعضھم بعضاً في مائدۃ 
واحدة لأن ذلك الطعام قدم لھم بأعیانھم؛ فلھم أن یاکلوہ کلە وھم فيه شرکاء؛ وقد تقدم الأمر 
باکل کل واحد مما یليەء فمن ناول صاحبه مما بین یدیه فكأنە آثرہ بنصیبه؛ مع ما لە فیە مع من 
المشارکةء وھذا بخلاف من کان علی مائدة أآخری؛ فإنه وإن کان للمناول حق فیما بین یدیەء 
لکن لا حق للآخر فی تناوله منهء إذ لا شرکة لە فیه؛ قلت: والظاھر أن المنع من المناولة من 
المائدة الآخری مقید بما إذا لم یعلم رضا المضیف بذلك. أما إذا علم رضاہ فلا إ[شکال في 
سرت 

ٹم استدلال البخاري بھذا الحدیث علی جواز المناولة فیه نظرء لن الطعام کله فی حدیث 
الباب کان مھیأ للنبي قء فلم یکن ھناك مانع من المناولةء والل أعلم . 


کتاب : الأطعمة :. 


)۲٢(‏ ۔باب: استحباب وضع النوی خارج التمرء 
واستحباب دعاء الضیف لاُھل الطعامء وطلب الدعاء 
من الضیف الصالہےح:؛ وإجاہیته لذلك 


٢٦ھ‏ وہ کا 00 ۰ یس پوت کو حَدثتًا 


یر ہے َ‫ م‫ ْ۶ 


َانَ: کت 00071 کا م اس پخغر کان الہ لی الڈڑیا بے 

صعيه َمَعَيه وَيَجْمَعْ المَببًَ َالَوُسْطیٰ (قال شُعَبَة: هُوَ طَنْي. کپ وھ وش شَاء الله إلْفَاءُ 
او سز الزحبی). تم اي شراب قَشَربَة. ثُمٌ تَاوَلَه الَِّي عَنْ یَیینو. َالَ: فَقَالَ أبیء 
وَأَعَذ بِلجام دَابَيْة: اذْمُ اللَهَ لَنَا . فقَالَ: ا لَهُمَ بَارِك لَهُمْ ِي مَا رَرَنْنَهْمْ وَاغْفِز لَهُمْ 
وَارحمھُم٢.‏ 


0 0 ل بن حماد. ا بهٰذا الاسْتَاد. 227 
إلَّاءِ آثاء ای بین الو ضبعین 


۔-۔٦‎ 


0 ۔ باب: استحباب وضع النوی خارج التمرء 
واستحباب دعاء الضیف لال الطعام إلخ 

۹۔ )۴+۶٣۴(‏ ۔ قولەه: (عن عبد الله بن ہسر) ہذا الحدیث أخرجہ أبو داود فی الأشربة 
فی دعاء الضیف؛ (رقم: .)۳٥۷٢٣‏ 

قوله: (ووطبة) بفتح الواو وسکون الطاء وھو الصحیح؛ وفسرہ سی ہپ یی 
حیس یجمع التمر البرنيّ والاأقط المدقوق والسمن . ورواہ بعضھم الرْطة) ؛ بضم الراء وفتح 
الطاءء وذکر الحمیدی أنه تصحیف . ونقل القاضی عیاض عن بعض الرواة (زانةا زغ الا 
وکسر الطاء بعدھا ھمزۃ وی طعام یتخذ من التمر کالحیس . 

قوله: (ویلقی النوی ہین إصبعيه) فسرہ الاکٹرون بأنە لا کان یجمع النوی بین إصبعيهء 
ولا یلقیھا في إناء التمر کي لا تختلط بالتمور؛ ولا یرمیھا علی الأرض محافظۃة علی نظافة 
المکان. وفسرہ ابن المنذر بأنه کان یجمعھا بین أصابعه لیرمیھا بعد ذلك فی محل مناسب . 

قوله: (قال شعبة: هو ظني) یعني : تردد شعبةء ھل ذکر إلقاء النوی بین إصبعین موجود في 
ھذا الحدیث أو لا؟ ولم یشك في الروایة الاتیة في ذلك. والیقین مقدم علی الشك . 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۲۳) ۔باب: اکل القثاء بالرطب 


۸۔ )۱١۷(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ التَهيمِیٔ وَعَبْدُ الله بْیُ عَوْنِ الْهلالِی (فَال 
یحییٰ: أَخْبَرنَاِ وَفَالَ ابْنْ عَوْنْ: عَدَثَنَا) ِيْرَامِيم بن سَغُوٍء عَن أَبيةَء عَنْ عَبْدِ الله بن 


7 ٤ؤ‏ وھ 


جَعْفر . قَال: رَآأیْتُ رَسُول اللہ للا يَأَگُل الْمنَاءَ بالرٌطب . 


ہ۲8 


(٢٤۲)۔باب:‏ استحباب تواضع الاکلء وصفة قعودہ 
٥۔ )۱١۸(‏ حذئثنا أبُو بَگر بی کی وائو مفط الاشی كِلامْمَا عَْ 


فص . 8+( عَدَننَا عَفْص بُیُ غِیّاثٍء عَن مُضعب بْنِ سُلَیٔم. عَدَتَنَا اَنَسْ بن 
مَالك. 2010 ات اع کر تسا ئل ا 


 )۲۳(‏ باب: أکل القثٌاء بالرطب 
۷۔ (۳٢٠۲)۔‏ قوله: (عن عبد الله بن جعفر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الأطعمة باب القثاء بالرطب؛ ٥٥٥٤٤)ء‏ وباب القشاء (٥۷٥١٤)ء‏ وباب جمع اللونین أو 
الطعامین بمرۃء (۹١٥٥٤)ء‏ وأبو داود فی الأطعمةء باب الجمع بین لونین في الاکل (۳۸۴۳۵)ء 
والترمذي فی الأطعمة باب ما جاء في أکل القثاء بالرطب؛ (٤۱۸)ء‏ وابن ماجه في الاأطعمة؛ 
باب القثاء والرطب اتا ۱۲۴۹۸۸ 


ج .َ القشاء و اہ ضر ت 0 0 0 تم" وآخرج 
ےت ذکرہ الحافظ فی الفتح (ہ: ۷۴). وف الذرےی 7 اع و زس 
النوعین من الطعام: وجواز التوسع في المطاعم . وقد او ود الحافظ ھنا عدة ےت 
و وید سیپ دلا 5 0 فی جواز ذلك. رما نقل عن 
المجاهھدة علی سبیل العلاج ‏ لا علی و ےت 

)٢٢(‏ ۔باب: استحباب تواضع الاآکلء وصفۃ قعودہ 

۸۔ (٢۲۰)۔‏ قوله: (حدثنا أنس بن مالك) هذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الاأطعمة؛ 

باب ما جاء فی الأکل متکثاء (۳۷۷۱). 

قولەه: (مقعیاً) الإقعاء: أن یجلس الرجل علی إلیتيه وینصب ساقيه؛ وھی هیئة متواضعة 
للجلوس. وأآخرج الترمذي ھذا الحدیث في الشمائل من طریق الفضل بن دکین بلفظ : (وهو مُقُع 
من الجوع) فدل علی أن السہب في الاإقعاء هو الجوع . ولعل بیان اہنت إدراج من أحد الرواة. 


کتاب : الأطعمة ٣ك‏ 


٭٠٥٥۵۔ )۱٢٤١(‏ وحدّثنا زَمَيْرٌ بْنُ عَرْب 5اا بی عمر. ےت متام 
4 نی 


ابْنْ ابی عَمَرَ: کَدنتَا سان بلاغ مضنت بی لع آئس قال: 


2 


وعلل الأکٹرون الاإقعاء بأنہ کان تواضعاً منہ گل واستعجالاً للفراغ من الأکل لیتوجه بعد ذلك إلی 
شغله. وأآخرج ابن حبان من حدیث عائشة رضی ال عنھا أن رسول اش آٍَ قال: ‏ أنا عبد آکل 
کما یأاکل العبدء وأجلس کما یجلس العبد). 

ودل الحدیث علی أن المرء ینبغي لە أُن یجلس علی الطعام جلوسأً متواضعاً ویجتنب هیئة 
المتکبرین. ولذلك ورد قولہ پل : (آأما أناء فلا آکل متکئاً) أخرجه البخاري وغیرہ. 

وقال الخطابي في معالم السنن :)۳۰٣ :٥(‏ (یحسب أکثر العامة أن المتکئ هو المائل 
المعتمد علی اأحد شقيهء لا یعرفون غیرہ. وکان بعضھم یتأول مذا الکلام علی مذھب الطبْ 
ودفع الضرر عن البدنء إذ کان معلوماً أن الآکل علی أحد شقيه لا یکاد یسلم من ضغط یناله فی 
المتکئ ھھنا : هو المعتمد علی الوطاء الذي تحته. وکل من استوی قاعداً علی وطاء فھو متکئ. 
والاتکاء ماخوذ من الوکاء وورنھ الافتعال من . فالمتکئی هو الٰذي أُوکی ممقعدتهہ وشڈھا بالقعود 
علی الوطاء الذي تحته. والمعنی أني إذا أکلت لم أقعد متمکناً علی الأوطیة والوسائد. فعل من 
یرید أن یستکثر من الاأطعمة ویتوسع في الالوان ولکني آکل غُلقةء وآخذ من الطعام بُلعْة 
فیکون قعودی مستوفزاً لە۲. 

وقد ذکر العیني في العمدة (۹: )٢۷٦‏ عن أبي العباس بن عاص أٌنه من خصائص 
التقق پا ٹم ردہ بحدیٹ ابی الدرداء قال: قال رسول الله کا : لا تاکل متکٹا. اُخرجه 
الطبراني؛ ورجال إسنادہ ثقات . وقال الببھقی : قد یکرہ أیضاً لأنه من فعل المتعظمین. ولکن 
ُخرج ابن أبيی شیبة فی مصنفه (۸: ٢‏ عدۂٴ ! آثار عن ابن عباس وخالد ؛ بن الولید وعطاء وابن 
سیرین ) وعبیدة السلمانی أنھم آکلوا متکئین؛ ٠+‏ وأآخرج عبد الرزاق فی مصنفه )٦٢)١١ ٠: "۹ ٠١(‏ عن این 
سر ئل اق لا زی باشا بالاکل والرجل متکئ. وأخرج ابن أبي شیبة (۸: )٦‏ عن إبراھیم 
قال: کانوا یکرھون أن یأکلوا تكأۃ مخافة أن تعظم بطونھم . 

فیتحصل بمجموع ھذا أن الأکل متکثاً إِن کان للتکبیر فھو ممنوع مطلقاًء وإن کان لعذر 
فھو جائز بدون کراهةء وإن کان للارتیاح والتمکن من استکثار الطعام: ا کی 
وذکر العلماء أن أدب الطعام أن یجلس الرجل جائیأً علی رکبتیه وظھور قدميهء أو ینصب الرجل 
انتی ریوجاس عق البضشری ذکرہ العیني فی العمدة: والحافظ في الفتح (۹ : )٤٤٥‏ أما 
الجلوس متربعاً بدون إسناد الظھر إلی ما خلفه؛ أو المیلان علی أحد الشقینء فالظاھر أنه جائڑ 
بدون کرامةء لعدم ما یدل علی کراهته. أما ما ذکرہ الخطّابي من إدخاله في الاتکاء؛ فلم أُرہ 
عند غیر ولئن صح فإنه یمکن أن یکون ھذا من خصائص النبي گل . 


ََ. الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رشول الله ه بِممرِ فَجَعَل السَبی للا یيَفَيِمَهُ وَهُوَ مُحْتَیْرٌ َأَكُلْ مِنْهُ أَگُلاً ذریعاً. فی 
روَا رْهَیْر: اد حدثا. 


)۲٢(‏ ۔ باب: تھي الاکل مع جماعةء عن قران تمرتین 
ونحوھما فی لقمۃء إلا بإذن أاصحايه 


١٠۔ )۱٥٥١(‏ رات ئن خڑٹنا ہو۔ بج ۶ محمد بن کر سے شة 
فال: سَوِعث جَبَلَة بٌْ مُعَیْم فَال : گان اب الژییْر يَرْزُّقُنَا التَمْرَ. قَال: وقٌذ کان أَضَابَ 
دے ۔قغھ سر محو۔ہ ھ 


سمڑت ن0ا5 /ف تن قد رت اف وت ل: ل اگارثرا. ما 


(ذریعا) أيى سریعاء وقوله : (حثیٹا) بمعناہ. 


)۲٢(‏ ۔ باب: نھي الاکل مع جماعة عن قران تمرتین ونحوھما إلخٔ 

٠۔ )۴۰٢٢(‏ ۔ قولەه: (جبلة بن سحیم) بفتح الجیم والباء. وھذا الحدیث أخرجه 
البخاري في الاأطعمةء باب القران فی التمر (٥٥٤٤٤)ء‏ وفي المظالم؛ باب إذا أُذن إنسان لآخر 
شیئاً جاز (٢٥٥۲)ء‏ وفي الشرکة؛ باب القران في التمر بین الشرکاء (۹۰١٤۲)ء‏ وأخرجه أبو 
داود فی الاطعمة (؛ ۳۸۳) والترمذي في الأطعمة (۱۸۱۵)ء وا بن ماجه فی الاأطعمة؛ باب 
الٹھی عن قران الت:(٢‏ ۴۳۳۷): 

قولە: (یرزقنا التمر) أي یعطینا التمر فی أرزاقناء وھو القدر الذي یصرف لھم کل سنة من 
مال الخراج وغیرہ بدل النقد تمراء لقلة النقد إذ ذاك بسبب المجاعة التي حصلت . کذا في فتح 
الباری (۹ : .)٥٦۷٥۷٤‏ 


قوله : (آصاب الناس یومئذ جھد) بفتح الجیم أي مشقة؛ وھو بضم الجیم بمعنی الجد 
والسعی . والمراد بالمشقة هنا القحط وھو مصرح فی روایة البخاري في الأطعمة؛ ولفظھا: 
أصابنا عام سنة مع ابن الزبیر فرزقنا تمراً) والمراد في عھد خلافته بالحجاز . 

قوله: ور ا ا ا ا 
جماعة. ا ا ماق أن هذا النھيی علی التحریم أو علی الکراهة والأدب . فنقل 
کب ے ہت وعن غیرھم 2 - 800 والصواب 
ار رہ راف لیر کور رت جار ا ار کا کر ام 
یرضون بە؛ ومتی شك في رضاھم فھو حرام. وإن کان الطعام لغیرمم. أو لأحدمم اشترط 
رضاہ وحد فان قرن بغیر رضاہ فحرام. وإن کان الطعام لغیرھم: أو لأحدھم اشترط رضاہ 


کتاب : الأطعمة ٤‏ 
6ے >> وو ھ۶ ٤ے‏ ےھ 
سو لا لہ لے نََ هی عَن الإَِران. إِلا آن سچادن الرجل اأخاہ. 


ٌّٗ”۔ ََ۔ 
فا 


انت ٛ: لا أُریٰ هذِو الْکلِمَةً إِلاً ِنْ كَلِمَة ابْن عُمَر بن الامطذان: 
01--"/) بن معاذ. حَدَتَنَا أبي ٴح وَحَدَثنًا مُحَمَدُ بْنْ 
نشان عَدَثنًا عَبْدٌ الرّحمَيِ بْنُ مَهْدي. کِلاَمُْمَا عَنْ شعْبَةٌ بھٰذًا الإِسْنًادِ. راک شی 
حَدِييِهمَاء قَوْل شُعِبَة ا0 7ک امام ا تحت 
٣0م‏ 0۷0 ھی ہن و و کہ 7 22 
۹۹۹5ھ "٣۳۳ھ‏ قَالَ: نج تفو تت رت سا 
سُول اللہ قل أَنْ یَقرنَ الرْجْل بَیْنَ الٹمرئین. ےے ا ات 


وحدہء فإن قرن بغیر رضاہ فحرام. ویستحب أن یستأذن الآکلین معه ولا یجب؛ وإن کان الطعام 
لنفسهە وقد ضیّفھم بە فلا یحرم عليه القران. ثم إن کان فی الطعام قلة فحسن أن لا یقرن 
لتساویھم؛ وإن کان کثیراً بحیث یفضل عنھم فلا بأس بقرانهء لکن الأدب مطلقاً التادب فی 
الاکل وترك الشّرَّہ إلا أن یکون مستعجلاً ویرید الإسراع لشغل آخر. 

وقال الخطابي: إنما کان ھذا في زمنھم وحین کان الطعام ضیقاًء فأما الیوم مع اتساع 
الحال فلا حاجة إلی الإذن. ورہما یتید قوله بما أآخرجه الہزار والطبراني فی الأوسط عن بریدة 
رضی اللہ عنه: قال: قال رسول ا ال : اکنت نھیتکم عن الإقران فی التمر فإن اللہ قد وسع 
علیکم فاقرنوا) ولکن في سندہ یزید ابن بزیغء ضعفه یحیی بن معین والدارقطنيی؛ کما فی عمدة 
القاري (۹: ۷۰۰). ولذلك رد النووي وغیرہ قول الخطابي بأن العبرة لعموم اللفظ؛ لا 
لخصوص السبب . 

قوله: (ٹھی عن الإقران) کذا ورد في کثیر من الروایات: والمعروف فی اللعة (القرن) 
و(القران) ثلاثیا سی وب وردت بعض الروایات . وأما الاقران فھو في اللغةف الاطافةء کما 
فی قوله تعالی : لإوَمَا سكّنًا لم مُفرِنَ 1ء کک ا الات اوھ اہرتا یأتی بمعنی القران. 

قوله: (إلا آن یستاذن الرجل أخاہ) وقد صرح شعبة فی آخر ھذہ الروایة أن هذا الاستثناء 
إدراج من ابن عمر؛: وأطال الحافظ في الفتح (۹: ۰ في تحقیقه: ووصل إلی ان ھذا 
الامقشثشاء ء مروی عن ابن عمر مرفوعاً وموقرفا فتارة رواہ ابن عمر عن رسول اللہ گا وتارۃ أُفتی 
ب٭. وقد صح ھذا الاستثناء عن النبي لق مرفوعاً في غیر حدیث ابن عمر؛ ومنه حدیث أبي 
ھریرة عند الہزار: (قسم رسول اللہ لا تمراً بہ ہین أُصحابہ فکان بعضھم یقرن: فنٹھی رسول اللہ ھا 
ان یقرن إلا باأذن أُصحابه) . وراجع انت تم 


٦‏ ٴ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اس إدخال التمر ونحوہ من الأقوات للعیال 
٤٠۔ )۱٥١(‏ حذ قکی رن ئا بْنٌ عَبْدٍ الرَّحَمٰن الذَارِمِئ اب رت 
کشا0 حَدَكًا سُلَيْمَانُ بْنْ بِلالی: عَنْ مِشام بْنِ عَرَوَۃَ عَنْ بی او ن الاّےے پل 
قَالَ: لا َجُوغ أَفلَ بَيٹٍ عِنْنهُمْ الْر. 
ےھ ۔ )۱٥١(‏ حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةً بن قَْتَب. کٹا وت تا برع فمحملو رت 
مع عَنْ أبي الرْجَالِ؛ مُحَمّد بْن عَبِْ الرَحمٰنء 2 ا غر: فَائكة) قَالتْ: قَال 
ول الله ی: با عَابِشَةًا یٹ ل تر فی چیاغ أَفلهُ. َا عَائِشَةً! بَیثٌ لا تَمْرَ فی چیا 
آفلۂ أوْ جَاعَ أَله - قَالَهَا مَرَنَْن أو تُلاتا . 


(۲۷) ۔ باب: فضل تمر المدینة 
٦87ھ‏ لا" حدٹنا عَبٌْ الله ؛ جا سو حَدَثنَا ا سُليْمَان یی ان 


ً 


)۲٢(‏ ۔ باب: فی إدخال التمر ونحوہ من الأقوات للعیال 

٥۔‏ ٢٢۴۰)۔‏ قوله: (عن عائشة) أخرجہه أیضاً أبو داود فی الأطعمةء باب في التمرء 
(۳۸۳۱) والترمذي فی الِاظِسےَ باب ما جاء فی استحباب لسر (۱۸۸۵۱)ء وابن ماحه ْ 
ال واستت باب التمرں ( .)۳۳٣۷ ٣‏ 

قوله: (لا یجوع أھل بیت عندھم التمر) وفي الروایة الآخری: (بیت لا تمر فیه جیاع أھله) 
راع فغاکت ودرا اکاوو لان 

و ۔(ہ۰٠)‏ ۔ قوله: وف وی وین سوا یج الطاء وسکون الحاء او 
یوسف مولی بني لیٹ: وثقه اأحمد وابن معین وأہو حاتم والنسائيی؛ء زفوی ارات 6 لسن 
لە عند مسلم إلا ھذا اللحدیث . وراجع التھذیب (۱۱ ۲۶ء" 

قوله: (عن أمه) یعنی : ام أبي الرجالء ومي عمرة بنت عبد الرحمن؛ تقدم تر جمتھا 
وترجمة أبي الرجال وأنه لقب بذلك لما کان لە عشرة أولاد کلھم ذکور وکلھم رواۃ حدیث . 
البخاري لی الطب؛ باب الدواء بالعجوة للسحر (ہ۷ہ١‏ و۹ )٦۷٥‏ وباب شرب السم والدواء یہ 
وہما یخاف منەء (۵۷۷۹)ء وفی الاأطعمة باب العجوۃء (٥١٤١٤)ء‏ وأبو داود في الطب؛ باب 
۱ تمرة العجوة (۳۸۷۵۱ و٦۳۸۷).‏ 


کتاب : الأطعمة ' ۷ 


سُول اللہ پل فَالَ: ُنْ أكُلْ سَبْغ تَمَراتٍِء مِمّا بَين لابنَيْهَاء ین یٔضبخ؛ ٠‏ لم يضر یَضَرَهْ سم 
ارم 

۷ اہ رکا ا ابی شیب . عَدَثتَا 7 ت٦‏ 
7 اللہ کل : ول دن تَصَْع بسیم تقزات: ء عَحوَۃ٘ لم یضر فيكَ ایز 
ولا بخڑا--- 

۸۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ ابْىْ أَبي غُمَرَ. عَدَلَنَا مَرْوَان بی مُعَارِيَةً الْقرَارِ 
وَعَلكَنَاۂ إِسحَاق بن إِنْرَامِيم. ات و کِلامْمًا عَنْ مائٔم 
فا بھٰذا الإسْتَاو ءَ عُن ال 7چ مثْله ۱ فولان: سیعث النبی ہل. 


۴ 


کک 
بن 


۹"كھ )۱٥١(‏ وحدّثشنا يَحْیّیٰ بن يَحْیَیٰ وَيَحْیّیٰ بْنْ أَبُوبَ وَابْنْ حُجْر (قَال 
کر سو ات ٠‏ وَقَالَ الآَحَرَانِ: حَدَثنا) إِسْمَاعِیلء وَھُو ابْنُْ جَعفر؛ عَنْ شَرِیكِ 


قولە: (ممًّا بین لاہتیھا) أي: لاہتي المدینةء وإرجاع الضمیر إلیھا بدون ذکرھا لحضورھا 
في الذھن. واللابتان: الحرتان. وقد تقدم مراراً أن المدینة المنورۃ رہما یعبر عنھا ہما بین 
اللابتین. ودل هذا اللفظ علی أن الفائدة المذکورۃ للتمر إنما ھی مختصة بتمر المدینة دون 
غیرھاء وقیّدہ في الروایة الأتیة بالعجوۃء وھي أجود نوع من التمر اعوت غرسھا رسول الله پا 
بیدہ الشریفة کما ذکرہ الحافظ في الفتح (۲۰: ۲۳۸)ء وھهي أکبر من الصیحاني؛ تضرب إلی 
السواد فیھا لین . 


قوله: (لم یضرٌہ سمٌ) بفتح السین وھو أفصح؛ وقد وجّھه بعضھم بأن السمٌ والسّحر إنما 
یضران لبرودتھما ٠‏ فإذا داوم الرجل علی التصبح بالعجوۃ تحکمت فی الحرارةۃ؛ فتقاوم بردودة 
السم. وأطال في ذلك عیاض:؛ کما فی شرح الأبي . وقال ابن القیم کَِلڈہ: (والتمر فی الأاصل 
من أکثر الثمار تغذیة لما فیه من الجوھر الحار الرطب؛ وأکله علی الریق یقتل الدیدان لما فیه من 
القوة التریاقية؛ فإذا أدیم أکكله علی الریق جفف مادةۃ الدود وأضعفه وقتله٠.‏ ولکن ھذہ 
التوجیھات لیس فیھا خصوصیة لتمر المدینة أو لعجوتھا مع أن سیافق الحدیث یقتضي 
التخصیص؛ فلذلك قال الخطابي : ۷ کون العجوۃ تنفع تن و سو بے سس هو ببرکة دعوة 
النبي گا لتمر المدینة دوس سی سر میں ماوع اہ مھت 
یعرف الاآن وقیل: کان خاصاً بزمنە ا . والأصح أنه عام لکل عجوۃ بالمدینة. وأما تقییدہ 
بسبع تمرات فلا یعلم سرٗہ إلا اللہ تعالی؛ ومن ذکر لذلك سرّاء فلا یعدو أن یکون ظتّا وتخمینا. 
واللہ سبحانه أعلم . 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَمُو ابْنْ أبي نر عَن عَبْد الله : بن أبی عَیقِء عَنْ عَاِشَةً؛ ؛+ اك رَسُول اللہ للا فَال: ۷إ 
فی عَجْوَةِ الْعَالیة شِفاء ار انگ تِزیَاقق ال لْبْکكرَۃ . 


 )۲۸(‏ باب: فضل الکما٥ء‏ ومداواۃ العین بھا 
٠۔‏ (۱۷) حدَثنا بب ُنْ سَعید. عَلَنُنًا جَریرٌ. ح وَحَدَنَنَا إِسُحَاق بُنُ 


سیف سی 


ابراهیم. نَا جَرِیڑ وَعَمْرُو بْنُ عبَیٍْ ا بن غمیْر عَنْ عَمْرو بْن حَرَیْيٍ 


عَنْ سید بْنِ زَبْدِ بْنِ عَمْرِو بٰنِ نیل َال : سیت ای 8ي بَٹُول: (الْکناُ 0 


٦۔‏ (۸١۲۰)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث لم یخرجه غیر المصنف من الائمة 
الستة . 

قولە: (إن فی عجوۃ العالیة) والعالیة: القری التي في الجهة العالیة من المدینةء وھي جهھة 
نجد. وأدنی العالیة ثلاثة أمیال وأبعدھا ثمانیة من المدینة . 

قولە: (إنھا تریاق) بکسر التاء وقد تضمء وقد یقال: دریاق أو طریاق؛ وھو دواء مرکب 
معروف یعالج بە المسموم. فأطلق علی العجوۃ اسم التریاق تشبیھاً لھا بەء وقد وقع في روایة 
لحدیث سعد عند البخاري في الطب: ہلم یضرّہ سمّ ولا سحر ذلك الیوم إلی اللیل؛ فآفاد ان 
اأکل العجوۃ یظلٗ مفیداً طول النھارء وظاھرہ أُن تآأثیرہ ینقطع بدخول اللیلء والل سبحانه أعلم . 


(۲۸) ۔ باب: فضل الکماۃ ومداواۃ العین بھا 
۷۔ (۹١٢٠۲)۔‏ قوله: سی دای ری متا الحدیث أخرجه البخاري فی تفسیر سورۃ 
البقرةء باب قول اللہ تعالی : ا وَطَلَنتَا عَِیَعکُمْ التمام وَأَزلنا عَليکمُ المَنٌ وََلکَلوت 4 (۷۸١٥)ء‏ وفيی 


تفسیر سورۃة الأعراف؛ باب المن والسلوی؛ )٢١٤٤٤(‏ وئی الطیْ؛ باب المن شماء للعین: 
(۸ ۰ُٗٔ۷)), والترمذي في الطب؛ باب الکمأةۃ والعجوۃ ٦۷٦(‏ 0۰ق.(. وابن ماجه فی الطب؛ ات 


الکمأۃ والعجوۃء .)۳٣۹۸(‏ 

وسعیلد بن زید ھذا اأحد العشرة امش09 وھو زوج اشت مر رضی اللہ عنه وحفید عم 
والصحیح أن ھذا الحدیث من روایته ورواہ عطاء بن السائب عن عمرو بن حریث عن أبیە؛ 
کما أخرجهە مسدد فی مسندہ وابن السکن فی الصحابة؛ والدارقطنی فی الأفراد. وقیل: کان 
سعیلد بن زید تزوج ام عمرو بن حریث؛: فکأنه قال : (حدتنی ابی وأراد روخ مه معکازا) فظنه 
الراوي أباہ حقیقةء کذا في فتح الباري . 

قوله: (الکماأة) بفتح الکاف وسکون المیم؛ وجمعه کمأ. وعکس ابن الأعرابي فقال: 
الکمأً مفرد والکمأةۃ جمع علی خلاف القیاس . وقیل : الکمأة قد تطلق علی الواحد وعلی 
الجمع؛ وقد جمعوھا علی أکمؤ. وھي نبات لا ورق لھا ولا ساقء توجد في الأرض من غیر 


کتاب : الأطعمة ۹ 


مِنٌ المَنٌ. وَمَاؤمَا شِفَاة لِلْعَیْن٢.‏ 

أن تزرع ویقال لھا فی الأردیة اکھمبی أو (سانپ کی چھتريی؟ وفی الإنکلیزیة (0090ط:3/۸0) 
ومادة الكمأۃ من جوھر أرضي بخاري یحتقن نحو سطح الأرض ببرد العتافأ وینمیه مطر الربیع ؛ 
فیتولد ویندفع متجسداء ولذلك کان بعض العرب یسمیھا جدريٗ الأرض تشہیھا لھا بالجدري 
مادهة وصورف لآن مادته رطوبة دمویة تندفع غالبا عند الترعرع وفی ابتداء استبلاء الحرارة ونماء 
القوۃ. ومشابھتھا لە فی الصورة ظاھر. وقیل : سمیت بالکمأةۃ لاستتارھاء یقال : ا کما الشھادة؛ 
إذا کتمھا. 

قولە: (من المن) فی تفسیرہ ثلاثة أقوال. 

١۔‏ المراد بە المنّ الذي آنزل علی بني إسرائیل فی عھد موسی ظٍّللا. والمعنی أن الکمأۃ 
جزء من المنْ النازل علیھم؛ ولا یعارض ما روي أن المنْ کان کالطل الذي یسقط علی الشجرء 
ومنە الترنجبین؛ فإنه یحتمل أن یکون المنّ أنواعاء منھا ما یسقط علی الشجر ومنھا الترنجبین: 
ومنھا ما یخرج من الأرض فتکون الکمأةۃ منه؛ وبه جزم عبد اللطیف البغداديء وذکرہ الخطابی 
احتمالا۔ 

٢۔‏ المراد به المنٌ الذي آئزل علی بنی [سرائیل ولکن لیس المعنی أن الكمأة عیلهء وإنما 
المعنی ان الكمأةۃ شيء ینبت من غیر تکلف ہبذر ولا سقی؛ فھو بمنزلة المنّ الذي کان ینزل علی 
بنيی إسرائیل فیقع علی الشجر فیتناولونه. وإنما نالت الکمأةۃ هذا الثناءء لأنھا من الحلال الذي 
لیس في اکتسابہ شبهة. وھذا ما جزم بہ الخطابي فی أعلام الحدیث (۳: ۱۷۹۹ و۱۸۰۸۰). 

ویؤید ھذین التفسیرین ما سیأتي من روایة الحسن فی حدیث الباب بلفظ (الكکمأۃ من المن 
الذي أنزل اللہ تبارك وتعالی علی بنی إسرائیل). 

۴۔ المراد من (المن) معناہ اللغوي؛ والمعنی : تھا عَن المَنٌ الدی امت اللہ بهە علی عبادہ 
عفواً بغیر علاج . والمن مصدر بمعنی المفعول أي ممنون بە: وإن جمیع نعم الل تعالیء وإن 
کانت منا منە تعالی علی عبیدہ؛ غیر أن ما لیس فيه شائبة کسب کان منّا محضاء والکمأۃ من 
لأنھا توجد بدون أیة مؤونة. واختار هذا القول أبو عبید وجماعة. 

وسبب ھذا الحدیث ما أخرجه الطبري من طریق ابن المنکدر عن جاہر رضي اللہ عنه قال: 
(کثرت الثاؤغلی غیت سرت اللہ 2چ فامتنم قوم من أکلھا وقالوا: هي جدريّ الأرض؛ 
فبلغه ذلك فقال : إن الکمأۃ لیست من جدريٗ الأرض؛: ألا: إن الکمأة من المنٌ) ذکرہ الحافظ 
في فتح الباري (۱۰: ٢٦١‏ و١٦۱١).‏ وأخرج الترمذي (۲۰۱۸) عن أبي ھریرة أن ناساً من 
اصحاب النبی قَُ قالوا: الكمأۃ جدري الأرض٠‏ فقال النبی لق : الکمأۃ من المن. 

قولە : (وماؤھا شفاء للعین) فی المراد بکونھا شفاء للعین أقوال أربعة: 


‌ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱٦۔ )۱٥۸(‏ وحدثنا مُُحَمّد بْنُ الم ٤ھ‏ سر خکتا شڈ 


١۔‏ قال الخطابی فی شرحہ للبخاری (۳: ۱۸۰): ا وقوله: وماڑؤھا شفاء للعین؛ فإنما ھو 
باکتو ج اقعل ا ناف رسرسا صساعمل ‏ قللم الہ اس بات پوھایسا 
فیکتحل ویتداوای بەء لان ذلك یؤذی العین ویقذیھا) وھو الذي اختارہ ابن الجوزي ویژیدہ ما 
حکاہ الحافظ من قول الغافقی ۂ فی المفردات : (اماء الکماة ة أصلح الآادویة للعین إذا عجن بە 
الائمد واکتحل بە؛ فإنه یقوي عون َو البصر قوۃ ویدفع عنھا النوازل. 

۲۔ واختار النووي تل أن ماءھا مجرداً شفاء للعین مطلقاء فیعصر ماڑھا ویجعل فی 
افو قالط ار ات ری ساس غاتاضی رکے ص نت کعلجت 
اہ نکاس دو عتی ماد قشی وھو الشیخ الاو اہب گالب غت ال 
الدمشقی صاحب صلاح وروایة للحدیث؛ وکان استعماله لماء الکمأۃ اعتقاداً في القث رت کا 


)ا . 


ولکن یخالفه ما حکی إبرا ھیم الحربی عن صالح وعبد الله ابنيی أحمد بن حنبل أنھما 
اشنتکت أعینھما ...َ0 واکتحلا بماءھا فھاجت اأعینھما ورمدا. وحکی ابن 
الجوزی عن شیخه أبی بکر بن عبد الباقی أن بعض الناس عصر ماء کمأة فاکتحل به فذھبت 
عینه. ذکر القصتین الحافظ فی الفتح (۱۰: ٥‏ کئٹم علق علی قول النووی ان استعتال الاء 
الصرف ینبغی أُن لا یکون إلا ممن عرف من نفسه قوۃ اعتقاد فی صحة الحدیث والعمل بەء کما 
یشیر إليه آخر کلام اللووي . 

۴ے اغغار اہن العربی آذائی : النذاری تام لکنا ت25 وفر تن کات لحریة ھا بکرت 
بالعین من الحرارة فتستعمل مفردۃ؛ وإن کان لغیر ذلك: فتستعمل مرکبة. وحکاہ القاضیي عیاض 
عن بعض الاطباء أیضا . 

٤‏ - والقول الرابع : إن المراد من الماء ھنا لیس الماء الذي یعصر من الکمأة؛ ولکنە الماء 
الذڈی تنبت بە؛ فإنه أول مطر یقع علی الأرض فتربی بە الأکحال. حکاہ ابن الجوزي عن أبي 
بکر بن عبد الباقي . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: أما و اوت و و ان 
القیم. وأما الأقوال الثلائة ثة الأولی:؛ فکلھا محتملة. وإن الحدیث إنما بین أن ماء الکمأة مفید 
للعین؛ وہما أن النبي إَلُ لم یبعث لبیان الحقائق الطبیةء فإنه لم یذکر 00 اَکَتَمَال دا الما 
وأنه مل یستعمل مفرداء أو مركباً مع غیرہ؟ فلا یسب أحد من الطرق المحتملة إلی النبي 8 
علی سبیل القطع . فربما یفید بمفرد وربّما یفید مرکباً مع غیرہ ویمکن ان یفید فی بعض 
الأمراض دون بعضھاء کما یمکن أُن تکون بعض أنواعھا نافعةء وبعضھا ضارَةء فلا ینبغي أن 
ینسب إلی النبی قٌلُ إِلا ما ذکرہ هو بنفسه؛ وهو أن ماء الكکمأۃ شفاء للعینء ویصدق ذلك بکونہ 


کتاب : الألعمة ھ 





27 کر : سَمعْثٌ عَمرو بْنَ حَرَیْيٍ. . قَال: مود لے 
قَال: کت الله پا بقول : لان و وَمَاؤمَا شِفاء ِلعَين). 
٣مھ‏ ۔(٠٠)‏ چس و۔ يؿ ۶ مھ ناک و "مھ کے نے س٥‏ خڑ کا بت 


00 اق يٍ الحَکم بَنْ غَتَيةَ فیک غن الع آ0 عَنْ عَمْرِو بْنْ حَرَیْثٍء عَنْ سُوید بْن 
رب عَن ال کل. 


ا شْغَبَةً: لا عَثَتَي ہو الْعَکُمُ لع أَنکْر ہی عَییفِ عَبّد الْمَلْكِ. 
۳٣۔‏ (۱۹) حدَثذا سَهیڈ بْنُ عَمٰرو الأَشْعَبِیُ تا 


الْحَكُم عَن الْحَسَنْ ٤‏ عَنْ عَمْرو بن حَرَيْثٍء عَنْ سَعیدِ عیلِ ؛ يك بن عَمْرِو بْنِ نقَيْل. ا 
ال رَُول الله گل : دالْکَمْأةُ من المَنْ الّذِي از الله تبازھ وتَالٰ علیٰ بی زمرائیز 
وَمَاؤمَا شِفَاء لِلَعَین). 


٤۔ )۱٦١(‏ وحدثنا إِسْحَاقٌ بْىْ إِنْرَاهِيمَ. َغيرَنَا جَرِیرٌء عَنْ مُطَرْفء مَنٍ 
الِحَکم بُن عغَتَْبَةَ عَن الْحَسَن الْعْرَلِیٌ عَن عَمٰرو بُن خُْرَیِْيٍ)ء عَن سید سُعید بْن زَبْدٍ ؛ عَن 
ال لا َال : (الْکَمْأ می المَنَ الِّي أَولَ الله عَلَیٰ مُوسّیٰ. وَمَاؤمَا شِفَاء لِلَعَین). 


17:09 تھا تی کک کک اک 2 سی کتھ رج قش 


شفاء في الجملة. ولم یقل النبي قٌيُ إِنھا شفاء في کل مرض؛ ولا کا سی کر 
مکان. فینبغی للعامّة أُن یراجعوا ا ا ا ا ا . نعم! ینبغيی 
لأطبٰاء ان یستفیدوا بھذا الحدیث في تجاربھمء ویستخرجوا التفاصیل بھا 

ثم إِنْ ھذا الکلام إنما کان من حیث الأسباب الظاھرة سر کہ ہمز 
لیس إلا بید الله سبحانە وتعالی؛ وإنما الآدویة أسباب محضة لیست تنفع بنفسھا ولا تضر 
بنفسھاء فإن اعتقد رجل أن قول النبي گل عامَ لکل کمأ ولکل مرض٠‏ ولکل إنسان فاستعمل 
ماء الکمأۃ في مرض لا یراها الأطباء نافعة فیەء ونوی اتباع النبي قلهُ وحصول الشفاء بە بقوۃ 
اعتقادہء فلا ییعد ان یجعلھا اللہ شفاء لە خاصة علی الرغم مما یقوله الأطبَاء؛ لآنھم لا یتکلمون 
إِلا غن الآسات الظاعریَ وأن قدرۃ الل تعالی وحکمتہ ورحمته فوق ھذہ الأسباب بکثیر. ومن 
ھنا قال ابن القیم ھلٹٹ: : (استعمال کل ما وردت بە السنة بصدق ینتفع به من یستعمله؛ ویدفع اللہ 
عنه الضرر بنیّتەء والعکس بالعکس؟ حکاہ الحافظ في الفتح. 

(٢٠٠)۔‏ قولەه: 74س المری ایض ایی وک ار منسوب إلٰی عرینة: وھو 
الحسن بن عبد الله العرني البجلي الکوفي: وثقة أبو زرعة والعجلي وابن سعدء وروی عنه 
الجماعة إلا الترمذي؛ وراجع التھذیب (۲: ۲۹۰ و۲۹۱). 


٥٥٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال: سَمِعْث عَمٰرَو بْنّ حُرَیْيٍ يَفُول: فَال: سَمِعْث سَوید بن زَبْد يَقُولَ: فَال 
رَسُول اللہ 8یة: ٦الْکَمْاةُ‏ می المَیْ الَدِي اَل الله عَرٌ وَجَْلَء عَلَیٰ بَني إِسْرائِیل. وَمَاؤمَا 

٦ھ )۱١١(‏ وحدثنا يَحْیَیٰ بن حَییبِ الْحَارِثی : خَدَثنا عَفَاہ بن َرَيک خَدَٹتا 
مُحَمّد بْنْ شبیب. قَال: : سَوغفْه مِن شَھُر بن خوشّب. >کَسَانك فقَال: سمغثەمِن 
بل العَلِكِ بی عُعَیْر 0 فَلَقيْتُ عَبْد الَمَيِك. تَحَقَيي عَؿْ غذرو بن عُریِيٍ يثٍء عَنْ 
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۷۔ )۱٦۳(‏ حدّثني ابو الطایر. أَحْبرَنا عَبْدُ الله بْن وَهبء عَن يُوتُسء عَنٍ 
بن شِقاب؛ عَن أَبي سَلمَة بن عَبْدِ الرّحْمنء عَنْ جَابِر بن عَبْدِ اللہ ٠‏ قَالَ: گُنّا مَع 
لن پل ِ مر الطْرَانِ. وَنَحْنُ تَجْني الْكََاٹٌ. َقَال النبی وا: هَلَيکُم بالأسُود بئۂہ َال : 
َقلََا: يّا رَسشولَ الله کَأَنَكَ رَعَیْتَ الْکْدم. فٌال: 'لُعَمْ. وَعَل مِن لَبِیْ إلأ وَقَذ رَعَامَاہ از 
ورای ا 


(۲۹) ۔ باب: فضیلة الأسود من الکباٹ 

٣۔‏ (٢٠٥۲۰)۔‏ قوله: (عن جابر بن عبد اللَه) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأنبیاء 
باب يَعْكُقُونَ عَلیٰ أَصتام لم (٤٤٤۳)ء‏ وفی الأطعمةء باب الکباٹ .)٤٤٥٥(‏ 

قولە: (ہمر الظھران) مر الظھران بفتح المیم وتشدید الراء موضع معروف علی مرحلة من 
مکة . 

قولهە: (نجنی الکباٹ) بفتح الکاف وتخفیف الباء هو النضیج من ثمر الأراكء وما یبس 
منه فھو بریرء بوزن حریر وفشّرہ البخاري بورق الأراكء ولکن خطأہ في ذلك الاکٹرون: 
وقالوا: هو ثمر الأراك: وقال أبو زیاد: ہیشبه التین یأکله الناس والإبل والغنم) وقال أبو عمرو: 
وو سی ذکرہ الحافظ فی التح (: .٦‏ 
الغنم 80 راعی فر رت رر پٹ یٹ 

0 (وھل من نبیٗ إلا وقد رعاھا) وأخرج النسائي من حدیث نصر بن حزن؛ قال: 
(افتخر أھل الإبل وأھل الغنم فقال رسول اللہ گل : بعث موسی وھو راعي غنمء وبعث داود 
وھو راعي غنم؛ وبعثت أنا وأرعی غنم أھلي بجیاد٥‏ والحکمة في رعي الانبیاء الغنم قبل النبوۃ 


کتاب : الأطعمة بد 


(٣۳)۔باب:‏ فضیلة الخلء والتادم بە 


۸۔۔ )۱٦١(‏ حدّٹنی نا اشن الدَارِیِیٔ 
مان . أَخبرنا مان بن بال: عن ام بن غروَةء عن آبیه؛ عَنْ عَابقَذً ون 
قَال: اعم الام أ الزدا الحخُل٢.‏ 

۹۔ )۱٦١(‏ وحدَثناہ مُُوسّی بْنْ فُرَیْشٍ بْنْ نافع التَمِیمِیٔ. حَدَثْنَا يَحْیّىٰ بن 


أن یتدربوا علی التواضع ویتمرنوا علی ما یکلفون في المستقبل من القیام بأمر أمتھم؛ ولأن 
بمخالطتھا یحصل لھم الحلم والشفقةء لآنھم إذا صبروا علی رعیھاء وجمعھا بعد تفرقھاء 
ونقلھا من مسرح إلٰی مسرح؛ ودفع عدوھا من سبع وغیرہ؛ وعلموا اختلاف طباعھا وشدة تفرقھا 
مع ضعفھا واحتیاجھا ای المعاھدق األفوا من دلك الصبر علی الامة وعرفوا اختلاف طاعھا 
وتمقعاورت عقولھا فجبروا کسرھاٹػ ورفقوا لضعیفھاٹ ٹوا التعاھد لھا فیکون تحملھم لمشقة 
ذلك اأُسھل مما لو کلفوا القیام بذلك من أول وھلة لما یحصل لھم من التدریج علی ذلك . 
وخصت الغنم بذلك لکونھا اأضعف من غیرھاء ولآن تفرقھا أکثر من تفرق الابل والبقر. کذا في 
إجارۃ فتح الباري ٦١ : ٤(‏ ). 
 )۳٣(‏ باب: فضیلة الخل والتادم بە 
٤٢‏ ۔ )۲۰٥٦٠(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي فی الاأطعمة باب ما 
نی الخلء (۱۸۲)۰) وابن ماجه في الاطعمة نات الایتدام بالخل (۳۳۹ و٣٣٦۳۳).‏ 

لد (نعم الأدم آو الإدام) الاأدم بضم الھمزة والدال والاإدام نگسی الهمزت وھو ما 
یؤتدم بەء والآدم جمعە؛ ککتاب وکتب؛ ا بفتح الھمزة ة وسکون الدال بمعی الإدام. یقال : 
أآدم الخبز یآدمہ بکسر الدال اي صبطه أو خلطه ہما یڑکل بالخبز . 

قوله: (الخل) فيه مدح للخل وآأنه من أفضل أنواع الإدام. وذھب الخطابي والقاضي 
عیاض إلی ان المقصود من ھذا الحدیث الحث علی الاقتصار في المأاکل علی أبسط أنواعه ومنع 
النفس عن ملاذ الاأطعمةء فتقدیر الحدیث : ائتدموا بالخل وما فی معناء مما تخت مؤنته ولا یعز 
وجود ولا 0ھ فی الشھوات؛ فإنھا مفسدۃ للدین مسقمة للبدن٢.‏ ولکن تعقبھما النووی بأن 
العل تلحر ےت وللذلك قال جابر: (فما زلت ا٘حبٔ الخل منذ سمعتھا من 
غیرہ. 

نا کر( یٹ ۔ قوله: (موسی بن قریش بن نافع التمیمئ) هو البخاري: وھو معاصر 

لمحمد ؛ بن |إسماعیل البخاری: مات قبل؛ ولم یخرج حدیثهہ اخد مئ الاڈ ال إلاً مسلم َلۂ 
وراجع 02 ۹+ 


۵٥٤٥‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ى 


صَالح الٰوْحَاظِی. حَدَتًا سُليْمَان بن بلالٍ بھٰذا ا الإسْنًادِ. وَفَال: نم الأتُمٴ وم يَك, 


۰۔ )۱٦۹١۹(‏ حدثنا یحییٰ بن یحییٰ . 60 ا عَوَانَةَ صن آ بشرء َنْ ا أبي 
مہ ےم ۰ ٠‏ 7 


ک ‏ ا و کر کر ا ٹم قَالُوا :'مَاوِثْتَنا الا غُل, 
۹ھ وت مم الم الْخَلُ. ینم الم الْکْلٌ. 
۱١۔ )۱٦۷(‏ حدّثني يَعْفُوبُ 0 الُوْرقِيٍ. حَدَننَا إِسْمَاعیل (يَعْنی ابْنَ 
ُلَيةً) عَنِ الْمتْنٌی بْنِ سَعید. عَثَتَنِي طلحَۃ بُنُ ىّافم؛ أَنَهُ سَمِعَ جَابرَ بی عَبْل الله ا 
ا حُذ رَسُولَ "800۳ و0ف َاحْرَج إِلَيه فلا مِنْ خُبْر فقَال  :‏ ٴمَامِن 
دُم؟: قالُوا: لا. إل شَیْ مِنْ خُل. َفَال: افَإِن لکل يَعْمَ الاکم+. 


گال جَابژ: آ فا ات کہ اروا کال گار 6ا0 مت 


لٹ اجب الكُلٌ مُْذُ سَمغْٹَا مِنْ ججابر. 

٢٣‏ 1۹۸(۰) حذافتا نر بِن علی ایض حَدَتَيي أپی. اتا انی 
2 ان ثاع: َدَكََا جَابِر بْنْ عَبْدٍ اللَه؛ ان رَسُول الله گلا أَحَدً بِيَدو إِلیٰ 
مَنْرِلِهء ہمٹل حَیِیثِ ابْن عُب غَليْة . إِلَیٰ وه : یم الم الْکُلْ؛ وَلَمْ یَلْكُر مَ عق 

٣۔ )۱٦۹(‏ وحدّثنا الو ڈرال ای ئن حَدَثُنا یُزید بن ھا وت أَحْبَرَنا 
عَجّاغج بُنُ أبي زَیْتَبَ. حَدتيي ابُو سُفَيَاَء طلحة بن تافع. قَالَ: سَممْث جَابر بْنَ عَبْےِ الله 
ال: كُنْتُ جَالِسا في دارِیي. فَمَرٌ بي رَسُول اللہ قلل أشار إِلَیٗ. فَقُمْث إِلَیْو. فَاَء 


سس 
٭ ۰ 


فَكَث الام فَاعَا 


ط ہے 


قولە: (الوحاظی) بضم الواوء وقد مر ترجمتە. 

٦۔ )۲۰٥۱٢(‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد اللّه) ھهذا الحدیث أخرجہ أبو داود فی 
الاطعمة ٠‏ باب في الخل ) ۰ء والترمذي فی الاأطعمة؛ باب ما جاء فی الخل (۱۸۳۹ 
و١١۱۸)ء‏ والنسائي في الأیمانء باب إذا حلف أن لا یأتدم ناف كیا پىلآ (۳۷۹)ک وابن 
ماج في الاأطعمة؛ باب الایتدام بالخلء .)۳۳٦٣٣(‏ 

۷۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (اخذ رسول الل إَلهُ بیدي) فیه أخذ الرجل بید صاحبه في 
تی اشیعاہ 

قوله: (فأاخرج إليه فِلقاً) قال النووي: معناہ: أخرج الخادم ونحوہ. قلت: ویحتمل أن 
وہ ا اک کی ا ا دی کک کا کت ای حاب 
وضمیر الفاعل في (آخرج) إلی رسول اللہ گل . َالْفَلقَٰ ٠‏ بکسر الفاء وفتح اللامِ ول 
ککسرۃ وزناً ومعنی . 


کتاب : الأطعمة ٥‏ 


ََيمَ :فان اق ل برغتا تار تعَُم. فَأَِي بَِّلاکة أَفِْصَة. فَوْضِعْیَ عَلیٰ بی . فَأَحَذَ 
ول الاو وا زصا نوہ َيْنْ یه رذ صا اك َرَعةَق بی . ئا - 
کُر لن ٠‏ فَجِعَل يِضفَه بَْنَ يَديْه وَبْصَمَه بَْن يَدي. ٭ قَال: هَلْ بئ آئم؟؛ فُلرا: لا 
الا شیٰء کر قَال: (هاتوۂ . یم الأُمُ هُوَا . 
)۳٣(‏ ۔ باب: إباحة اکل الثومء وأنه ینبغي 
ی۹ " 


گءھ۶) حدَثنا مُحَمّد بْیُ الْمتَنی وَابْنْ بَشُار (وَاللَْظٌ لاب الْمْثنی). قَالا: 


ڑکا و ھ۶ ٠ھ‏ سا جآ 


0ی رن حَدَكًا شُغبَڈء عَْ بِمَالك بن عرْب؛ عَنْ جَاہر بن سَمرَةَء عَنْ أَبي 
ات الالطاریئ, ا انت الله پل إذا اي بِطعَام اگل مِثه وَبَعَتٌ ؛ بفَضله إِلَی . 


۹۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (فدخلت الحجاب علیھا) أي : دخلت الحجاب إلی الموضع الذي 
فیه المرأةۃء ولیس في الحدیث أنە رآھا فیحتمل أن یکون ذلك قبل نزول الحجاب؛ ویحتمل أن 
یکون بعدہ؛ وتکون قد استترت في جھة منە. کذا قال القاضی عیاض . 

قولە: (فوضعن علی نبي) کذا وقع هنا بفتح النون وکسر الباءء وتشدید الیاء معناہ ھنا: 
مائدة من خوص؛ قال ثعلب: النبيّ شيء مدور من خوص . وضبطه بعض الرواة (بْتھئ) بفتح 
الباء وکسر التاء؛ وھو کساء من وبر و صوف؛ ولعله مندیل یوضع عليه الطعام. وضبطہ الطبري 
(ْييٰ) بضم الباء وکسر النون وتشدید الیاءء وصوبه الکسائيی؛ وھو طبق من خوص . ھذا ملخص 
ما فی شرح النووي والابي . 


()۲٢(‏ ۔ باب: إبیاحة أکل الثومء 
وأنه ینبغی لمن راد خطاب الکبار ترکه إلخ 

۰۔ (٢٥۲۰)۔‏ قولەه: (عن أبی أیٔوب الآأنصاریٌ) لم اأجد ھذا الحدیث عند غیر 
المصنف من بین الائمة الستة. وأآخرج الترمذي ھذہ القصة بروایة جابر بن سمرۃة في الاأطعمة 
رقم (۱۸۱۱). 

قولە: (وبعث بفضلہه إلی) وکان ذلك أثناء إقامتہ قٌُ بدار أبی أیوب فی أوائل ھجرتە. 
واستدل به القاضي عیاض علىی ان من أدب الاأکل والشرب أن یبقی الاکل والشارب بقیة. 
ولکنە مقید بما إذا کان غیرہ ینتظر اکلہ ولا سیٔما من یتبرك بفضلته. وربّما یبعث المضیف إلٰی 
الضیف جمیع ما عندہ؛ ویرید أن لا یطعم أھله إِلّا مِمّا یفضل بعد أکل الضیف . وحینثئذ ینبغی 


۵ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥ ۶ھ‎ 


وَإنهُ بَعَتَ إِلَٗ یَماً بِفَضلَة لَمْ یَأگُلْ مِنھا. لأَنٌ فِيهَا ثوماً. فَسَألئهُ: أَحَرَامْ مُو؟ قَال: ٴلا. 
رو وک 
وَلكِني أَكَرَهُهُ مِن أَجُل ریجھ؛ . 

َال : قَإِني أَكْرَهُ مَا كَرممتَ. 

٥۔‏ (+۰) وحدَثنا مُحَمَّدُ بی الْمُثَنٌی. حَدَتَنا يَحْیّیٰ بْنْ سَعید عَنْ شُعبَةًء فی 
شتاق 


سے 


۱ 


هدا ! 


4ے یں 


للضیف أن یبقي لھم من طعامه. وأما إذا خیف علی البقیة من الضیاع؛ کما هو المعروف في 
زمانناء فالأحسن أن لا یترك في الإناء بقیةء وھو محمل أحادیث لعق الإناء کما مز. واللہ 
سبحانه أعلم . ' 

وفيی الحدیث دلالة علی جواز التبرك بفضلة أھل الورع وآثارهم . 

قوله: (ولکكنی اکرهه من أجل ریحە) ھذا صریح في عدم حرمته. وأصرح منه ما أخرجہ 
البخاري في الصلاة )۸۵٥(‏ عن جابر: أن النبي قلٍ قال: من أکل ثوماً أو بصلا فلیعتزلناء أو 
قال: فلیعتزل مسجدنا ولیقعد في بیتەء وإن النبي گل آتی بقدر فیه خضرات من بقول فوجد لھا 
ریحا) قبال+4:لآغیر ہا فھا وت نان قربوھا ۔ إلی بعض أصحابه کان معه ۔ فلما راہ 
کرہ أکلھاء قال: کلء فإني أناجی من لا تناجي). 

فافاد ھذا الحدیث أن النبي قُ کان یجتنب الثوم من أجل کراهته الطبیعیة لریحەء ومن 
اأ٘جل أنه عليه الصلاة والسلام کان یکرہ أن یناجي ربّەء أو یخاطب ملائکتہ وفي فمہ رائحة وم 
و بصل. وإلی ھذا أشار الراوي فی آخر الروایة الأتیة : (وکان النبی قَُِ بڑتی٤.‏ 

وقال العینيی في عمدة القاري ۳: ٦ :۲١٦٢‏ والذي ذکرنا کلە (أي کراهة دخول المسجد بعد 
کل الثوم) في الثوم النییء لاأجل رائحته. وأما الثوم المطبوخ منە فلا یکرہ لما روی أبو داود عن 
علي ظللہ قال: ہنھی عن أکل الثوم إلا مطبوخاً٢.‏ وروي أیضاً عن حدیث معاویة بن قرة عن 
آبیە : (أن النبي گل نھی عن ھاتین الشجرتین)ء وقال: من أکلھما فلا یقربنّ مسجدناء وقال: إِن 
کشر لاڈ انتا نَا انا اظہر 1ن اقلدتناً کر للضی وک سد تخرل السصوة: 
أما إذا کان مطبوخاً فلا بأس بأکله. 

وقد أُخرج أبو داود (رقم : ۳۸۲۹) عن أبي زیاد أنه سأل عائشة عن البصل؛ فقالت : إن 
آخر طعام اکلہ رسول الل گا کان فیه بصل. وفی إسنادہ بقیة بن الولیدء وقد عنعنه. ولئن صح 
نإلةمخنول لی کون عط رَغا لا ر اقخقالہ ووما بی کشکل بات الظافر: آ0 جا بت لی اہو ایوبےَ 
لم یکن نیثاء لن العادة أنه یجعل في الطعام مطبوخاًء فلماذا کرہہ النبي ق؟ والجواب أن علة 
الکراهہة ھی الرائحة؛ فإن کان طبخهە لیس جیّداأء رہما لا تزول بە رائحته فیمکن أن یکون ذلك 
الطعام فیه رائحة الثوم علی ما کان مطبوخاًء فاخذ حکم النی. واللہ سبحانه اعلم ۔ 


کتاب : الأطعمة ۷ 


٦۲۹۔‏ (۱۷۱) وحذثني حَجْاج بن الشاعر راد بن سعید بن ضخر (َاللَتطُ 
مِنْهُمَا قَریبْ) قالا تا بْر النْعْمَانِ. موا مرک و رتا کا َبْنْ يَِيد أبُو رب 
الأآخول). عَدَننًا عَاصِمُ بُىُ عَبْدِ الله بْن الْحَارِثِء عَن أَفْلَحَء مَولّیٰ آبي أَيوبَ: عَنْ أبي 
أَيْبَ؛ أَن ای گلا نَرَلَ عَلَبِْ کل ایخ کا فی الشڈل وب وت فی الاو .۔ 
ا ا تسْيٍي وق راس رَسُولِ الله لا ! فتنحو َ 
لی لا . فَقَال النيِىٔ و پیا گلا : دالسْنلٌ أَرفَيُ؛ نََال: ہہت فُتَحَوَل 
لئ قلل ِي الْمُلو وَأبُو بب فِي السشُفُل. فُكَان يَضمَمْ لِلئبِئ لا طعاما. ِا جيۃ بو إَِیٍْ 
سَأل عَنْ مَوْضع أَصَابمه و ا مر ای صَيم لَهُ طعاماً فيه توم . قََ 
عَن وضع اصابع الليْ ڑل. و لم ال . ۷ فَقَال: أَحَرَامْ هُو؟ َقَال 
الئٔی پل : ×لا۔ وَلکئی أَکْرَهُ؛ قال: انی أَْرَہ ا کت ٠‏ و مَا کرت . 
میمش مسب امصدمست وھ سو ٌْمسہچُٗ‪وسےسسم ھت 


ے( 
ت 
" سے 
کی 
جج 
جے 


کے 


۱۔ (٢٠۰)۔‏ قوله: (وأبو أيّوب فی العلو) وأخرج ابن إسحاق بسندہ عن أبي أيُوب: 
قال: الما نزل علي رسول ال قل نی بیتی؛ نزل في السفل؛ وأنا وأم آیوب في العلوء فقلت 
لە: یانبي اللہ! بأبي أنت وأميء إنی لآأکرہ وأعظم أن کون فوقك وتکون تحتي؛ فاظھر أُنت وکن 
في العلوء وننزل نحن فنکون في السفل؛ فقال: یا أبا أیوب! إن أرفق بنا وہمن یغشانا ان نکون 
فی سفل البیت. قال: فکان رسول اللہ گل فی سفله وکنا فوقه فی المسکن؛ فلقد انکسر حب لنا 
فیه ماءء فقمت أنا وأم أیوب بقطینة لناء ما لنا لحاف غیرھاء ننشف بھا الماءء تخوفاً أن یقطر 
علی رسول ال گلا منہ شيء فیؤذیه) ‏ ٹم ذکر قصة حدیث الباب؛ وراجع لە الروض الاأنف 


.)۲۳۹ :٢( للسھیلي‎ 


قولە: (السّفل آرفق) فيه ان راحة الضیف وکبیر القوم اُولی 0 
معەء ولکن ذلك إذا کان المضیف یطیقه. فلما رأی رسول اللہ گل أن أبا ایوب شظللہ ہما في قلبہ 
من الاستغراق الشدید فی حب رسول ال قَُ وفرط تعظیمهء لا یطیق أن یسکن فی العلو إلا 
بمشفقة شدیدتآ آثر علی راحتهہ راحة مضیفه. وفیه ان الضیف لا ینبغي أن یکلف مضیفه بما هو 
فوق طاقتہ. 


قوله: (قال) فإانی آکرہ ما تکرہ) وفی روایة ابن إسحاق المذکورۃة: ا قال (أي 
رسول اللہ یا : إني وجدت فيیه ریح ھذٰہ الشجرۃ انا رجل اُناجی: اس اقم فکلوہ. قال : 
فأاکلناہ ولم نصنع لە تلك الشجرة بعد) وظاھرہ معارض لما فی حدیث الباب من قولە: (فانی 
آکرہ ما تکرہ)ء ویمکن التطبیق بینھماء علی تقدیر صحة روایة ابن إسحاقء بأنہ ظلہ کل ذلك 
الطعام یومئد ولکنه لم یصنعه بعد ولذلك قال: فانی آکرہ ما تکتَقف وفيه ما کان عليه 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۳٣(‏ ۔ باب: إکرام الضیف وفضل إیثارہ 
۷ھ - (۱۷۴) حدّثني رُعَيْرْبْنُ عَرْب. عَدَنَنَا جَرِیرُ بْنُ عَبْدِ الحَمِیدِء صن 
تُشَبْلِ بن عَژوَادٌء عَنْ اي ازم الأَمْجَمِیء عَنْ بی مُرَیْرَة. قَال: جَاءَ رَجُْل إِلَىٰ 
رسول کن إِني مَجِهُوڈ. أرسَل إِلَیٰ بَخض یَسَائہ فَقَالتْ: وَالَذِی بَعَتَكَ 
بالّْحَی! مَا عِني إ ات أَرْسَل إِلیٰ أآحخریٰ. فَقَالَتْ بِئْل ذْلِكَ. عَئیٰ فقُليَ کُلَهُن نل 
ذلِك: لا رای ا بالْكَق تا وی إ الا با۶ ا "+٤٤٣7‏ لَبلَةَ: 77 


الصحابة نچ من حب اتباع النبي گل فی کل شيء حتی فی سننه الطبیعیة . 
قولە: (وکان النبي قلُ یوؤتی) أي : یأتیه الملائکة فیخاطبھمء فیکرہ أن تکون فی فمہ رائحة 
الثوم . 


(۳۲) ۔ باب: إکرام الضیف وفضل إیٹثارہ 

۲۔ (٢٥۲۰)۔‏ قولەه: تہ هذا الحدیث أمحرجهە البخاریي في فضائل 
اأصحاب النبي اچ بات 27 نْہِمَ رلڑ 1 ہم کک یا (۳۷۹۸)ء رفي تفسیر 
سورۃة الحشر؛ ہاب وىْیْرونَ علح 17 -ی ۳ی 

قوله: (جاء رجل) قال الحافظ في الفتح (۷: ۱۱۹): الم أقف علی اسمه وسیأتی أنه 
أنصاري) . 

قولە: (فقال: من یضیف ھذا) بدأ رسول الل قللٍ بنفسه وأھلهء فلما لم یجد فی بیته شیاً 
یواسیه بەء رغب غیرہ في مساعدته. وھذا حکم المواساة فی الشدائدء أن یساعد الرجل 
المجھودین بنفسه؛ فان لم یستطع حوَلٰھم إلٰی غیرہ. 

0 ریو ھا ۱ بن التین أنه ثابت بن قیس بن شماس؛ وقد اورد 
ورواہ إِسماعیل القاضي فی أحکام القرآن: لکن کرٹ0 قصة أآخری؛ لآن لمعظه : (أن 
رجلا من الأنصار عبر عليه ثلاثة أیام لا یجد ما یفطر عليه ویصبح صائماًء حتی فطن لە رجل من 
الأنصار یقال لە ثابت بن قیس) فقص القصة . وھذا لا یمنع التعدد في الصنیع مع الضیف وفي 
نزول الاّیة. قال ابن بشکوال: وقیل: هو عبد الله بن رواحةء ولم یذکر لذلك مستنداً. وروي 


مَل عِنذَك شَيٰء؟ ةٗ ث: لا إِلا فقوت صِبْیَاِي. 0ھ کی و 
٭ ناطببی السْرَاج وَارہ آتا ٹاک ک5ا موی با رس ال السُرَاج حَتّیٰ تَطفْیيه . فَال: 
َقَکَدُوا وَأكَل الضَیْفٌ. ما أَصْبَح عَدا عَلی ابی پٌ. کَقَال: لک ای مورک 


بضَیْفِکَمَا اللْيلَةَ. 

۸۔ (۱۷۳) حدثنا أبْو كَرَيْبء محمد بْنُ الْعَلاءء حَدَننَا وَكِبمٌء عَنْ فُضَیْل بُن 
زور من ابی حازم عن اہی مرارام أنْ رَجُلاً مِي الأَنصَارِ بَاتَ بو ضَیْفٌ؛ فَلمْ يَکنْ 
عِنْنَہُ إِلاً نرک ٹرٹ مک او ا ۸6ر تہ : نَوِّي الص٘بْيَةً وَاَظفْيٍي السٌرَاجَ وَقَرِي لِلضیْبِ 


ابو البختری القاضی؛ اأُحد الضعفاء المتروکینء فی کتاب صفة النبی گل لە أنە ابو ھریرة راوي 
الحدیث . کذا في فتح الباري 


ولکن الصواب ما سیأتیي في روایة ابن فضیل أنه أ ہو طلحة الآنصاری طلہ ولفظھا: 
افقام رجل من الأنصار یقال لە أبو طلحة٥‏ واستظھر الخطیب کما حکی عنہ الحافظ في الفتح أنه 
غیر ابی :طلحة رید ین سھل المنھوں ر کات ايك اہ رعتہ متا آن آنا طاحة 
کت 297 رجل مشھور لا یحسن أن یقال فیه : (فقام رجل یقال لە أبو طلحة؛ ٠‏ 
سیاق القصة یشعر بأنه کان من المعسرین حتی احتاج إلی إطفاء المصباح؛ مع أن أبا طلحة 
سھل بن زید کان من أکثر الأنصار مالا. ویمکن الجواب عن الأول أن شھرة أبي طلحة لا تمنع 
من أن یقال فیه: ہرجل من الأنصار؛ وعن الثاني بأن المال غاد ورائحء فلا یمنع کون أبيی طلحة 
من المیاسیر ان تمر عليه لیلة وفي طعامه قلة. واللہ سبحانه أعلم . 


قوله: (وأریه انا نأاکل) وذلك لان الضیف إن علم أن مضیفە لا یاکل؛ رہما امتنم عن 
الأکلء أو أکل قلیلاًء وذلك من فرط إیثارہ ظلثہء وحسن سیاست . 

قولە: (فإذا أھوی إلخ) معنی (أھوی بیدہ؛. في اللغة: أمالھا لشيء یأخذہ. وفی روایة 
للبخاريی: 0هیْٔئي طعامك وأصبحي سراجك ونومی صبیانك إذا أرادوا عشاءء فھیّأت طعامھاء 
وأصبحت سراجھاء ونوّمت صیانھاء ثم قامت کأتھا تصلح سراجھا فأطفأتہء فجعلا یریانه أنھما 
یاکلانء فباتا طاویین). 


. قوله: (قد عجب ا) أي: کما یلیق بە جلٗ وعلاء والمصود أن اللہ سبحانه رضي بذلك 
فحاز کلاھما الآأجر عندہ. وقال القاضي عیاض : ٦‏ والحدیث محمول علی أن الصبیان لم یکونوا 
محتاجین إلی الاکل بحیث یضرھم ترك الأکل؛ إذ لو کانوا محتاجین لوجب تقدیمھم علی 
الضیف . ویدل علی ذلك ثناء الله تعالی ورسولە گل علیھم. وأما الرجل والمرأةء فرضیا بذلك 
وآثرا علی أنفسھما) کذا فی شرح الأَبى. 


یو الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جح 
سے ٠۔‏ اص سے >> ٥‏ 7 س2 ۳ یر عے ۱ ۰ بر مے جج 
مَا عِنْدَك . قَال: فُنولت ھذو الایة: وییْرنَ علع 1 کان بج حَصاصَة ہ٭ [الحشر: ۹. 


اف 


۹ھ ۔( (٠‏ وحذثناہ آی ریب . حَدَبتًا ابِن فَضَیْلء + عن بی عَِنْ حازم 
قھوہہ۔ہے و س٣‏ 5 ٹ 81 
ہی ہا قال: ججاءَ رَكُْل إِلَیٰ رَسُولِ الله گلا لِیْضِيفَہ: لم يکُنْ ء عنده ما برضصمه ہ 


سے 
عر حصے 
۶ر 


ل: "۲لا رَجْل یٔضیف مٰذاء رَحمَةُ الله فَفَاءَ رَجْل مَِ الأَنصَار بُقَال له أبُو طلحة. ال 
2 رَخْلِهء وَسَاق الْحَدِیثٗ بنَخو حَیِیثِ جریر . وَذَکَرَ یه تُرُول الَایَة کَمَا دكَرَهُ وَکِيم . 


سس 


یع ے٠‏ سے 


|۳٣۰‏ ۔(۱۷۶) حدٹنا آکی بکر بی ابی شا رٹنا ا : ت 0 سوٌار. بحچخدگکتا 


۷اا ال ۶2 ا 2ئ ن آي این غن الیفتاد: تا3: اٹ 
نَا وَصَاحِبَانِ لِي . رآ رٹ ماف زا ِ الف ُجَعَلتَا تعرِضیْ اَنْثَنَا عَلَیٰ 
اعت تر رقف کن أَحَد مِنهُم يَقبَلََا. فا فا نَا ال للا فَانْطلَق بنا إِلیٰ أميه. 


َإذَا تَلاَْةُ تر . کَقَال التی پل : ٦اختَِبُوا‏ هٰذًا اللَبَیَ بَیننا. فَال: فکَتًا تختَلِبُْ فَیَشْرَبْ گل 


۳۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (فنزلت ھذہ الآیة) ھذا هو الأصح في سبب نزول ھذہ الایة. وعند 
ابن مردویه من طریق محارب بن دثار عن ابن عمر: (أمدی لرجل زاشن شاة فقال: إن آخي 
وعیاله أحوج متا إلی ھذا فبعث بە إليەء فلم یزل یبعث بە واحد إلی آخر حتی رجعت إلی الاول 
بعد سبعةء فنزلت؛ ویحتمل أن تکون الأیة نزلت بسبب ذلك کلە. 

قوله: (ولو کان بھم خصاصة) أی: حاجة وھو من (خصاص البیت): ما یبقی بین عیدانه 
من الفرج والفتوح کما في روح المعاني. وذلك یدل علی إفلاس صاحب البیت . 

٤۹۔ )۲۰٥٦٢(‏ ۔ قوله: (عن المقداد) یعنی: ابن الأسود ظل4ء وکان في الأصل ابناً 
عمق بت ثعلیة وقد لق انوہ تتضر ٹوٹ وقدم المقداد إلی مکة فتبناہ الأسود بن عبد یغوثء 
فنسب إليهء فلما نزلت فا اأدعوھم لآباءعم* قیل لە المقداد بن عمروء واشتھرت شھرته بابن 
الاسود. اسلم قدیما وزوجه النبي قِ ابنة عمه الضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب وھاجر 
الھجرتیننء وشھد بدراً وما بعدہء وکان فارساً وحیداً یوم بدر. وکان المقداد عظیم البطنء وکان 
ب0 ا رج ھی 0ی وا 
خاطەء فمات المقداد وھرب الغلام. وذلك سنة (۳۳ھ) فی خلافة عثمان ‏ تا . کذا فی الاإٴصابة 
٣٤٤ :۴(‏ ر٤٤٣٤).‏ 

وحدیلہ هذا أخرجه أیضاً الترمذي فی الاستیذانء باب کیف السلامء (۲۷۱۹). 

قوله: (من الجھد) بفتح الجیم بمعنی المشقة والتعب والجوع؛ وذھاب الاأسماع والأبصار 
کنایة عن شدته والمراد: کََنَنا لا نسمع ولا نری شیتاً من شدة ما أصابنا من الجوع والتعب . 

قولە: (فلیس أحد منھم یقبلنا) لکونھم مقلین لا یجدون ما یواسونھم بە. 


کتاب : الأطمعمة 1٦‏ 


0ئ "0ھ" ت١‏ فَال: فی جي؟ ت1ج 
الشَيمَاغ اٹ انل 0212 قَال: تُحَند ابی اافضاز ینجفونۂ: وَيْصِیبٔ 
٠ 7"‏ مَا ہہ حَاجّةُ إِلَیٰ هُٰذِہ الْجَْرْعَة. فَأنيْنهَا َ فَشَريْنُھا. لَنَا أَنْ وَعَلتْ فِي بَطَيِي: وَعَلِبْتُ 
اه لیس إِلَيْهَا سُپیل. َال نَدمَنِي الشْیْطَان. تاروت انت ات رات 
مُحَمَدْ؟ فَيَجي لا يَجِدَهُ فَْدْعُو عَلَْكَ فَتَهْلكُ. تَذْمَبْ دَاك وَآَجِرَنّك . وَعَلَيٌ شَمْلَة. اذا 
وَضَعْتهَا عَلیٰ قَدَمَيْ حَرَجٌ رَأَِيء وَإِذّا وَضَعْثهَا عَلیٰ رَأَِي حَرَجٌ قََمَاي. وَجَعَل لا يَیئُِي 
النُوْمُ. وَأمًا صَاجِبَاي فَنَامَا وَلمْ يَضْتَعَا مَا صَتَعْتُ. قَال: فَجَاء ة اي کل تُسَلَمَ کمَا کا٥‏ 
سَلم. ون الْمَسْجد فَصَلیٰ. ثُم آئی شَرَابَه تَکَشَفَ عَثۂ فُلم : نعل وه تا کے و 
لی السْمَاء. فَقلتُ : الآٗ يَدْھُو عَلَی فَأَمْلِكُ. فقَال: للع ایخ من اععَِي. وَأَسْق مَنْ 
أَسْقَا: ِی) قال: فعَمَدْتُ إِلَی الشُمْلَةِ فُشْددْثھا عَلَی. وَاحَذث الشُفْرَةَ فَائْطلَفْتْ إلَی الأغز أَیُهَا 


اق نئال خر ال کھت َإذًا می حَافْلَة. َإِذًا مُنٌ خُمَل كُلَهْن. فُعَمَدتُ إِلَیٰ إِنَاءِ 


قولە: (لا یوقظ نائماً ویسمع الیقظان) ھذا أدب السلام علی الإیقاظ في موضع فیه رجل 
نائ لئلا یؤذیه . 

قولە : (یأتی الأنصار فیتحفونهہ) یعني : أن النبي قلُ رہما یتحفه الأنصار بشیء یسد جوعه؛ 

قولە: (وغلت في بطني) ائ؟ دخلت وتمکعت من والمصدر وغول من باب وعد؛ بمعنی 
الدخول . 
أنه لم یکن لي سبیل في جواز شرب نصیب رسول اللہ 8ڑ . والثانی : أنە لا سبیل الان إلی إعادة 
ما شربته إلی محلە. 

قولە: (وعلي شملة) أي : رداء . 

قوله: (اللَهِمٌَ اهِمْ من اُطعمني إلخ) فیه ما جبل عليه رسول اللہ ٌُ من العفو والحلم 
والصبر وإاحسان القول: وترك الانتقام فان لم یسأل فورت ابی ولا ذکر من شربه بسوء. 

قولە: (فإذا هي حافلة) أي : مملوء ضرعھا باللبنء وجمعھا حفٌل؛ کما سیأتي وذلك ببرکة 
النبی قل. وأاصل الحفل: الاجتماع؛ یقال: حفل الماء؛ أو اللبن : إذا اجتمع؛ والضرع 


٦٦‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 


لآ مُحَمّدِ 8ه ما کانوا َمَمُونَ أَ يَْعلبُوا فی َال : فَحَلبْث فیه عَثّیٰ عَلَنُْ رُعوَةٌ. فُجِنت 
رَسُول اللہ گل َال : ٥أشْرَیئُم‏ ئ شَرَِكُم اللَلَة؟؛ قَال: قُلكُ: ٤٦‏ 0 

فشَرب بر تاولی: فَقُلتُ : 7 رو می ۔ نت ثارلی ات 
النَبیٗ اَل قد رَوي؛ نے تی لم میٹ ت شی القیث إِلی الأزضِ: قَال فَفَال 
النبی پیا : ِخدیٰ سَزآیيك یَا بِغفْنَاد“ نفُلٰتُ: یا ر سُول الله کَانٌ مِن أمْري کَذّا وَکذا. 


ہس 


وَفعَلْتُ کَذا. فَقَال ای ا :دا هد إِلأ رَحْمَةٌ ِ اللَه. فلا کُنْتَ آَدْتِي؛ فُثأوقظ صَاحِبَینًا 


2 


َيِصِبَان مِٹھَا؛ فَالَ فَقُلتُ: وَالَذِي بَعَكَكَ بِالْحَیٌ؛ مَا بالی اِدا أَصَبْقَهَا وَأَصَبْنْهَا مَعَكَء مَنْ 
َصَابهَا مِنَ النّاس . 

۱٦۔ )٠٠۰(‏ وحتثنا إِسْحَاق بی إِبْرَاميع . اَمْبََنَا النْضْر بْنُ شُمَبْلٍ. عَدَثنَا 
سُلَيْمَانْ بْنُ الْمُغِرَةِ بھٰذا السْنًا اف 

٢۔‏ (۱۷۶) 2ا مر فا ا کک ا ری 
محمد ئن غت بد الأَعْلَیٰ. جمبعاً عنِ الْمْفقَیر بن سُليْمَان (وَاللَ لابْن مُعَاؤ). حَاٌ 
الم 7 یسوی سنا ما سرب کت و فی 
فَال: كُنَا مَعَ اللٍْیْ گل تُلاَثینَ وَیائە. فَقَال النی ولا: بل مَع أَب ِنکُمْ طَماغ؟؛ فإِدا مَمَ 
رَجُلِ صَاعٌ مِن طعام آز تحْوْ. ٠‏ فَمْجنَ. ثُمْ جَاءَ رَجْل: رك مُشْعَانٌ طُوِيلء بِئتم یَسُوُهَا. 


قوله: (حتی علته رغوۃ) الرغوةء بتثلیث الراء: زبد اللبن الذي یعلوہ. ویقال لە الرغاوۃ أو 
الرَقاية اشنا 

قولە: (وأاصبت دعوته) یعني قولە : (واسق من سقاني). 

قوله: (ضحکت |لخ) وذلك لأئه کان عندہ حزن شدید خوفاً من أن یدعو عليه النبی لا 
لکونە اُذھب نصیبه وتعرض لاأذاہء فلما علم أُن النبي گل قد رويء وکان قبل ذلك دعا لمن 
ا واج بقوله (اللھم ا٘طعم من اأ٘طعمني واسق من سقاني) تبین للمقداد أنه سا رمع فا لدعاء 
النبی لا لە لا عليهء ففرح بذلك وضحك لانقلاب ما کان یخافە إلی ما یسر ولظھور معجز 
النبي پگ بین یدیه . 

قوله: (إحدی سوآتك یا مقداد) یعنی : ما ھی فعلتك السیئة التی تضحکك الشکل؟ 

٥۔‏ (٢٥۲۰)۔‏ قوله: (عن عبد الرحمن بن أبی بکر) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
الھبٍةء باب قبول الھدیة من المشرکینء (۲۱۸ ٦۲)ء‏ وفی الاطعمة؛ نات مز اگل حتین شبع؛ 
(۵۳۸۲)ء وفي البیوع؛ باب الشراء والبیع مع المشرکین وأھل الحرب .)۲۲۱٦٢(‏ 

قوله: (مشعان) بضم المیم واسکان ہیں وتشدذید النون؛ اسم فاعل من باب 





قَال البَِئ و لے ولا دیع أم مَططب ۔ آؤ قَال ۔أم مِيَّة؟؛ فَقَال: لا . بَل بَيْمٌ. فَاشْتَریٰ مِنهُ شَاة. 
فصیعت: مر رَسُول الله لا بِسَوَادِ الْبَطْن أَنْ یُشْوَیٰ. ال: وَايْمْ الله مَامِنّ النَلاِينَ 
وَمائِ إلا حَر لہ کرت ال گے ھی گراضظتا إِنْ کان شامِدا أُعْطاه. وَإِنْ کَانَ 
غاقا ان 


کن َأكَلَا نهُمَا أُجْمَمُونَ. وَشَہِغنا. وَفضَل فی الْمَصْعَتیْن. فَحَملئ 
٣۳‏ 7ك بْنْ مُعَافِ الْعَْبَرِیٌ وَحَايِد ِذُ بْنُ عُمَرَ البَکرَاوِیٔ 
وَمحَمَدٌ بْنْ عَبْدِ الاغلی اق . ُلّهُمْ عَنٍ الْمْنمَبر (وَاللفظ لاب مُعَا) حَدُکا و 
سُلِيْمَانَ فَال: فَال ا خَدَثَتا آئی لمات َنه عَتَئَةُ عَبْدُ الرَّحمٰنِ بن أبي بکر؛ أ 
اَصْحَابّ الصفَةِ گانوا ناسأ فُقَرَاء. وَإِنْ رَسُولٌ اللہ ول فَالَ مَرَةَ: ”مَنْ کان عِنْذَہُ طعَامُ 


الاسیغاو رم الظزیل عذًا قری الطرل رترھظریل )لیو رٹال الات اذ 
الجافی الثائر الرأاس 

قولە: (ابیع آم عطیّة؟) استدل بە البخاري علی جواز قبول الھدیة من المشرك؛ لأن الظامر 
من ہذا السؤال أن الرجل إن جعله عطیة قبلھا النبي قلُ منەء وإِلّا لما سأله عن کوئە عطیة. 

قوله: (بسواد البطن) هو الکبد؛ أو کل ما في البطن من کبد وغیرھا . 

قوله: (إلا حر - حوٰة) حرٌ یحرٌ؛ من باب ذبٌ: قطع. والحرّۃ بضم الحاء: القطعةء وفیه 
معجزۃ للنبي گل فی تکثیر الطعام . 

قوله: (خباأ لہ) أصل (خباأ) بمعنی أخفی؛ والمراد عزل نصیبه والاحتفاظ بە حتی یجیئ. 

قولە: (فاکلنا منھما أجمعون) یحتمل أن یکونوا اجتمعوا علی قصتینء فیکون فيه معجزة 
آخری لکونھما وسعتا أیدي القوم ویحتمل أن یرید أنھم اکلوا کلھم في الجملة أعم من 
الاجتماع والافتراقء کذا في فتح الباري :٥(‏ ۲۳۲). 

۔(۷٠٢)۔‏ قوله: (حدله عبد الرحمن بن أبي بکر) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی 

مواقیت الصلاةء باب السمر مع الضیف والآأھل؛ (٦٦٦)ء‏ وفی المناقب؛ باب علامات النبوۃ 
في الإسلامء (۸۱٥۳)ء‏ وفي الادبء باب ما یکرہ من الغضب والجزع عند الضیف؛ )٦٦٦٦(‏ 
وباب قول الضیف لصاحبه: والل لا آکل حتی تأکلء .)٦٦٦٦(‏ 

قولە: (آن أصحاب الصفّة) وإن الصّفة کانت مکاناً فی مؤخر المسجد النبوي مفظْلّلا أعدً 
لنزول الغرباء فيه ممن لا موی لە ولا أھلء وکانوا یکثرون فیه ویقلون بحسب من یتزوج منھم 

آن مث او یسافر. وقد سرد أسماءھم أبو نعیم فی الحلیةء فزادوا علی المائة . 


٦٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ 


ان فُلیْذْعَبْ بِئَلاگة. وَمَنْ کَانَ عِندَہُ طعَامُ أرَبَعَةء فَليلْعَبْ بِخْاِسء تھوۃ " 
ال َإِن ابا بر جَاء بِكلاو. َائطَلَقَ تِي الله ؤَل بِعَشَرَۃٍ. ابو بر بِكلاتَ. َال : ے 


ان ۔ ولا اذري هَل قَالَ: وَاْرآي وَحَاوم بَين يَْيتا بت أبي بَکر ۔ قَال: وَإِن أُبَا بکر 
تَعَشٌیٰ عِند ابی لا . لغ ات لتاق و 20 ور ا اک ا وا و ا وک اج اتک ا ات 





قولە: (فلیذھب بثلائثة) کذا فی جمیع نسخ مسلم. ووقع في روایة البخاري: افلیذھب 
بثالٹ) وغلط القاضي عیاض روایة مسلم؛ وقال: إن الصواب روایة البخاري لموافقتھا لسیاق 
باقی الحدیث . وقال القرطبي : إِن حمل (أي ما رواہ مسلم) علی ظاھرہ فسد المعن؛ لان الذي 
عندہ طعام اثنین؛ إذا ذھب معه بثلائة لزم أن یأکله فيی خمسة؛ وحینئذ لا یکفیھم ولا یسد 
رمقھمء بخلاف ما إذا ذھب بواحدہ فإنہ یأکله فی ثلائة. ویؤیدہ قوله فيی الحدیث الآخر: اطعام 
الائنین یکفي الأربعةه أي القدر الذي یشبع الإثنین یسڈ رمق أربعةء ووجه النووي روایة مسلم 
بأن التقدیر: افلیذھب بمن یتم من عندہ ثلائةء أو فلیذھب بتمام ثلائة4. 

قوله: (فلیذھب بخامس: بسادس) أي: فلیذھب بخامس إن لم یکن عندہ ما یقتضي آکثر 
من ذلك؛ وإلا فلیذھب بسادس مع الخامس؛ أو المراد أن من عندہ طعام خمسة فلیذھب 
بسادس علی طراز الثلاثة الأول. وإنما أمر النبي قلُ بذلك لیتمرنوا علی المواساة فیما بینھمء 
ولم یزد کل رجل علی واحدء لن الناس کانوا في قلة المالء فلو اأُدخل معھم آکثر من واحدء 
ربٔما ضاق علیھم الأمر . وفيه أن الأمیر یجوز لە أن یفعل مثل ذلك لسد حاجة الجائعین. ولا 
خلاف فی أُن إطعام الجائع فرض علی کل من استطاع ذلكء فلو تطوع بذلك الاثریاء فیھا 
ونعمت؛ وإن لم یتطوعوا جاز للامیر ان یکرھھم عليه . 

قوله: (وانطلق : نبيٍ اللہ پل بعشرۃ) فيه بیان لما کان عليه النبي قيُ من الأخذ بأفضل 
الاأمور والسبق إلی السخاء والجودء فإن عیال النبي لق کانوا قریباً من عدد ضیفانه هذہ اللیلةء 
وقد أُخذ معه أضعاف من أخذہ اسعاف الافاق: 

قولە: (قال: فھو وأنا وأبی وأمیٔ) القائل عبد الرحمن بن أبی بکرء وقوله فھو أي الشْأن: 

وقوله (أنا إلخ) مبتدأ وخبرہ محذوف یدل عليه السیاقء وتقدیرہ: ٢في‏ الدارہ. 

قولە: (ولا أدري هل قال... وخادم بین بیتنا) الشك من أبي عثمان النھدی الراويی عن 
عبد الرحمنء وقوله (بین بیتنا) أي خدمتھا مشتركة بین بیتنا وبیت أبي بکر وڑلھ. 

قوله: (قال: وإن أبا بکر تعشی) إلخ : وفی روایة سعید الجریري عند البخاري في الأدب : 
فإن أبا بکر تضیّف رهطاًء فقال لعبد الرحمن: دونك أضیافكء فإني منطلق إلی النبي قٌلء فافرغ 
من قراھم قبل أن أجیئ. فانطلق عبد الرحمن فأتاھم بما عندہء فقال: اطعموا. فقالوا: أین رب 
منزلنا؟ قال: اطعموا. قال: ما نحن بآکلین حتی یجیئ رب منزلنا. قال: اقبلوا عنّا قراکم؛ فإنه 
إن جاء ولم تطعموا لْنلقَينْ منە؛ فعرفت أنه یجد علی٤.‏ 





سی حشوا علیع اہ ٣ت“‏ : ۱ 
ود نت ا20 کو چا للا لا ان اس فان ا اق تا 


قولە: (ثم رجع؛ فلبث حتی نعس رسول الل 8ك فی کلامه ھنا تکرار. فذکر أوَلاً أن أبا 
بکر تعشی عند النبي قٍ ثم لبث حتی صلی العشاء ثم رجع أي إلی بیته. ثم ذکر نفس الواقعة 
مرة ثانیة لإیضاح مدة لبٹہ عند النبي قلُء وآنہ لبث إلی أن نعس رسول الل قلُ ومضی من اللیل 
ما شاء الل. هذا هو الصحیح في تفسیر ھذا الکلام. ووقع في بعض الشروح اضطراب في 
تفسیرہء وراجع لتفصیلە فتح الباري .)٦۹٦ :٦(‏ 

وقال النووي کَِلث: وفی ھذا جواز ذھاب من عندہ ضیفان إلی أشغاله ومصالحه إذا کان لە 
من یقوم بامورھم ویسڈ مسذہ؛ کما کان لأبي بکر ھنا عہد الرحمن ٠‏ وفیە ما کان عليه آبو 
بکر ظلللہ من الحب للنبي گل والانقطاع إليهء وإیثارہ في لیله ونھارہ علی الأھل والأولاد 


والضیفان وغیرھم . ٴ ٴ 
قوله: (قد عرضوا علیھم فغلبوھم) یعني : أن الخدم أو الأھل عرضوا علیھم الطعام فأبوا 
وغلبوا عليھم . 


قولە: ا اس ا ا : وید مر پر 

قول: ری وع مس .ا کی ہن انا 
افنا0 وحکی عیاض عن بعض شیوخه فتح الغین والثاء ٠‏ ومعناہ: الثقیل الوخم وقیل : 
الجاھل وقیل: السفيهء وقیل: الئیمء وقیل : ہو ذباب أزرق؛ شبھه بە لتحقیرہ. وھو مأاخوذ 
من الغش ونوئهھ زائدۃ. ورواہ الخطابي (عنتر) بالعین والتایس وھو الذباب . 

قولە: (فجذع) أي : دعا بالجدع؛ وھو قطع الأنف وغیرہ من الأعضاء وإنما فعل أبو بکر 
و را کا وی ا ا ہد رد کی بت 
التادیب والتمرین علی أعمال الخیر . 

ھ کال فی ول ا 0 8 نت 
کرت سس مر رک ہے را ۶ 02-1 
وفیل : لم یرد الدعاء وإنما أخبر أنھم فاتھم الھناء یہ اذ لم یاکلرہ فی وقتہ هذا ملخص ما في 
الفتح وغیرہ. 


۴90900 ٦ 
2000 تَا بعد مِن لقْمَة إِلاً رَبَا مِن أَسْفَيْمَا أَكْتَرُ بِنھَا. قَال:‎ 
سا لک نہک ا ار بغر کر جج کت جج اڑ ار ال لاِئْرَأیو: یا 0ت‎ 
ف راس ! مَا ھٰذا؟ فَالتْ: لا وَفرَة عَيْنيء لَھیَ الانَ تر ھا قَبلَ هيِكَ بل یرار: فا‎ 
گل منھا ابو بر وَقَال: اکا کا ذلك یں الحطانق۔ بھی و . تم آگل مھا لق‎ 
رت الله قل فَاَضِيَحَث عِنْنۂ. قَال: کان ابق قزہ عق نشی‎ 


7 فَعَرَفتا 


الأجَل. مس ستتوددردوجمدامشمسشسشرسکتھے س‌گ0 





5 دخ 


قوله: (إلا رہا من أسفل منھا) ائ؟ ازداںیے وقوله (اکٹر منھا) یجوز فيه النصب علی 
الحالیةء والرفع علی کونه فاعلاً لقوله (رہا). وفیه کرامة للصدیق ظطللهء وأن کرامات الآولیاء 


٭ِ۔'ِ 


جی؛ 

قوله: (لاء وِفَرّة عینی) أما قولھا (لا) فھي زائدةء أو نافیةء وتقدیرھا: لا شيء غیر ما 
أقول. (وقرٰة العین) یکنی بھا عن المسرٰةء وإنما حلفت بھا لما حصل لھا من السرور بالکرامة 
التعی حصلت لھم. وقیل: إنھا آرادت بقرة العین رسول الله گل . 

قوله: (قال : فاکل منھا أبو بکر) ظاھرہ أنە شرع في الاکل بعدما رأی فی الطعام من 
البرکة . وظاھر ما سیأتي في روایة الجریري أنه لما حلف الا یطعم اللیلة حلف أضیافه ان لا 
یطعموا حتی یطعمء وزاد سلیمان التمیعي عند البخاري في الأدب أن أم رومان أیضاً حلفت أن 
لا تطعم حتی یطعم؛ ٠‏ فلما رأی ذلك أبو بکر قال: ہفما رأیت کالشرْ کاللیلة قط٥“‏ وقال: (آما 
الأولی فمن الشیطان. ھلمّوا قراکم) فجیئ بالطعام فاکل وأکلوا . وظاھرہ أنه شرع في الأکل 
بعدما شعر ہما في الأیمان من الشرّء ثمٌ ظھرت البرکة في الطعام. . فجزم القاضي عیاض بأن في 
سیاق روایة الباب خطأء وتقدیماً وتأخیراً. وروایة الجریریٗ أصح. فکأن هذا التقدیم والتأآخیر 
وقع من المعتمر بن سلیمانء فإن سلیمان قد روی عنە ابن أَبي عدي عند البخاري مثل روایة 
الجریريٗ في ترتیب الاکل:_ 

ویمکن ان یجمع بی بین الروایتین بأن یکون أبو بکر قد کل في البدایة لأجل تحلیل یمینھم 
شیثاء ٹم لما رأی البرکة الظاھرۃ عاد فاکل منھا لتحصل لە تلك البرکة. 0 “08 
الباري . 

قولە: (فاصبحت عندہ) أي: الجفنة عند النبی قٌا. ولعلھم لم یأکلوھا في اللیل لکون 
ذلك وقع بعد مضیٔ مدة من اللیل وفیه عرض الطعام الذي تظھر فيهە البرکة علی الکبار وقبولھم 


ذلك. 


قوله: (فعرفنا) مکذا وقع في آکٹر النسخ (عرفنا) أي اتخذنا عرفاء. والمراد أنه لما انقضی 
اجل الھدنة تجھزوا لقتالھم فجعلرا اثنی عشر رجلا کالعرفاء. لتنظیم العسکر وضبطه؛ وکان مع 


کتاب : الأطعمة - ٴ ۷ 





یت مع كُلَ رَجُلِ نم انس :ال اك کے تم ججل. إِلاً آئله بث مَعَھّم 


فاگلوا مِنھُا اأَجُمعُون. أوْ کَمَا قال. ٰ 
٤١‏ ))0 عَدَنَنًا سَالِمُ بن نوح الْعَطَارُ عَن 


ا٥ف‏ ای فقاویے فو ال تہ ای نی 0ات ن عات أَضيَاف لا . 
٦‏ وَگان ای رٹ ِلیٰ گرا الت قب تق 00 نی نات 
ا عَبْدٌ الرّخمنء افْرْغ مِن أَصْیَايِكَ. ال: فَنَمَا أَنْمٹ جث بِقِرَامُمْ. قال: قَأَبَوا. 


ملا ٥‏ عَتّیٰ يَچيء أبُو مَنْرلِيَا یکم مَعَتَا. 
: و 3 


۲) 
ٌَ 


8*۰ 


المناقب سیت انتا فرقنا المسکر علی اثٹي عشر فریقا براسة اٹنی عشر رجلاً۔ 

قوله: (اٹنا عشر رجلاً) کذا هو في اکثر النسخء وذلك علی مذھب من یقول إِن إعراب 
المٹنی یکون بالألف دائما في الحالات الثلائ ثةء الرفع والنصب والجرٌء ومنه قوله تعالی : ٣‏ إِن 
ان سجن علی قراءة من قرأہ (إِن) مثقلة. ووقع في بعض النسخ (اثنی عشر)ء وھو علی 
القیاس النحوي المعروف . 

قوله: (فاکلوا منھا أجمعون) قال الحافظ : اوظھر بذلك أن تمام البرکة فی الطعام المذکور 
کانت عند النبي گل لان الذي وقع فیھا في بیت أبي بکر ظھور أوائل البرکة فیھاء وأما انتھاڑھا 
إلی ان تکفي الجیش کلھمء فما کان إلا بعد أن صارت عند البی اڑا 

)٠٥٠٢(‏ ۔ قوله: (أبو منزلنا) أی صاحبه. 


قولە: (رجل حدید) أ ى : فيه قوة 7 ویعضب لانتھاك 2 دس 
الضیف ونحوہ. 


قوله: (مالکم آلا تقبلوا عنّا قراکم) أی: ما نضیفکم بە. قال القاضی عیاض : افعلوا ذلك 
أدبً ورفقاً باأبی بکر لانھم ظنوا أن لا یفضل لە شيء من عشاء. والصواب للضیف أن لا یمتع 
ا ارم اصيتموزفسل اه ارکگی ہ وغیر ذلك من أمورہ إلا أن یعلم أنه تکلف؛ 


۰۸ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اس 


نظعمة حَتّیٰ تَطعَمَة. قال: ما رَأيْتُ کَالشر الیل فَظ. وَبْلكُم مَالکُمْ ا لا تقبَلوا عَتَ 
ِرَاكُمٰ؟ فَال: ثُمٌ قَال: آما ہہ مرا کی ا3ی َ بِالطْعَام 
ری قَال: َلمَا أَضیّع دا عَلَی التبِئ 8ل فَقَال: اک 000 1را 
قان: تَأخيَرَۂ گقال: ول آلك ازم رَأغیرزف. 
0 وم کِلْْی کنارڈ۔ 
)۳٣(‏ ۔ ہاب: فضیلة المواساۃ في الطعام القلیلء 
وأن طعام لاثنین یکفی الثلاثةء ونحو ذلك 

٥۔‏ (۱۷۸) حدثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْییٰ. قال: قَرَأتُ عَلّیٰ مَالِك: مَن أبی الرَنَاوِء 
َن الأَغرج+ عن آپی هُرْرَ: آنّهُ مال: قَالَ رَسُول الله 8إ : هُمَامْ الالْثین کائي اللَلالة . 
وَطعَامُ النلاَة کافي الأز بَعَةا . 





“6 
وو 


فیمنعه برفق؛ ومتی شكٌ لم یتعرض لەء فقد یکون للمضیف علر لا یمکنە إبداؤہء فتلحقه المشقة 
لمخالفة الأضیاف کما جری فی قضیة أبی بکر ھذہا. 

قوله: (ہل آنت أبرّھم وآخیرھم) لان حنثہ ظللہ لم یکن إلا رعایة لحق الضیفء وقد مر 
فی الإیمان أن الرجل إذا حلف علی یمینء ثم رأی غیرھا خیراً منھا فالذي ینبغي لە ان یحنث 
ویکفر عن یمینە. وفیه فضیلة ظاھرۃ للصدیق طل. 

قوله: (قال: ولم تبلغني کفارة) قائله أحد الرواة والمعنی : أنتيی لم أطلع علی آن 
الصدیق ظللل کفُر عن یمینهء ولا یلزم منہ أنہ لہ لم یکر فيی نفس الامر؛ فلا یصح الاستدلال 
به علی عدم الکفارة في یمین اللجاج والغضبء وا ا 2 0 رن 
الکفارۃ. وراجع فتح الباري :٦(‏ ۰... 


(۳۳) ۔ باب: فضیلة المواساۃ فی الطعام القلیل إلحخْ 

۸۔ (۲۰۷۱۸) ۔ قولهە: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاأطعمة؛ باب 
طعام الواحد یکفي الاثنینء (۵۴۷۹۲)ء والترمذي في الأطعمة؛ باب ما جاء في طعام الواحد 
یکفی الائنینء ٠(‏ ۰ء" ومالك فی الموطأء في صفة النبي گل باب جامع ما جاء في الطعام 
رالغرامت 

قولە : (طعام الاٹنین ین کافی الثلائة) وسیأتيی فی حدیث جابر: (طعام الائنین یکفی الأربعة) 
ومرجع الأول الثلث؛ ومرجع الثاني النصف . والجامع بینھما أن مطلق الطعام القلیل یکكفي 
الکثیرء لکن أقصاہ الضعف. وکونە یکفی مثله لا ینفي أن یکفي دونە. وقد وقع فی حدیث عمر 
لاق ماجه بلفظ (طعام الواحد یكکفي ا ات وإن طعام الاٹینخ یيکمفي الٹلائة والاریعة وإن 


کتاب : الأطعمة ۹ 


اد ۔ (۱۷۹) حدثنا ِسْحَاق بْنُ إِيْرَاهِيم. أَحْبَرَنا و رظ ا ح وَحَذثني 
يَحْیَىٰ بْنْ خبیب. عَدَنَا روخ . . عَدننَا ابْنُ جُرَیج. أَحْبَرَِي أَبُو الژیْر؛ أَنَهُ سَمع جَاپر بْنَ 
عَبْدِ الله يَقُولُ: سَمعُت رَسُول الله گل يَقُول: اطَعَامْ الواجدِ يَکفي الاثّْین وَطعَامُ الاثْثین 


ٌ 


سسس وَطم لیت يکفي اللنایة:_ 
ك۷ ٠۔(۰م)‏ حقق لی حَدثتا حَدَكَا سُفََانَ. یں 
حَدِیثِ 2ھ جریج . 
٠‏ ٭ج ےھ مد ے مے بر نر اھ ہہ 
سای َ او ت0 ا وہہ زع عَدَنَنَا .ا لمران " تا 


لو 2 0 الاثین. و تاد الاتین کی 2ك مگ 


طعام الأربعة یکفي الخمسة والستة٤.‏ ونقل عن إسحاق بن راھویه عن جریر قال: (معنی الحدیث 
ان الطعام الذي یشبع الواحد یکفي قوت الائنین والذي یشبع الائنین قوت الأربعة٦.‏ 

وقال المھلب : ٦المراد‏ بھذہ الأحادیث الحض علی المکارم والتقنع بالکفایة٢‏ یعني : ولیس 
المراد الحصر في مقدار الکفایةء وإنما المراد المواساةۃء وأنه ینبغی للائنین إدخال ثالٹ 
لطعامھما وإدخال را بع أ٘یضاً بحسب من یحضر. وفي الحدیث إشارة ای ان المواساةۃ إدا 


جرہ ات رر تی فتعم الحاضرین . وفیه أنه لا ینبغي للمرء أن یستحقر ما عندہ 
فیمتنع من تقدیمه فإن القلیل قد یحصل بە الاکتفاء. 
وقد وقع في حدیث لابن عمر عند الطبراني ہہ انمت 
وأوله در موا تفرقوا فإن طعام الواحد یکفی الاثنین) فیؤخذ منه أن الکفایة تنشأ عن 
ہہ سر مس مر رم یں ٥ة٥تے٥٥۵).‏ 
قولە: (سمع جابر بن عبد الله) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً الترمذیي فی الأطعمةء باب ما 
جاء ٭ فی طعام الواحد یکفي الائنینء (۱۸۲۰)ء وابن ماجه فی الأطعمة؛ باب طعام الواحد یکفي 
رت (عن أبي سفیان) اسمه طلحة بن نفع القرشي الواسطي؛ وتقدم 
ترجمته في الجھاد باب ثواب من حبسه الغزو إلخ وتقدم أنه تکلم فیه بعض المحدثین وأنه 


۷۰ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۹ھ ۰02 حدثنا وت یه بن سَوید وَعْْمَان بن أبی شَیيَة قَالاً تا جریر عَن 
لفن عَن آبي سفتاتج عَنْ جابرں ء عَن النی ہلا . قَالَ: طعَامُ الرّجُل یَکفی رَجُلَین۔. 
وَطعَامُ رَجْلَين یکفي أَربَعَةً. وَطَعَامُ َرَعَةٍ يَکَفِی تُمَاِيڈَ. 

(۳۶) اب وم اکن فی بھی و کت و کاو بک کیہ ھا 
٠۔‏ (۱۸۲) حدثنا زَّيْر بَيُ عَرْبِ وَمُحمَدُ بن ال تی مد 00 سن 
قَالوا : اَخبَرَنَا يَحْیّیٰ (وَمُو الْقَطَْانُ) عَنْ غُبَیْد اللو. أَحْبَرَنِي نافع ےھ 

الب ا قَال: االکافز یل فی سَیْعَةِ أَنَْاء. می بَا في تی واجی؛۔ 


یروی عن صحیفة جابرء ولذلك لم یخرج عنه البخاري إلا مقروناء ولعل البخاري لم یخرج 
حدیله ھذا لأنہ ما وجدہ من طریق غیر واللہ أعلم . 


)۳٣(‏ ۔ باب: المؤمن یاکل في معي واحد والکافر یاکل في سبعة أمعاء 
۲۔ )۴۰٦٠٢(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاطعمةء باب 
المؤمن یاکل في معي واحد ٢۹٥۹۳(‏ إلی ۵۳۹۰)ء والترمذي في الأطعمة؛ باب ما جاء آن 


المؤمن یأکل فی معی واحد (۱۸۱۸)ء وابن ماجه فی الأطعمة؛ باب المؤمن یأکل في معي 
واحد (۳۲۹۹۸). 


قولە: (یاکل في سبعة أمعاء) وهي المصارین؛ واحدھا یِعي بکسر المیم مقصوراً. وحکی 
ابن سٍِیدہ في المحکم لغة بسکون العین وتحریك الیاء. وحکی القاضي عیاض عن أھل الطب 
والتشریح أنھم زعموا أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة؛ ثم ثلاثة أمعاء بعدھا متصلة بھا: 
البواب؛ والصائمء والرقیق؛ وھي کلھا رقاق. ثم ثلائة غلاظ : الأعورء والقولون والمستقیم: 
وطرفه الدبر . وقیل : أسماء الأمعاء السٌّبعة: الاإثنا عشري؛ والصائمء والقولونء واللافائفي ء 
والمستقیمء والأعور. فالمؤمن یکفیه ملئ أحدھاء والکافر لا یکفیە إِلا ملئٔ کلھا. کذا فی عمدة 
القاری (۹ : .)٦1٦۷‏ 


قوله: (والمؤمن یاکل في معي واحد) وسیأتی آخر الباب فی حدیث 7 ھریرة ان النبی ا 
قال هذا فی قصة رجل شرب حلاب لبن سبع شیاہ. واختلفوا فيی معنی الحدیث علی أقوال 
تالة : : 


- لیس المراد فی الحدیث حقیقة الأمعاء ولا خصوص الأکل؛ وإنما المراد التقلل من 
الدنیا والاستکثار منھاء فکأنه عبر عن تناول الدنیا بالاکلء وعن أُسباب ذلك بالأمعاء. 
۔ المعنی أن المؤمن یأکل الحلالء والکافر یأکل الحرامء والحلال أقل من الحرام في 
الوجود. ر2 التین . 


کتاب : الأطعمة ۷۱ 





بُکر بُنْ أبي شیبَة 
َ بن زافع وَعَبُْ بن عُعَيْيٍء عَن عَبْ الرََاق۔ قال: ۷او 2 اوت كِلامْمَا 
عَنْ نافع . عَن ابْن عَمَرَ عَن الْیْ ل2 بمثلو. 

۲٢٣۔‏ (۱۸۳) وحدثنا ا و بگر بن خلاو الَبَاِلِي. حَدَثنَا مُحَمَد بْنُ جغفر. حَدَلنَا 


شُغبَهً عَنْ وَاقد بُن مُحَمّد بُن زیوٍ؛ أَنَهُ سَیع تَافعاً قَال اج ند تےت تر عتا . فُجَعَل 


ي سے سے 
ےت ہے یج 


انت او أعائة زان ٹٹئ قَََ ییٰٰففمم."0) تع 


۳۔ المراد منە کثرة کل الکافر وقلة اأکل المؤمن. وإنما قاله رسول ال اَل نی رجل 
بعینەء ولم یرد بیان أصل كلي؛ فاللام في (الکافره و(المؤمن؟ للعھد 

٤‏ ۔ إن الحدیث خرج مخرج الغالب؛ ولیست حقیقة العدد مرادۃ وتخصیص السبعة للمبالغة 
فی التکثیر والمعنی أن من شأن المؤمن التقلل من الأکل لاتشغاله بأسباب العبادةۃء ولخشیتہ 
أیضاً من حساب ما زاد علی فلك. والکافر بخلاف ذلك کل؛ فإنہ لا یقف مع مقصود الشرع؛ 
بل هو تابع لنفسه مسترسل فیھاء غیر خائف من تبعات الحرام. فصار أکل المؤمن إذا نسب إلی 
کل الکافر کأنه بقدر السبع منە. ولا یلزم من ھذا اطرادہ فی حق کل مؤمن وکافر. فقد یکون 
في المؤمنین من یأکل کثیراً إما بحسب العادة أو لعارض یعرض لە من مرض باطن أو لغ 
لاہ کرای الککری ال کیک اک فاالمستمن ری انا سرھا اش 
علی رأي الرھبان: وإما لعارض کضعف المعدة. قال الطیبی : و اوک ام ان 
مریو درو ما ادا اھ ال بخلاف الکافر . فإذڈآ ؤجد مَوَمَن آو کافرع علی 
غیرھا ھذا الوصف لا یقدح في الحدیث . 

ے اقااف اافات ک۹ المؤمن ونفیھا من طعام الکافر وذلك لن المؤمن 
یسمَي اللہ عند أکله: فلا یشرکه الشیطان . والکافر لا یسمي فیشرکھ الشیطان: کت 
أو لان المؤمن یقلٌ حرصه علی الطعام فیبارك لە فیه وفي مأکله؛ فیشبع من القلیل؛ و 
طامح البصر إلی الماکل کالأنعامء فلا یشبعه القلیل.--- 

٦‏ ۔ قال القرطبي : شھوات الطعام سبع : شھوۃ الطبع؛ وشھوۃ النفس؛ وشھوۃة العین 
وشہوۃ الفم وشھوۃ الأذن وشھوۃ الائف؛ وشھوۃ الجوع؛ وهھي الضروریة الٹی بأکل بھا 
المؤمن. وأما الکافر فیاکل بالجمیع. وبمثله ذکر ابن العربی أن الأمعاء السبعة کنایة عن الحوا 
الخمس؛ والشھوۃ؛ والحاجة. فالمؤمن یأکل للحاجة فقطء بخلاف الکافر . 

ھذہ خلاصة التقطتھا من کلام طویل للحافظ في فتح الباري (۹ ٢٥٥٢۸‏ 0اا 
الرابع عندي أولی الوجوہ. 

سر سو تفہ وی سے را یر جب وت ار 


۷۲ ' الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے َ 


يضمٌ بَْنَ يْنَ یی . ہد قال: مَجَعَل یگل الا گیرا ٦۹۶س‏ ,وھ 
شا ےت اللہ گا ؛ ول إِنٗ الْکَافْر بَأَكُلُ في يَة اقتا 


٣۷۔۔ )۱۸١‏ حذثني مُحَمَدُ يْنْ المٌََی. عتمت کے عر فا2 


سے 





اب 


أبي ایر عَنْ جابر وَابْنِ ُمَرَ؛ اَ٥‏ رَسشول اللہ لا فَال: ٣لْمُؤين‏ بَأکُلْ في می واجد. 
وَالْکَافِر بَأکُلُ فی سَبْعَةِ أَنمَاع). 

فی اراس ركا٥ت‏ 71ا تش علتا آی متا نَا ہف اع ال وّرےعن 
جابر عَن اللِْیْ َء بوٹل. وَلم بِذگُر: ا مور 

٣٤٤‏ ۔ (۱۸۵) حدثنا أَبُو کُرَیْب نات یتآ ا مات تا 
بد عَنْ جُدوء عَنْ أَبي مُوسّیٰ؛ عَن ن لت 8ل كَان: مو بل في ِقی وَاجد. 
والکافز بَأکُلُ فی سَبْمَة أَنْعَاءِٴ. 


جس ص0 جم و۶ سا 


٦ھ‏ ۔(۰۰۰) حدَثنا فُتَیْبَةُ بن سُعید. ملک کا کی و و لایع 
الْعَلوء عَنْ آپيء عَن أبي مُرَیْرَةَء عَنِ اللّْیْ قللء ہمثل حَدِیٹهم. 


۷ (۱۸۲) ری ون امن عَلَتتا إِسْحَاقٰ بْنُ ِیسّیٰ. متا 
مَاللك عَنْ سُهَيْل بن آ زی ا ٤‏ عَنْ آہیوء عَنٌ ابی هُرَيْرَةَ؛ ارت الله گل ضَافَهُ 


الطعام. وأخرج البخاري روایة عمرو بن دینارء وفیھا : ہکان أبو نھيیك رجلاً أکولاّء فقال لە ابن 
عمر إلخ) ویحتمل أن یکون هو المراد في حدیث الباب . 

قوله: (لا بدخلنّ ھذا علی) هذا یدل علی أن ابن عمر حمل الحدیث علی ظاھرہ؛ ولعله 
کرہ دخوله عليه لما 0  --‏ 2ءء الکمار . وئی روایة نافع عند البخاري : لاکان ابن 
نافعم! لا تدخل هذا عاع. 

۹۔ (٢٦۲۰)۔‏ قوله: قر کان ا اس عم تع لست: 

٥۔ )۲۰۹٢(‏ ۔ قولەه: (عن اہی موسی) أخرجه أیضاً ابن ماجه فی الأطعمة؛ باب 

(٠٠٠)۔‏ قولەه: (عن أآبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاأطعمة؛ باب المؤمن 
باکل في معي یت 0003۸۵ والترمذي 80۵3 وابن ماجه (۳۲۹۲) في نفس الباب؛ 

۸۹۔(٣ ٣‏ ول خچمییں وس ریت غزوان؛ لما 


کتاب : الألعمة ۷۳ 


خی 


ضَیْث: وَمھُوَ گَافر؛ فَأمَرَ لَهُ رَسُو الله 8ل بِشَاو فَحْلِبَثُ. فشَربَ جچِلابھا. ری 
خر ثُمٌ أغریٰ فَفَرِبَۂ. کی رک تج کی اع اح نام 

سُول الله لا بِشَاو فَقَرِبَ چلابھا. ُمٌ مر بِأخریٰ فَلَمْ بَسْتيمھَ . فقَال رَسُول الله ا ئ: 
987 شرب فی مِمّی وَاجدِ. اکا شر فی سَْقة َنقائ. 


1ھ 


رواہ الطبرانی بسند جید عن عبد الله بن عمرو قال: 9 جاء إلی النبی لف سبعة رجالء فأخذ کل 
رد مر ااسعانت روگ راعت ای کا جا فان 70ص1 ست72007.ا ر رات 6اك 
فحلب لە سبع شیاہ فشرب لینھا کلە؛ فقال لە النبی قل: مل لك یا أبا غزوان أن تسلم؟ قال: 
نعم فأسلم فمسح رسول الل گل صدرہہ؛ فلما أصبح حلب لە شاة واحدةء فلم یتم لبٹھا. 
فقال: مالك یا أبا غزوان؟ قال: والذي بعثك نبیٔا لقد رویت . قال: إنك أُمس کانت لك سبعة 
امعافَ ولیس لك الیوم إلا معيی واحد٤.‏ 


وآخرج ابن أبي شیبة وأبو یعلي والبزار والطبرانی بسند فيه موسی بن عبیدة الضعیف عن 
جھجاہ الغفاري أنە قدم فی نفر من قومه یریدون الإسلام: فحضروا مع رسول الل ڑا المغرب . 
قال: 'فلمّا سلم قال: لیاخذ کل رجل بید جلیسەء فلم یبق غیري فکنت رجلاً عظیماً طویلاٌ لا 
یقدم علي أحد. فذھب بي رسول الل قيٍ إلی منزلەء فحلب لي عنزاء فأتیت عليهء ثم حلب لي 
آخرء حتی حلب لی سبعة أعنز؛ فأثیت علیھا ثم أتیت بصنیع برمة فأتیت علیھا . فقالت أم 
ايقَع جاع اللہ من أجاع رسول اللہ ہا . فقال: مه یا أم أیمن! اکل رزقەء ورزقنا علی الل. 
فلما کانت اللیلة الثانیة وصلینا المغرب صنع ما صنع في التي قبلھا ٠‏ فحلب لي عنزاً ورویت 
وشبعت . فقالت آأم آیمن : ألیس ھذا ضیفنا! قال: إنه أکل فی معی واحد اللیلة وھو مؤمن: 
وأکل قبل ذلك فی سبعة أمعاء٤.‏ 

ریکل افارکرت السجاء گید اہ طرراق واگر ای انت سرع فی 


ھریرۃ في قصة ثمامة بن أثال أنە لما آسر ئم أسلم وقعت لە قصة تشبهہ قصة جھجاہ؛ فیجوز 
أیضاً أن یفسر بە حدیث الباب . 
وھناك قصتان أخریان أولھما قص أبي بصرة الغفاری؛ أآخرجھا اُحمد وأخری لنضلة بن 
محر اجرجھا کے تد اولکن سیاقھما رت 
قوله: ےپ لم یتمکن من شرب حلاب الثانیة بتمامەء بل ترك فضلاً. وذلك 
ببرکهة إسلامهہ 702.02 


ی۷ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۳٥(‏ ۔یاب: لا بعتیب ب الطعام 


۶۸(۔ (۱۸۷) حّثذا يحْییٰ بن يَحْیٰ وَرُعَْر بی حَربِ وَإِسْحَاف بْْ إِيْرَامِيمَ (فَال 
رُمَیْرْ:ٍ عَدَنَنَا. وَقَالَ الآحَرَانِ: أَخْبَرَنًا) جَرِیرٌ؛ عَن الأعْمَش؛ : عَن أبي حَازم؛ عَنْ ابی 
هُرَیْرَةً. قالَ: مَا عَابَ رَسُول الله قي عَعَاماً قَظٌ. کَانَ ادا 19 


سٗے سے 
مم 


یا 


)۳٥(‏ ۔ باب: لا یعیب الطعام 
۷۔ )۴۲۰٦٦٢(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجهھ البخاری فی الأنبیاءء باب 
صفة النبی گل (٣٥٥٣۳)ء‏ وفی الأطعمةء باب ما عاب النبي قلُ طعاماً (٥٥١٤٤)ء‏ وأبو داود في 

الاطعمةف باب في کراھیة دم الطعام: (٤۳۷)ء‏ والترمذی فی البر والصلة؛ باب ما جاء فی بر 
العیب للنعمة (۲۰۳۱)ء وابن ماجه في الأطعمة؛ باب الٹھی ان یعاب الطعام ۳۳۰۰٣(‏ 
و۱ .)۳۳٣‏ 

قولہ: (ما عاب رسول ال قلُِ طعاماً) أيى حلالا. أما الحرام فکان یعہبه ویذمە وینھی 
عنه. قال النووي: من آداب الطعام المتأاکدة أن لا یعاب؟ وفضل بعضھم في ذلك؛ فقال: إن 
العیب إن کان من جھة الخلقة کرہ؛ وإن کان من جهة الصنعة لم یکرہ. لکن قال الحافظ في 
الفتح (۹ : )۵٢۸‏ اوالذي یظھر التعمیمء فإن فيه کسر قلب الصانع٤.‏ 
ٴ وقال شیخ مشایخنا السھارنفوري في بذل المجھود  :)۹۲ :1٦(‏ آما إظھار الکرامة 
الطبیعیةء کما فی الضب؛ فلیس من العیب) ویدل علی ذلك ما مر من قولہ قاث في الثوم: 
اولکنی أکرهه من اُجل ریحہ٥.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: الذي یظھر أن عیب الطعام إن کان من أجل خلقته فھو 
حرام لکونە عیباً لخلق اللہ سبحانه وتعالی؛ وإن کان من أجل سوء صنعته؛ فمکروہ إن کان 
المقصود منه تحقیر الطعام؛ إو إکفار النعمة؛ أو تحقیر الصانع . وأما إذا کان لأجل إصلاح 
الضائع؛: ولیتنبّه علی ما اُخطاً فی صنعتہ: فیتجنب عن الخطاً فیما یستقبل: فالظاھر أنه لیس من 
العیب الممنوع إذا کان برفق لا یکسر به قلب الصائع من غیر ضرورۃ وکذلك إذا عق آھارا 
عن کراھیة طبیعیة فی قلب الطاعم؛ کما مر. 

ٴ واخرج الترمذي في الشمائل حدیثاً لھند بن أ, بی هالة بسند فيه ضعف؛ وصف فيه مند ‏ 
رسول اش پل وفیه : : ایعظٔم النعمة وإن دقّت٠‏ غیر أ ا ولایمدح4. وقال 
و 0 : :)١١‏ ٥1أمّا‏ نفي الم فلکونه نعمة أ یٗ نعمة. وذمٌَ النعمة 
او را ا وآما نفی مدحه فلکون کم" ػڑ ‏ 5ت ولعل 
المدح المنفي ھنا هو ما کان من منشوہ الحرص والگّرہ. أما إذا کان شکرأ للہ تعالی: أو تشجیعا 


کتاب : الأطعمة ث 





لے اي 


٥٤۹‏ ۔..) وحدثنا ات ت رت مت زھیر. حَدَتنا ان امت 
بھٰذا الاسْتًاو مثله . 


۶'٥‏ س 6م 


".٥٥ہ )٠+۰(-‏ وحدّثنا عَبْذَ بن حُمَيْي. بنا عَبْدُ الرَزَاقِ وَعَبْد لعل بن عَمْرِو 
وَعْمَرُ بن سَعْوء أَبُو َاوٰۃ الحفَریُ. كُلهُمْ عَنْ من سُفَيَانَء عَن الأَغتَشء بِهٰذًا الاو تَحْرَہ. 


١٦۔‏ (۱۸۸) حدثنا َبُو بُگر بن أپي شی شَيَْة وَآبُو كُرَیْب تا می وَعَمرو 
لنَاقدُ (وَاللْنٌْ لأَبي کُرَیْب) فَالُوا وا تج تحت الأعْمَشْ عَنْ أبی َحییٰ 
َزلیٰ آل جَمْذةء عْ آپي مُریْرة. کا0 2ا ات تن تپ ال جات اتک كَانَ 
اشْکَهَاهُ أَكَلَه 7 کی سکٹت۔ 

٢م‏ (ہ۰٠)‏ وحذثنا آثر گرب وَتْحَمڈ ز الڈائی۔ ایک ےکی حَدَنََا أَبُو مُعَاویَةَ 


عَن الأعْمَشء ؛ عَنْ أبي حازم آپی شر عی الین کل بیو 


إد 


لصانعه وشکراً لحسن صنیعهء فالظاھر أنه لیس بمکروہ. ویدل عليه ما أخرجہ الترمذي فی قصة 
فة أبي الھیٹم بن تیّھان ظ من قول رسول الل قٌل: التسئلنّ عن ہذا الّعیم یوم القیامةق 

سے ورطب طیٔب؛ وماء بارداء وقد مرت القصة فی باب جواز استتباعه غیرہ إلی دار من 
یثق برضاہ إلخ . 

8۸ (ھ٭ھ) ۔ قوله: (عن ابي بحیی مولی آل جعدة) ھو مولی جعدة بن عیرة المخزوسج 
إخراج ھذا الحدیث با سائر تلامذة الاغیڈن یروونە عن الأعمش عن أبي حازم وتفرد 7 
معاویة بروایته من طریق الأعمش عن أبی یحیی . وأجاب عنه القاضی عیاض بأنه من الأحادیث 
المعللة التيی ذکر مسلم في مقدمته أنه یوردھا ویبین علتھاء وھنا بین العلة بذکر اختلاف الطرق . 
ا ا ا ا ا کی ا کا .ت7 کے مت 
ولو کان أ رھ اسر تی ن ا ضغ آ یں تج کے 
شادة. 7 بعد أن وافق ابو معاویة الجماعة في روایته عن أبي حازم فیکون روایته عن أبي 
یحیی زیادة محضفۂٰ حفظھا ابو معاویة ابو معاویة دون بقیة اأُصحاب الأعمش؛ وھو من 
اأحفظھم عنە؛ فیقبل . ا ا ا ا ا آبي حازم وأبي 
۔یحبیء فلم یبق وجه للطعن في أيٗ من الطریقین : واللہ أعلم . 

قد وقع الفراغ من شرح کتاب الأشربة بتوفیق اللہ سبحانە للرابع عشر من شھر صفر الخیر 
سنة ۱٢٤٤١‏ من الھجرۃ النبویة علی صاحبھا السلام. وأسال الل تعالی أن یوفقنی لإکمال باقی 
الشرح کما یحبه ویرضاہ. إنه تعالی علی کل شيء قدیر وبالإجابة جدیر . 


. الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے از اکا آو_ _. 


۰ ہے 


۰۷٭ ‏ کتاب: اللباس والرینة 


۷ ۔۔ کتاب اللباس والرزینة 

إن آُکبر ما یحتاج إليه الانسان بعد الطعام والشراب هو اللباس الذي یستر بە عورتەه؛ ویدفع 
عنه الحرٌ والبرد ویتجمل بە في المجامع . وبما أن الإسلام ر سشو ہت 
الحیاۃء فإنه لم یدع باب اللباس ھملاًء بل وضع لە مبادئ وأحکاماً لا یجوز لمسلم أن یخالفھا . 

وقد یزعم الإنسان المعاصر أُن اللباس والزینة من الامور العادیّة البسیطة التي تخضع 
للتقالید الرائجة فی کل عصر ومصرء ولا علاقة لھا باحکام الحلال والحرامء فإنھا لیست من 
الأمور الجذریّة التی تقوم علی أساسھا الحیاۃ. ولکن ھذا الزعم إنما نشأً من قلة التدبر وعوز 
الاطلاع علی ما یؤثر اللباس في حیاۃ الإنسان. والواقع ان اللباس والزیٗ؛ وإن کان أمراً یتعلق 
بمظھر الانسان دون مخبرہ؛ غیر أن لە أثراً عمیقاً علی سیرته وخلقه وأحواله النفسیّة. فإن من 
اللباس ما یغرس في النفوس بذور الکبر والخیلاءء ومنە ما یربیّ فیھا التواضع للء ومنه ما ینشیء 
فیھا الأخلاق الحسنة؛ ومنە ما یمھد لھا السبیل إلی الإسراف والأشر والبطر وغمط حقوق 
الىاس. فمن زعم أن اللباس لیس إلا مظھراً من المظاھرء ولا صلة لە بالسیر والاأخلاق الکامنة 
فی الصدور؛ فقد جھل طبیعة الإنسان. 

ولذلك لم یترك الإسلام أمر اللباس سدی؛ ولکن الإسلام لا یسلك في شأن من شؤون 
الحیاة إلا طریقاً یتفق مع الفطرۃ السلیمةء ویتجاوب مع مقتضیات الطبیعة؛ وبما أن الإنسان جبل 
علی حبّ التنوع في أنواع اللباس والطعامء فإن الإسلام لم یقصرہ علی نوع دون نوع؛ ولم یقرر 
للانسان نوعاً خاصّاء أو هیثة خاصة من اللباس؛ ولا أسلوباً خاصاً للمعیشة: وإنما وضع 
ا ا کا ای کی ا ا مر 
حوٌا فی اختیار ما یراہ من أنواع الملابس؛ ولیس پو ںا تواع اللباس؛ ما دام 
الإانسان یحتفظ بھذہ المبادئ؛ ویفيی بشروطھا الواجبة. 

فمن مقدمة ھذہ المبادیئ أن اللباس یجب آأن یکون 7 لعورۃ اللإنسانء قالاإسلام یلزم 
الرجل أن یلبس ما یستر ما بین سرته ورکبتیەء ویلزم المرأةۃ أن تستر کل جسدھا ما عدا وجھھا 





و وو جا وو ےو ویج وو وو وج جو و ودودجھ وج جو جےدےع و ّےوع جو جو وو وو جع وج یو وج و دوجو دجام ےھ وو وو وم دج وج6 وو وو وہہ دہ ہم 


وکفیھا وقدمیھا . فستر العورة من أهمّ ما یقصد باللباس . قال اللہ سبحانه وتعالی: ہیا بني آدم 
قد انزلنا علیکم لباسا یواري سواتکم وریشا 4 فبیٔن اللہ سبحانهە وتعالی أُن مواراۃ السوءةۃ؛ وھو 

ستر العورۃء من أعظم مقاصد اللباس؛ وإن اللباس الذي یخل بھذا المقصد یھمل ما خلق 
ان جو فیحرم علی الإنسان استعماله فکل لباس ینکشف معه جزہ من عورة الرجل 
را اور لاق اقفسة لاس ھا کانحیلا آ ز مرانتا لفور الازیا2. زکتلك التاضس 
الرقیق أو اللاصق بالجسم الذي یحکي للناظر شکل حصة من الجسم الذي یجب سترہ؛ فھو في 
حکم ما سبق في الحرمة وعدم الجواز. 

والمبدء الثاني : أن اللباس إنما یقصد بە الستر والتجمّل. أما السّتر فلما سبقء وأما التجمّل 
ہو فور وہ ہیں تو یت لوا زِيتک عِند کل مس4 وفی قولە تعالی: ٹل 
من حرم زِيتَة الو ال اع ِيادو۔ وََلطیّبّتِ مِنَ زف4 وقد أخرج النسائي عن أبي الأحوص عن 
أبیەء قال: ہدخلت علی النبي قَلُ فرآنی سيء الهیئةء فقال: الك من شيء؟ قلت نعمء من کل 
الماء قد آتانی الله تعالی . فقال: إذا کان لك مال فَلیْرَ عليك٢.‏ وعن ابن عمر ئا ان النبي تا 
قال: لإن اللہ یحبّ أن یری أثر نعمتہ علی عبدہ؛ أخرجہ الترمذي )۱٢١ : ٥(‏ وحسّنه. 

وأما ما یقصد به الخیلاء والکبر أو الأشر والبطر أو الریاء فھو حرام. وعن ابن عباس ان 
النبی لا قال: 9 کل ما ششت وألبس ما شثت: ما أخطأتك اثنتان: سرف ومخیلة) ذکرہ البخاری 
فلنا نی آوَائن لاس 

والمبدء الثالث : أن اللباس الذي یتشبه بە الإنسان بأقوام کفرةء لا یجوز لبسە لمسلم إذا 
قصد بذلك التشبه بھم. قال ابن نجیم فی مفسدات الصلاة من البحر الرائق :)۱١ :٢(‏ اثم اعلم 
ان التشبه باھل الکتاب لا یکرہ فيی کل شيءء فإنا ناکل ونشرب کما یفعلون. إنما الحرام هو 
التشبه فیما کان مذموما وفیما یقصد بە التشبه. کذا ذکرہ قاضي خان فی شرح الجامع الصغیر . 
فعلی ھذا لو لم یقصد التشبه لا یکرہ عندھما. وقال هشام في نوادرہ: آرأیت علی أبي 
بوحت اق فلے طوت سا اعالاہ ات 290 ای دا الحایت ا سا5 ققال: 
لاء فقلت لە: إن سفیان وثور بن یزید کرھا ذلك: لأنه تشبه بالرهبان. فقال أبو یوسف تل 
تعالی : کان رسول اللہ قَلكُ یلبس النعال التی لھا شعورء وإنھا من لباس الرھبان) فقد أشار إلی 
أن صورۃة المشابهة فیما یتعلق بە صلاح العباد لا تضر. وقد تعلق بھذا النوع من الإحکام صلاح 
العباد فإن من الأراضي ما لا یمکن قطع المسافة البعیدة فیھا إلا بھذا النوع من الإحکام. کذا 
فی المحیط في المتفرقات. وراجع لە الفتاوی الھندیة :٥(‏ ۳۳۳). الباب التاسع من الکراھیة. 

والمبدء الرابع : ان لبس الحریر حرام للرجال دون النساء. وکذلك إسبال الازار إلی 
الکعبین لا یجوز للرجال ویجوز للنساء. 


8983 أ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
0 تحریم استعمال ا الذھب والفضۂۃة 
في الشرب وغیرہہ علی الرجال والنساء 
٥٣٣‏ ۔ )١(‏ حدّفتا یَخییٰ بی تَشیّیٰ۔ قَالَ: قرَأَتُ عَلَیٰ مَالِكٍء عَنْ نافع عَنْ 
ید بی عَبِٰ اللُد عَی عَبد الله بی عَبْ الرّعْلیٍ بن اي بَگر السْدیق؛ عَنْ أَمْ سَلَمَةء زج 
ال لا ؛ 0 اللہ گل فَالَ: ٦الّذِي‏ ؛َ َشرَبٔ فی آلقة اضق نما ؛ ُجْجزچز فی بَطيه نار 


سے ہے 


۹ 


وقال الإمام الشیخ ولي الل الدھلويْ عَلڈ فی حجة الل البالغة (۲: ۱۸۹): (اعلم أن 
النبي ا نظر إلی عادات العجم وتعمقاتھم في الاطمثنان بلذّات الدنیاء فحرم رؤوسھا وأصولھا 
وکرہ ما دون ذلك؛ لانه علم أن ذلك مفض إلی نسیان الدار الآخرةء مسلتزم للڑإکٹار من طلب 
الدنیا. فمن تلك الرؤوس اللباس الفاخرء فإن ذلك أکبر همھم وأعظم فخرھم. والبحث عنه من 
وجوہ: منھا الإسبال في القمص والسراویلات٠‏ فإنه لا یقصد بذلك الستر والتجمل اللذین ھما 
المقصودان في اللباسء وإنما یقصد بە الفُخر واإراءة الغنی ونحو فلك . والتجمل لیس إلا ففي 
القدر الذی یساوي البدن . ٠‏ ومنھا الجنس المستغرب الناعم من الثیاب. قال گل : ١‏ من لبس 
9+ ى0" ٠‏ ومنھا وت ہووت روس تمہ 
والمراأةء فنھی رسول الل گل اعن المعصفر والمزعفر۔ .۰ء ولا اختلاف بین قوله ہل: (إن 
البذاذة من الإیمان.٢٠٢٠ء‏ وبین قوله ہا : تام رھ مس امری آؤؤ صعاعل تی .ا لآن 
متا ہت شیئین مختلفین في الحقیقة: قد یشتبھان بادي الِرَاق)َ اُحدھما مطلوب اوھ 
فالمطلوب ترك الخ ویختلف باختلاف طبقات الناس٠ٗ‏ فالذي هو في الملوك شحّ ربما یکون 
إسرافاً فی حق الفقیر وترك عادات البدو واللاحقین بالبھائم واختیار النظافٌ ہت العادات . 
والمذموم الإمعان في التکلف والمراآة والتفاخر بالثیاب؛ وکسر قلوب الفقراء ونخو ذلكء وفی 
ألفاظ الحدیث إشارات إلی ھذہ اسان کیا لا یخقی علی المتائل؛.. ٴ 


)١)‏ ۔ یاب: تحریم استعمال أواني الذھب والفضۃ إلخ: 

١۔‏ (٢٦٠۲)۔‏ قوله: (عن زید بن عبد الله هو ابن لعبد الله بن عمر بن الخطاب ضن ' 
وھو من تابعي أھل المدینة: روی عنه الشیخان والنسائي وابن ن ماجه. وھو یروی ھنا عن ابن 
۔عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بکر؛ فحفید عمر یرویه ھنا عن حفید أبي بکر الصدیق ڑچ . 

ا قولە: '(عن آم سلمة) مذا الحدیث أخرجه البخازي فی الأشربةء باب آنیة الفضة ٤‏ (رقم: 
٤ء‏ ومالك في الموطأء في صفة النبي ليٍء آسھای مو اکا وابن ماجه في 
الاشربةق باب الشرب في آنیة الفضةء (رقم : .)۳٣٤٣‏ ' 


قوله: (إنما یجرجر في بطنه) بکسر الجیم الثانیة علی البناء للمعروف؛ ہج وھؤ 


کتاب : اللباس والزینة ٰ ٢٣‏ 


٤٥ہ‏ ۔(ہ٠٠)‏ وحدثناہ ثَُِية وَتْعَمّدُ بن رنج عَن اللیثٍ بُن سُعی. :اح وَحَد 


یہ 


عَلِنٌ بْنْ مجر السَعْديٴ. و 0 ح وَعَدَلنَا اب نَمَيْر. 
س و ان ہد جج بن می ہر ہر سی تا 2 


بعک مملد زے بی بر الخ تا لیر حلماة. ع کرتی ب فی 


صوت یرددہ البعیر فی حنجرته إذا ھاجء نحو صوت اللجام فی فك الفرس٠‏ والمراد ھنا: الصبْ 
أُو کت بصوتٹ :؛ اونار جھٹم) منصوب علی کونه مفعولاً للجرجرۃ؛ والفاعل : انشتارت 
کت فتح الجیم الثائیة پالیناء کا ونار جھئم؛ رفوع علی کون نات الفافئ 0 
رَ مل 7ھ ضر للاقل رَاقرب یآ کب راع کل سکاقنت رجلا 
کان أو امرأةء ولا یلتحق ذلك بالحلیٔ للنساء؛ لأنه لیس من التزین الذي أبیح لھن. وذکر 
القرطبي أنه یلتحق بالاکل والشرب في آنیة الفضة ما في معناھما مثل التطیب والتکحل وسائر 
ور وھ ھا وبھذا قال الجمھور. وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقاًء ومنھم من 
قصر التحریم علی الاکل والشرب: ومنھم من قصرہ علی الشرب؛ لأنه لم یقف علی الزیادةۃ في فی 
الآکل . واختلف في علة المنع فقیل : 0[7 00ف ور سم ای عو وقیل : لکونھما الاثمان وقیم 
المتلفات؛: فلو أُبیح استعمالھا لجاز اتخاذ الآلات منھما؛ فیفضی إلی قلتھما بأیدي الِتَاْ 
فیجحف بھم. وقیل: علة التحرہ تی و جو ج تی تھا 
المنع التشبه بالأعاجم . وج ٴ 
قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: ذکر الحافظ في الفتح (؛ ۰ صرااعة الس کا 
۔واعترض علی اکٹرھا والظاھر ان جمیع:ھذہ المعاني تصلح ان تکون حکمة للحکمء ولا مائع 
من تعدد الحکم؛ ومعلوم أن الحکم لا یدور مع حکمته. أما کونھا علة بحیث ینتفی الحکم 
ا و مس نارود ھ00۶" کَََ 
ا نے اھ فرت سس تس ا تح 
۔السین والراء المشذدۃ البصري ؛ آخرج عنهہ مسلم والنسائی: وثقه أحمد وابن معین وأبو حاتم 
والنسای: وقال معمر: ۰ ن السراج وکان قد وعی علماً راو موی ون 
الطِققة السابقة من ُصحاب نت 70 تھذیب التھذیب(٦‏ ۱۸۰). 


۸۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھؤلاءِ عَنْ نافع بِمٹلِ حَدِیثِ مَالِكٍ ؛ بن آَنَس. پِإسْنّاوو عَنْ نافع . وَزَادَ فی حَیِیڈِ 9 
مُسْهر؛ عَنْ غبيْدِ الله : ان الِي يَأُلُ آز بشََبٔ في آئیة الضَة وَالّعَب؛. رَلَْسَ في عَد 
أَحٍَ مِنُمْ وِکُر الأگل وَالذعَبِ . لا فی حیث ان مُسهر۔ 

٥‏ ز() وحذثني زَيْد بن یرد و ارت مَحٰن الرَقَاشِیٔ. جَدْٹتا ا بُو اصمء عَنْ ع 
غُثْمَان (يَعْيِي ابْنَ مُرَة) حَدَثْنًا ء بد الله بی عَبدِ الرّعَمن؛ عَن خالوہ اَم سَلَمَة. قَالتْ: 
ال رَسُول الله 8ل: اق شرضق آنھئز عب ارَبَمَت َإنْمَا بُجْرچز في بَطيه تارا 
ِنْ جَتُم. 

(٢۲)۔باب:‏ تحریم استعمال إناء الذھب والفضۃة علی الرجال والنساءء 

۔ وخاتم الذھب والحریر علی الرجل, وإباحته للنساء. 
وإباحة العلم ونحوہ للرجل, ما لم یزد علی أربع أصابع 

٢٦۔‏ (۳) حدّثنا يَحْیّیٰ بْنُْ يَحْیَیٰ التَميمِی. أخْبرَنَا أبُو عَیْكَمَةَ عَنْ أَشْعَثٗ بُنٍ 
بي الشْعتَاءِ . ح وَعَدَكا اَحْمَد بی عَبد الله بْن يُوت. انا میں تخت ہد 
س0 و٭؟تو "0" َعَلْتُ عَلّی البْرَاءِ بْنٍ تازِب فُسَمِعْثْهُیَفُولَ: آ 

ا گلا ِسَبٔع . وٹھانا عَنْ سَبٔع. أمَرَنَا بِعِيَادَة الَْریض؛ وَتباع الْجَتَرَِ اس 


أَ 


(٦۲‏ ۔ باب: تحریم استعمال إناء الذھب والفضۃة علی الرجال والنساء إلح 

٣۔ )۲۰٦٢(‏ ۔ قولە : (دخلت علی البراء بن عازب) مذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الاستثذانء باب إفشاء السلامء (رقم: ٦٦٦٢٦)ء‏ وفي الجنائزء باب الأمر باتباع الجنائز؛ 
(۲۹ء وفي المظالم باب نصر المظلوم (٢٢٤٢۲)ء‏ وفی النکاح باب حق |إجابة الولیمة 
(٥۱۷)ء‏ وفي الأشربة؛ باب آنیة الفضة (٥٥٦۵٢)ء‏ وفي المرضی؛ باب وجوب عیادة 
المرضی؛ (٥٥٦٢)ء‏ وفي اللباس؛ باب لبس القسّيٌ؛ (۵۸۳۸٢)ء‏ وباب المیثرة الحمراء: 
(۵۸۹)ء وباب خواتیم الثعتے: (۳٦۵۸)ء‏ وفي الدب باب تشمیت العاطس إذا حمد اللہ 
(٢)ء‏ وفي الأیمانء باب قول اللہ تعالی : لواقسموا باللہ جھد أیمانھم4 (٦٦٥١)ء‏ وأخرجه 
الترمذي فی الأدبء باب ما جاء فی کراھیة لبس المعصفر (۲۸۹۸)ء والنسائی فی الزینةء باب 
ذکر النھی عن 17 کٹ ٹج وفي الإیمان والنذور؛ باب إبرار القسم (۳۷۷۸)ء 
وابن ماجه فی اللباس؛ باب کراھیة لبس الحریرء .)۳٦٣٣(‏ 
۔ قولە: (أآمرنا بعیادةۃ المریض) إلخ : أما عیادة المریض٤٠‏ واتباع الجنازةء وتشمیت العاطس ؛ 
وإجابة الداعي؛ وإفشاء السلام وإنشاد الضالة فقد مضی تفصیل أحکام بعضھاء وسیأتي ذکر 
بعضھا في مواضعھا المناسبة . وأما إبرار القسم فھو أن یباشر المرء ما أقسم بەء ویبرّ في یمینه 


کتاب : اللبِاس والزینة ۸۱ 





حا 


صرےس-ے 
س ۰ 


انا ہت عَنْ تَکُتُم بِاللَعَبٍِ: وعَن شرب بالْیْضّةء وَعَنْ المَیّائر وَعَن 
الفَسی: و ا :الخزر میم مااسمای صجأوسمہ ھہتوممبومسمسیسسمستناہ: 


الْعَاطس: وَإبْرَار اقم َو الْقٛیمء وَنَضرٍ الْمظلومٍ 7-0 وَإِنْمَاءِ السّلام . 


وت 0 و فحینئلذ یجوز الحنث کما مر ۂ في الإیمان ووقع في 

بعض الروایات ١(إبرار‏ المقسم) وھو تصدیق من أُقسم عليك؛ 0 یی ْ 9۶9۹ الملتمس . 
رثال ای ل(یقال : المقسم : الحالف؛ ویکون المعنی أنه لو حلف أحد علی أمر یستقبل وأنت 
تقدر علی تصدیق یمینەء کما لو أقسم ان لا یفارقك حتی تفعل کذاء وأنت نت تستطیع فعلهء فافعل 
کیلا یحنث في یمینه) کذا فی عمدۃ القاري : (ا: ۷) وأما نصر المظلوم فھو واجب علی 
الکفایة بشرط القدرۃ. وأما تخّم الذھب فھو حرام علی الرجال دون النساء. 


قولە: (وعن المیاٹر) جمع مئثرۃ؛ بکسر المیم بعدھا ھمزة مجزومة: اعت سز 
یاء. والمئثرة ثوب ناعم یجعل فوق سرج الدابةَ وکان من عادات الاعاجم . وقد ورد فی بعض 
الااحادیث تقیید النٹھي عنە بما کان أحمرء وقد أخرج البخاري حدیث الباب في باب المیٹرۃ 
الحمراء فزاد فيه (المیائثیر الحمرا: وقال الحافظ تحته في الفتح (۱۰ : ۷).:. (قال أبو عبید: 
المیاثیر الحمر التي جاء الٹھي عنھا کانت من مراکب العجم من دیباج وحریر. وقال الطبری : 
او سرت او ا و ات ا ا وحکی ذ فی المشارق قولاٗ آنھا 
سروج من دیباج رت لا ان نھا آغشیة للسروج من حریر: وقولاً أنھا تشبه المحْدّة تحشی شی بقطن أو 
ریش یجعلھا الراکب تحتهء وھذا یوافق تفسیر الطبري . والأقوال الثلاثة یحتمل أن لا تکون 
متخالفة بل المیئرۃ تطلق علی کل منھا . وتفسیر أبي عبید یحتمل الثاني والثالثك. وعلی کل 
تقدیرء فالمیئرة 68 رر اتی تھا کان و اوس طای الر یرود لم التوت 
فیەء ولکن تقییدھا بالأحمر أخص من مطلق الحریر؛ فیمتنع إن کانت حریراًء ویتاکد المنع إن 
کانت مع ذلك حمراء: وإن کانت من غیر حریر فالنھي فیھا للزجر عن التشبه بالأعاجم). 

ٹم قال الحافظ : افإن قلنا باختصاص النھي بالأحمر من المیاثر فالمعنی في الٹھي عنھا ما 
فيی غیرھا (یعني الحمرة)؛ وإن قلنا: لا یختص بالاأحمرء فالمعنی بالٹھی عنھا ما فیه من الترفہ 
وقد یعتادھا الشخص فتعوزہ؛ فیشق عليه ترکھاء فیکون الٹھی نھی إرشاد لمصلحة دنیویةء وان 
قلنا: النھي عنھا من أجل التشبّه بالاعاجم فھو لمصلحة دینیة لکن کان ذلك شعارھم حینئذ 
وھم کفار . ٹم لما لم یصر الان یختص بشعارھم زال ذلك المعنی؛ فتزول الکراھة٢.‏ 

قوله: (وعن القسٌئ) بفتح القاف وتشدید السٌین؛ وذکر أبو عبید فی غریب الحدیث: أن 
مل الحدیث یقولونه بکسر القافء وأھل مصر یفتحونھا . وھي نسبة إلی قریة بمصر یقال لھا 
(القس٢.‏ وحکی أبو عبید عن شمر اللغوي أنھا بالزاي لا بالسٌین؛ نسبة إلی القرٌ وھو الحریر 
فابدلت الزاي سینا . حکاہ الحافظ في الفتح :۱١(‏ ۲۹۲). 





۸۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالإِسْتبْرقِ وَالڈیيَاج . 
۷۔ )٠٠۰(‏ حتّثتا َبُو الرٌبیع الْعَتكئ. 7ی2ست 
بھٰدًا الإستًاو مثله. إِلأً فُوْلَه: وَإِبْرَارِ ا اش َإنهُ لم يَلْكُرْ ھٰذًا الْحَرْف فِي 


ےہ 


اللعدث. وَجُعَل س کات ناد انال 


کمو۔ 


شر ےی خی عَتَكا عریر کلامم عن القَاِی: ن افَت بج آپي الشذقاب 
بھٰذا الإسَنادِ ِثل عَیِيثِ زََيْر 3 إہرار السم . رن عو شک وَرَادَ فی الْحَدِیثٔ: 
اق عق ای ا فرع تا ان ئل ضا اس 
۹ھ ۔(9٠٠)‏ وحدّثناہ ابو كُرَیْبٍ. عَدَنَا اب إئرسل: اخنا ابو إِسْحَاق 
ان راج أبي سُلَیْم : عَ اَشْعَثٌ بُن أبي الشُعْتَاء بإِسْنَادِھم . وَلُمْ يَدگُر زِيَادۃً 


وئوےر يھ ورز ۔ً) 


جریر وَابْن مَسُھر۔ .ح وَعَدَكا مُحَمَد بن المقی وب بنا قَل : حَدَثنا مُحمد بن جغفر 


ح وَحَدَتا بد الله بنْ مُعَاؤ. حَدَنَا أبی. ح وَحَدنتنً إِسْخَاقٰ بن إِيْرَامِيم وھ ھظ0۳۲"۲۳ھ00ھ04 
الْعَقَدِیٌ 5 9 .تج حَدَثْيي بَھُرٌ. سر لت ا من 
أَشْعَتٌَ بن سُلَیْم بِإِسْنادِمم ومعنیٰ حَدیٹوم الا َولَهُ: وَإ فشَاءِ السّلام. فإِنه قَال بُدَلھا: 


وَرَد السّلام: وَقَالَ: هَانَا عَنْ َائَم النْعب أوْ لَة اللَی 


وسیاتی عند المصنف عن أبي بردة؛ قال: ۲ھ" ما القسّیة؟ قال: اثیاب أتتنا من 
الام أو من مصر؛ مضلعة فیھا حریرء وفیھا أمثال الأترنج). وعلقه البخاري في باب لبس 
التتی تال العغق وت اتی گائی کت لی ساعل الس الب ہالترت سر ضاظ کان 
.ینسج فیھا الثیاب من الحریرء والیوم خرابة... وذکر الحسین بن محمد المھلبي المصري ان 
: القس لسان خارج من البحرء عندہ حصن یسکنە الناس ؛ بینە وبین الفزما عو رات من جا 
: سے رت ٦٦۹ء ‏ لسطلف فالثوب القسّي نھی عنه لکونە حریراً . والل 


اعم 


ٴ قولە: "(والإستبرق والدیباج) آما الاستبرق فبکسر الھمزة؛ وھو ٹخین الدیاج علی | الاشھں_ 
وقیل: رقیقه. وقال النسفي في قوله تعالی: ٭بلَُونَ ین شنڈیں وَإِستزَق السندس ما رق من 
ِ الجریر بت ما غلظ منهہ؛ وق رت ار 42 . وإدا عرّب خرج من أُن یکون 
نبا لان معنی التعریب أن یجعل عربیأً بالتصرف فيه وتغییرہ عن منھاجە؛ وإجرائہ علی أوجە 
الإعراب . وأما الدیباج فبکسر الدال فارسي معرب. وقال ابن الائیر: الدیباج : الثیاب المتخلۃ 
من الإبریسمء وقد تفتح داله ویجمع علی دبابیج. کذا في عمدۃ القاري :٤(‏ ۸). 





۰٠۔ )٠٠(‏ وحدّثنا سای 72 بْراهیم. رن یحییٰ بن 3 وَعَمْرو بُنْ 
کو کا ئن ا5 صن أَضْعَتَ ای الشُعْقَاء. بِإِسْنَاهِهِمْ. وَفَالَ: وَإِنمَاء 
الام وَخَائُم الذهْ بن غر شآك ٴ ٴ 

٢١م‏ 7ات سد و ا و ا و ا ا 
نس فا0 سو ہو سوہ رر تو ہی 
مت مت فَاسْتَسْقَیٰ حُذ ک0ا ین 

٠‏ فَرَمَاهُ ہو. وَقَالَ: إ أَخبركعْ آئي کڈ زرل ان لٗ بنقیي نیہ فیه ۔ فان رَسُول الله گلا 
َء الا تع رط ںا لوا لاج وَلْحرمز ٌ َإنَ لم فی الڈثیاء: 
وَهُو لَکُمْ فی رق يُوْم مَ الْقَيَامَة؟. 0807 ۱ 





٤‏ ۔ (۷٦۲۰)۔‏ قوله: رولس جمتاز ءا الحدیث أخرجه البخاري في الأطعمة؛ باب 
الاکل في إناء مفغضض؛ (٥٥٤٤)ء‏ وفي الأشربةء باب آنیة الفضة (٥٥٦٢)ء‏ وباب الشرب فی ۔۔_ 
آیة الذھب؛ (٥٥٥٢)ء‏ وفي اللباس؛ باب لیس الحریر للرجالء (۸۳۱٢)ء‏ وباب افتراش الحریرٴ <ْ 
(۵۸۳۷)ء وأآخرجه ابو داود في الأشربة باب الشراب في آنیة الذهب والفضةق (۱۸۷۸)ء ٭ ٠‏ 
والنسائي ني الْزينة آنات التھی عن لبس الدیباج ))٤٥٥١(‏ وا بن ماجه في الاشربة باب ای ٠‏ 

فی آنیة الفضة ٣ .)۳ ٣٥۷(‏ ٘ 

قولە: (بالمدائن) هو اسم بلفظ جمع: وھو بلد عظیم علی علی دجلة بیٹھا وبین بغداد سبعة _ 
فراسخ؛ کانت مسکن ملوك الفرس؛ وبھا إیوان کسری المشھور وقد بقي منه جدار عظیم إلی _ 
الان زرته سنة (١٤٣۱ھ)‏ وکان فتحھا علی ید سعد بن أبي وقاص في خلافة عمر سنة: (ست 

عشرة) وکان حذیفة عاملاً علیھا في خلافة عمر وعثمان إلی ان مات بھا ووم امو ٴ 
یزار _ ْ 

قوله: (فجاءہ دھقان) بکسر الدال: ھو کبیر القریة بالفارسیة وسمأئی فی روایة سیف عن 
مجاھد : افسقاہ مجوسي). ' ٦‏ 

قولهە: (فرماہ بە) وفی روایة لأحمد: (ما الو ان یصیب بە وجھه). وزاد فی روایة للبخاري 
فی الأشربة: فإنیْ لم أرمہ إِلّا أَنیْ نھیته فلم ینته؛ وفي روایة لاأحمد: الو لا أئی تقدمت إليه مرۃة 
أو مرتین لم أفعل به ھذا؛. 

قال الورع (فیه تحریم الشرب فيهء وتعزیر من ارتکب معصیقء 000 ۲ 
نھيهە عنھا ؛ کقضیة الدغقان مع خلیفة. وفیه أنه لا باس أن یعزر الأمیر بنفسه بعض مستحقي ۱ 
فعض وو ا و ال ڑا ا وی ین ار یکون وجھه ظامرا 
فینبغيی أن ینب علی دلیله وسبب فعله ذلك٢.‏ 


۸٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گشز۔ ےر( سر ا سپ حَدکنا سُفٰيَانء عَنْ أبي فَرُوَةً الجُهَيِي. 
قَالَ: ا عَبْدَ الله بْنَ کیم یَقُول: گُتا عِنْد مُذ قَةَبِالمَدَائنء ندی وت وَلعتَدَفر 
دجیوں و 

٣ھ‏ ۔(٠٠)‏ وحتثني عَبْدُ الْجَبًار بن العَلاو. - عَتتتا تا نا ئن ا 
تَجیحء ولا عَنْ مُجَامدٍء عَيِ ابْنِ أَيي لَيلَىٰ عَنْ حذیقة ثُم حَدتتَا کا یی ستل و ان 
بی لَیْلَیٰ عَنْ حَذَیْفَة. حَدکتا ابو قرو قال: سَوعث ابْن ُكَیْم. ات ہآ ای نی 
نما سَمِعَةُ من ابْنِ ُکَیٔم. قَال: گُنّا مَم خْلَيْقَة بالمَدائن فُذگر نَحوَہُ. وَلَمْ يَقَلْ: وم 
الْقيَامَةا ۔ 

٤۔ )۰٠٠(‏ وحڈثنا غبَيْدُ الله بن مُعَاذ الْعَتَرئ. رت أَبي. 0 و ةُ عَن 
العَكُم؛ أنهُ سَمعٌ عَبْدَ الرَّحَمٰن لیَحْنِي ابْنَ وم شُمِذْٹُ خُذيفَۃً قَة اسْتَقیٰ 
بالمَدائن . فَأنَہ إِنْسَانبإَاءِ مِنْ فِضَة. فَلَكَرَه بمَعّیٰ حَییثِ ابْنِ عُکَیْم؛ مک 


٥۹۔ )٠٠٠(‏ وحدثناہ شر با لی یہ حَدثنَا وَكِیم . ح وَحَدتا نٹ النقی 


سی 





خ 


وَابِْنُ بَشار فلا : کات سی ح وَعَدتَنَا مُحَمّدُ بی المقتی. حَدَثنا ابْنُ أبي 


عَدِيٍ .اح وَحَذثْي عَبْد الرَحْمَن بْنّ بشْر۔ . حَدَتََا بَھُرٌ. كُلَهْمْ عَنْ شُغْبَةء ہمل حَدِیثِ مُعَاؤ 
وَإِسنادو. وَلَمَ گر أُحَدٌ مِنْھُمْ فی الحَیِیثِ: شہذت تو غير معاذ وحدہ. نما قالوا: 
11 كرتت یں 
٠‏ و ےر ف۔۔.م ۔هہھ ہے تم 
تعلا یز ائش دنا ابی أپی عَيیء عَن این وخ سرت 
بے اشن بن آپی ای : عَنْ حَْیْفَةَء ءَ من نج ا بِمَعْتّیٰ حَییثِ مَنْ دگرنا . 
٢۷‏ ۔ )٥(‏ حققنا مُحَمّد بْ عَبْد الله بن تَمَيْر :دنا ای و ۔گال: 
یھ سا قرہ ما ابی لی قالال, اسَْسقیٰ عُلَیْقَة فسقَاہ 


7 5 لا روا فی آیة لغب وَاليشٌة .9ے پورشد 





(ہ۹٠)۔‏ قوله: (فظننت أن ابن أبي لیلی إنما سمعه من ابن عکیم) رہم یتوھم منە ان ابن 
أبی لیلی لم یسمع من حذیفة؛ ولكنە غیر صحیح؛ والصواب أنه سمع منە؛ وأما وجه ھذا الظن 
فھو شيء لعله وقف عليه الثوري . بذوقہ ولا أعرفه: والل سبحانه اأعلم . 
٥ئ۔(٢٠۰۰)۔‏ قوله: (في صحافھا) الصحاف بکسر الضاد جمع صحفة؛ وهھي القصعة؛ 
90 ۳20۶0090۲9+“ 


2٠‏ 7 مس و ےرن و 
۸٢٭ھ‏ ۔)م حدٹنا ِحیٰ بن یہی فال: فرات علیٰ مَالِكٍِء عَن نافع نع ان 
غُمَر؛ أَنْ غُمَرَ بُنَ الْحَطاب رای مل و وه کات ماس ا20 ت6ا سرت ای 


َو سیت هٰذِ وق کہا لاس وْمَ -ج- مسبت 0 


٦‏ (۸٦۲۰)۔‏ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاریي فی الجمعةء باب یلبس 
ا مالیم 107ر العتین ات لی الین والقضل جہ (100او ری الیرعی 
باب التجارة فیما یکرہ لبسە للرجال والنساء (٢۰١۲)ء‏ وفی الھبةء باب هدیة ما یکرہ لبسھا 
۷۴ء پوت الیتتالاریی ۱۷1197 ری السیات بات انل للرترد 7( ۷۴ رف 
اللباسء باب الحریر للنساء (٤١۵۸)ء‏ وفي الأدبء باب صلة الأخ المشرك (۵۹۸۱)؛ وباب 
من تجمل للوفود (١۸٦٦)ء‏ وأخرجه أبو داود فی اللباس؛ باب ما جاء فی لیس الحریر 
))٤٤(‏ والنسائی ۂ فی الزینةء ہاب ذکر الٹنھی عن لبس السیراء (٥۲۰))ء‏ وباب ذکر النھيی عن 
لیس الاستبرزق )١۵٢۹۹(‏ وباب صفۂة الاآستبرق (٥٥۷٭٥٤)‏ وابن ماجه في اللبِاس؛ باب کراھیة 
لس الخجریرَ(۳۹۳۹): 

قوله: ٥‏ خْلَة سِیّراء؛ أمًا الحْلَة فھی [إزار ورداء إذا کانا من جنس واحد. وحکی عیاض أن 
ال ا ای کل اھ گناو سی گا ھرڑ سان ر۰ ۴2 کرت فی ات حلاعت 
یلبس أحدھما فوق الآخرء فإذا کان فوقه فقد حل عليهء والأول أشھر. 

وأمّا السٌیّراءء فبکسر السین وفتح الیاء ممدودۃء وھي الوشي من الحریر . وقال الأصمعیٔ 
ثیاب فیھا خطوط من حریر أو قرّء وإنما قیل لھا سیراء لتسییر الخطوط فیھا. وقال الخلیل : ثوب 
مضلع بالحریر. وقیل : مختلف الالوان فیه خطوط ممتدۃ کأنھا السیور. وقال ابن سیدة: هو 
ضرب من البرود. وقیل: ثوب مسیّر فیه خطوط یعمل من الْقَرٌ. وقیل: وب من الیمن. کذا في 
فتح الباريی (۱۰: ۲۹۷). 

ٹم اختلف مشایخ الحدیث في 9 حلَّة سیراء) ھل هو مرکب وصفی أو إضافیٔ. فجزم 
القرطبي والخطابی بأنه مرکب وصفیٗ بتنوین احلّة٢ء‏ واسیراء) صفة لە أو عطف بیان. وحکی 
عیاض عن متقني شیوخ أنە بالإاضافةء وقال النووي: إنه قول المحققین ومتقني العربیة. وأنە من 
إضافة الٹیء لصفتہ؛ کما قالوا: ثوب عُر, ۱ 

قوله: (عند ہاب المسجد) سیأتی أنھا کانت عند غُطارد بن حاجبء وکان یبیعھا عند باب 
المسجد. وآخرج الطبراني عن حفصة بنت عمر: ٢‏ أن عطارد بن حاجب جاء بثوب من دیباج 
کساہ إِیاہ کسری؟. حکاہ الحافظ في الفتح (۱۰: ۲۹۸). 

قوله: (فلبستھا للناس یوم الجمعة) فیه دلیل علی ان لبس أحسن الثیاب مطلوب یوم 
الجمعة وآخرج مالك في الموطاً عن یحیی بن سعید الأنصاري أنه بلغه أن رسول اللہ ا قال: 
ما علی أحدکم لو اتخذ ثوبین لجمعتہ سوی ثوبي مھنتہ٤.‏ 


وَلِلَوَنْدِ اذا کرت ات2 و الہ لا : نما يَلَبٌَ هلو مَؿ لا خُلاقٌ لَ في 
01 کا سر ارگوا مل نانک قت مکہا ق فان فی 
پا شول اللهء کَسَوْتْيھَا۔ وَقَذ قُلتَ في حُلِ عُطاردِ مَا قُلتَ؟ تَقَال ول اللہ 8ڑلا: اإني 
َغ آشکھا تلبَِھا: تکاما مز أخا ل مشرکاء بنكة. 

۹۔ (۰۰) وحدَثنا ابی نمَیْر. حَدَنََا أبي اح وَعَدَلنا ابو بر بن أبي شَينة. 
ٴ عَدَننَا أبُو أَسَامَة ح وَعَلَتَنَا مُحَمّدُ بْنُ أبي بگر المُقَدمِيٌ. عَدَثَنَا يَحْیّیٰ بْنُ سَعید . كکُلهْمَ 
عَنْ غُبَیِْ الله ےکی وھ عَدَثّا عَنصل بْیُ مَیْسَرَةء عَنْ مُوسّی بْنِ عُقبَةً. 
ِلاَمُمَا عَنْ نافع عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ اللَْيٌ قل. بنَخُو حَییثِ مَالِلكٍ. 

كةؾ٢۷‏ (۷) وحتدنا انب تریغ کسام ظا عَدَثَنَا نافع عَيٍ 
ابن غمَر۔ فَال: رَأیٰ عغُمَرْ غُطارِداً التَْمِیمیٗ يُة یم پالسُوقِ خُلَهً سِيَرَاء. رکاتا غاا تی 


قولە: (وللوفود إذا قدموا) فیه دلیل علی جواز التجمل للوفود وللخروج في مجامع الناس: 
لآن النبي گل لم ینکر علی عمر إلا کون اللباس حریراء فثبت تقریرہ علی نفس التجمّل. ولذلك 
ترجم عليه البخاري في الجھاد: اباب التجمل للوفود٤ء‏ وذکر ابن المئیر في توجیھه مثل ما قلنا. 

قولە: (من لا خلاق لە فی الآخرة أيی: لا نصیب لە؛ والخلاق: النصیب آو الحظظ 
ویطلق أیضاً علی الحرمة وعلیٰ الدین. ویحتمل أن یراد من لا نصیب لە في الآخرة من لبس 
الحریرء قاله الطیبيیء وھذا کما مر فی حدیث البراء بن عازب : (من شرب فیھا في الدنیاء لم 
یشرب فی الآخرۃ1. ٰ 

قوله: (وقد قلت فی خُُْلَة مُطارد) یعنی : الذي کان یبیع حلة سیراء عند باب اوت وھو 
غُطارد بن حاجب بن زرارة بن عدوء یکنی أبا عکرشة؛ کان من جملة وفد بنی تمیم في 
الجاھلیة . کذا فی فتح الباري . 

قوله: (فکساھا عمر أخأ له مشرکاأً بمكة) قال الحافظ فی الفتح (۲: :)۳۷٣‏ ( اسمه 
عثمان بن حکیم؛ وکان أُخا عمر من أمه؛ وقیل غیر ذلك؛ وقد اختلف في إسلامه+. وقال 
النووي: (وفي مذا کلە دلیل لجواز صلة الأقارب الکفار والإحسان إلیھمء وجواز الھدیة إلی 
الکفار. وفیه جواز إھداء ثیاب الحریر إلی الرجال لأنھا لا تتعین للبسھم. وقد یتوھم متوھم ان 
فيه دلیلاً علی أن رجال الکفار یجوز لھم لبس الحریر. وھذا وھم باطل لأن الحدیث إنما فیه 
الھدیة إلی کافرء ولیس فیه الإذن لە في لبسھاە ومذھب النووي أن الکفار مخاطبون بالفروع. آما 
علی مذھب من یقول إنھم غیر مخاطبین بالفروع؛ فیجوز لبسە للکافر ولکن الظاھر أنه لا یجوز 
لمسلم أن یعینه في ذلكء فیھدیە للبسەء فالظاھر أن عمر ظلہ إنما آهدی إليه الحریر لیلبسه بعض 
نسائہء والل سبحانه أعلم . 


0۳۲۳۳" َ0 ُظارداً یِيمْ فِي السُوقِ خْلٌ 
٤‏ فَلَوٍ اشْتَرَْتھَا فَلَِہِحْکَھَا لِوُنُود الْعَرَبِ إِ٥َا‏ فَيمُوا عَلَيْكَء وَأَطْنْهُ قَال: وَلِسْتھَا بَرْمَ 
ًّ فَقَال لهُ رَسُولَ الہ لا : نما لیس الحَریرَ فِي اڈنا مَنْ لأَ َلاَق لَهُ في الآَجْرَة؛ 
0 6او لد ذت آے کرت الاو کایٹئٹن بِيْرَاۃ. فَبَعَتٌ إِلَیٰ غُمَر بِحْلَة. وک ال 
اسَامَة بن زی بحْلق وََطَیٰ عَلِيْ بن أہي طالِب عُلَة. وَقَال: اشْففْھَا خُمُرآ بَين بِسَایكٰٛ؛ 
قَال: فَجَاءَ عُمَر بحْلَيهِ يَحمِلهَا. فقَال: 0209۶۳ إِلَي بهُڈو. ذ قُلٗ الس 
فی خْلَةٍ عُطَارِوِ مَا قُلتَ. فِقَال: ِتي لم اَبمَث بھا إِلَيكَ لِكليْمَهَا. وَلْکِٰي بَعَنْتُْ عَنْتْ بھَا إِليك 
کی کی َتْظرَ إِليْهِ رَسُولَ الله گلا نظرآ عَرّت أَُ 
ول الله كَلة فَد الک ھا صَنّم. تیر ای ما تَثظُر ال ! فَأَنتَ بَعَفْتَ إِلَی بھا. 
قال: اي لَم أبْمَثْ إِلَيِكَ لِتَلْسَها. وَْئي بََفك با إِليكَ لُِنْتْقَهَا خُمُرا بَينْ بِسَائيك؛. 
۱۔ (۸) وحدّثني أَبُو الطاهِر وَحَرْمَلُ نُ يَحَیٰ (وَالْفطٌ لِحَرمَلَةَه قَالاً : ارتا 
ابْنُ وہب . ای نی کو ا تو ات عدثی شال بی قَبَد عَنَْ الله أنْ عَبْدَ الله بْنَ 
ت. : َجَد عُمَربي الْحَطٌابِ عُلَة ِن إِسکبْرقِ تَا پالشوق. قَأعَدَمَا فَأتیٰ بها 
ول الله 8ل 77 ھ ھ / ابْتَغ هُزو فَتَجَمَلْ بِهَا لِلمید مید وَلِلوَق . فْفَالَ 
رش اللہ یل : 0900070 فلت غُمَر مَا شا الله ُم أَزْسَل 
َشول الله له بِجُبّة دیبّاج. بت ین آئن ھا رشول اللہ کا فَقَال: 
ا شر مر فُلتَ: فِإِنمَا هُذْہ لِبَاسْٔ مَنْ لا خَلاقٌ لہ . أوْ وإنَمَا فَلْسُ هٰہ مَنْ لا خَلاقَ 
1ع ارَسَكث لی بهَةء؟ َال لَهَرَ سُول اللہ وا : اتَبِيمُھَا وَتصِیبُ بِهَا حَاجْكَك٤.‏ 


کا س-- 


ص رو ہ8۲ ےے: سے م۶ 


٢۲۔ )٠٠۰(‏ وحدڈنا مَارُون بْنُ مَعْرُوي. حَدَثنَا ابْنُ وَمْب . خبرنی عمرو بُِن 
الحارثِء عن ابن ْهاب بھٰذًا الإإسْناوِ مکله . 


۳۔ (۹) حدثني زخَيْرْ بن رب . .0 أَخبَرَیي 


اُو بر بن حَفصء کا ہیوت عَن ابْن عَمر؛ ان غُمَرَ رَأیٰ عَلَیٰ رَجُْل مِن آلِ غُطارِدِ فَبَاء 
ِنْ وِیبّاج أَوْ حَرِیرِ. 08 الله ل2 : لو اشْتَرَيْتَة. فان ۷۱ 


۷۔ (٠٠٭۰)‏ ۔ قوله: (لتَصٍِیْبَ بھا) أي: سی وی ھي مصرح في روایة سالم 


والمراد ات ات 


۸۸ ٴ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َلاَق لَه؛ تَأمْدیَ إلَٰ رَسُولِ الله ل2 حَلَهُ سِيَراء. فَأزِسَل بهَا إِلَي. انث ارت ا 
ي٠‏ وَقّذ سَمِعْثكَ ثُْتَ فِا عون نَا بث پھا يك سیق بھاء. ۱ 

٤ھ )٠٠۰(‏ وحەّثني اب نُمَْرٍ حا 2-ھھئ) َلَََا یو بکرِ بن 
عٍٔصء عَن سَالم بن عَبْد الله بن عُمَرَء عَن آیہ؛, أنْ عُمَر بُيٌ الْحَطٌابِ رَأیٰ عَلَیٰ رَجُلٍ 
ِنْ آلِ عُطَاروء ہوۂ حدی یثٍ یحییٰ بن سُعیلٍ. اه فا0 : (ِِنما بَعَنْتُ بعَنْثُ بھا إِلَيِكَ لِتَتْْمَ 
بھاء وَلَم أَبَعَث بھا إِلَيكَ لِتَہِسَهَا؛. 

٥۵ھ‏ لس سد سی عافد الوقتو 205 سست ای 
بخدٹ فال: حَدَثي يَحیَىٰ إ تر ٦‏ مد" .2 


۶۶ 


قَال: فلت : ۳۷0ئ۷ فَقَال: عَبْدَ الله بْنَ . 


٦‏ تپ 
کت "و با ال ہیا و و تو وت ۲ کا ںا وہ 





۵۷۹ ومسوی بی ا کا ھت ظا ا0ا 2ن 
سخ ا عَنْ عَبْدٍ الله سس أَسْمَاء بِنْتِ أَبي بگر وَگانَ خَال وَلَدٍ عَطَاء. قَال: 
آ ِي أَسْمَاۂ إِلَیٰ عَبْد الله بْنِ غُمَرَ فَقَالَثْ: بَلَعَنِی أَنْكَ کر لْعَلَمَ فی 
اقب و ختاقف وَصَوْمَ رَجب گلُو. فَقَانَ لی عَبْدُ الله: آ مُا مَا دُکَرّتَ مِن 


۹۔(۰۰)۔ قوله: (لتستمتع بھا) أي: لتنتفع بھا ببیعھاء کما هو مصرح في الروایة 
السابقة. ولیس المراد الاستمتاع باستعمالھا . 

٠۔ )۲۰٦۹(‏ ۔ قوله: (عن عبد الله مولی آسماء) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في 
اللباس؛ باب الرخصة فی العلم وخیط الحریر .)٥٥٥٤(‏ 

قولە: (العَلُمٍ في الثوب) یعني : النقوش في الثوب . 

قولە: (ومیٹرة الأرجوان) أما المیثٹرة فقد بسطنا تفسیرھا فی أوائل ھذا الباب؛ وأما 

انا سراف أنهە ہضم الھمزة والجیم وسکون الراء بینھما . وضبطه بعضھم بفتح الھمزة 
وضم الجیمء ولکن غلّطهە النووي. وقال في تفسیرہ: ٦‏ قال أھل اللغة وغیرھم : هو صبغ أحمر 
شدید الحمرةء ھکذا قاله أبو عبید والجمھور . وقال الفراء: هو الحمرۃ. وقال ابن فارس: هو 
یکون. قال: وھو معرب . وقال آخرون: هو عربي. قالوا: والذکر والانٹی فيه سواء. یقال: ھذا 
ثوب آرجوان: وھذہ قطیفة أرجوان. وقد یقولونه علی الصفة؛ ولکن الاکٹر فی استعماله إضافة 
الڈرجوان إلی ما بعدہ. 


کتاب : اللباس والزینة ۸۹ 


رجب؛ فُكَیْف بِمَنْ يَصومُ الأبڈ. وَمَا مَا دَكَرتَ مِنٗ الْعَلَم فِي اللْوْبٍ؛ 02 
ُمَر بن الْکَطاب بَقُولن: سُشث رَسُول اللہ ہل یَفُول: ٢ِنمَ‏ میس الْحَرِیر مَنْ لأَ خَلاَق 
لہ فَجْنْثُ أَنْ یگوہ الْعَلَمْ منە. وَأَمًا میئرَ الأزْجْرَان كَهذْہ میئرهُ عَبْدِ الله فَإذا هي 
أَخْوَان. 

قَرَجَعْتُ إِلیٰ أَسْمَاءَ مَحَبرتھَا تَقَالّٹ: ہو جب رَسُولِ الله لا . ا و کنا 
طيَالِسةٌ گسْرَوایية. ٦‏ وَفَرْجَِيھَا مَکَفُوقَيْن الڈيبَاج فَقَالّٰ: هٰیو انت عِنْد 
0227 ما ئضّث مَبَضْتُھَا . َكان ای گلا یَلْبَسُهَا . فََحْنْ نَفْيلهَا لِلمَرٔضیٰ 

قوله: (فکیف بمن یصوم الآأبد؟) یعنی: أن ما نسب إليه من أنە یقول بتحریم صوم رجب 
غیر صحیح؛ فإنه یصوم الابد فیصوم رجب أیضاً. والمراد من صوم الأبد صوم السنة کلھا 
باستثناء الأیام المنھی عنھا . وکان ذلك جائزاً عندہ. 

قوله: (فخفت أن یکون العلم منه) والمراد أنە إنما ترك استعمال المعلم من الثوب تورعاً 
منە خشیة أن یکون ذلك فيی حکم الحریرہ لا لأنه یحرّم العلم في الثوب . 

قولە: (فإذا هي آرجوان) یعني : أُن ما نسب إليه من تحریم کل ما کان من الأرجوان غیر 
صحیح؛ لانه بنفسه یستعمل میئرۃ الأرجوان: والمراد أنھا حمراء؛ وإن لم تکن من الحریرء بل 
من الصوف آو غیرہء إنھا قد تکون من حریر؛ وقد تکون من الصوف؛ والأحادیث الواردۃ فی 
النھيی عنھا محمولة علی ما کان منھا من حریر . 

قوله: (جبّة طیالسة) بالاضافةف والطیالسة جمع طیلسان بفتح الطاء واللام وھو لباس 
ءھ9 وغیرھم . وأما اکسروانیة" فمنسوبة إلی کسری ملك فارس . 

قولە: (لھا لبنة دیباج) اللبنة بکسر اللام وإسکان الباء: رقعة فی جیب القمیص . 

قوله: (وفرجیھا مکفوفین) منصوبان بفعل محذوف: تقدیرہ اورأیت فرجیھا مکفوفین) 
وفرج الجبّة بضم الفاء وفتحھا : شفَھاء والفرجان: الشقّانء شی من خلف وشیٌ من قذام. 
والمکفوف: المخیط. وأصل الكت أن یجعل لھا کفّة بضم الکاف؛ وھو ما یکف بە جوانبھا 
ویعطف علیهھاء ویکون ذلك في الذیل؛ وفي الفرجین والكمین . 

وإنما آخرجت آسماء جبّة النبي قل وھي مکفوفة بالحریر لتری أن للثوب والجبّة والعمامة 
ونحوها إذا کان مکفوف الطرف بالحریر جاز ما لم یزد علی أربع أصابعء فإذا زاد فھو حرام لما 
سیأتي من حدیث عمر طل4ہ. 

قوله: (فنحن نغسلھا للمرضی یستشفی بھا) فیه جواز التبرك بآثار الصالحین؛ وقد مر 
الکلام عليه مبسوطا في کتاب الجھاد. 


۹۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤۷ھ )١١(‏ حذثنا ابو بکر بن أبي شَيةٍ عَلننا غَُيْدُ بن سَجییء عَنْ شُغبَةَ عنْ 
خَلِیفَة بن گغبء أپی ذيَانَ. قَال: سَیِعث عَبْدَ الله بْيٌ ایر يَحْطبْ بی ون او ھا 
سَاءكُمْ الْحَرِیر. نی سَمِعْث عُمَر بْنَ الْحَطٌابِ یَفُولَ: 0 کول اللہ پل : ولا تَلْيَسُوا 
الحریر . ِله من لَبِسَه في الثیاء لم یَلَبَسْۂ فِي الخ خرَة) . 


۸۔ )۱١(‏ حدثنا أَحْمَدُ بٔىُ عَبْدِ الله بن یُونس . حَدَتَنَا زّعَيْرٌ. حَدَتنَا عَاصِمٌ 
الأخْوَلء عَنْ أبيی عَثْمَان. قَالَ: کے الاعی رشن بأَذرَبِيجَانَ: ۰ پبببمنبببببیی میم 


١۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (سمعت عبد الله بن الزبیر یخطب) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
اللباس؛ باب فی لبس الحریر للرجال؛ وقدر ما یجوز منهء (۰۸۳۳٦)ء‏ والترمذي فی الدب 
پائج یا جاوائ کراعیةالخریں راقتبا۷۸1۷(2): اسان کی الرید بات الحعتید ‏ لمن 
الحریرء .)٢٤٤٥٥(‏ 


" قوله: (لا تلبسوا نساءکم الحریر) ھذا مذھب ابن الزبیر أن الحریر لا یجوز حتی للنساءء 
وروي ذلك عن علي وابن عمر وحذیفة وأبي موسی والحسن وابن سیرین أیضاً کما في فتح 
الباري (۱۰: ۲۸۵۰)ء وأجمعوا بعد ابن الزببر علی إباحته للنساء. وحدیث الباب یدل بظاھرہ ان 
ابن الزبیر إنما استدل علی مذھبه بحدیث عمر فحمله علی العموم؛ ولم یکن عندہ ما یحرم 
الحریر للنساء بصراحة. کو ا ا کی ا سے 
یشققوا لباس الحریر خمراً للنساء وروي عن علیٔ أن النبي لق : (أخذ حریراً وذھبا فقال: ھذان 
جرھ اروا کر أمتی حل لإناٹھم) أخرجه أصحاب السٹن واحمد: وصحح ابن حبان 
والحاکم وھذا حدیث دل صراحة علی جوازەللنساء؛ فیحمل حدیث عمر علی اختصاصه 
بالرجال؛ والل اأعلم . 


۲۔ (٥٥۰)۔‏ قولەه: (عن أبي عثمان) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللباسء باب 


لس 9 للرجال (۱۸۳۰) وائو ٦‏ امو باب ما جاء فی 2 ت 0۷ 


می سد الس ٣٣٣(‏ کت و اضق القاض پاب شوہ 
الثوب ۰٦)۳٦۳۸(‏ 

قولە: (کتب إلینا عمر) استدرك الدارقطنی ھذا الحدیث علی مسلم بأن أبا عثمان لم یسمعہ 
من عمر؛ واإنما ھو کتاب . ولکن حقق النووي وغیرہ ان الروایة تجوز عن کتاب وإن لم یقارنہ 
الإجازةء غیر أن الراوي فی مثلە لا یقول (حدثنا) أو (أخبرنا) وإنما یقول : 9کتب إلي؟. 


قولە: (ونحن بِأَفْرَيِيْجَانْ) بفتح الھمزۃ ة بدون مد وسکون الذال وفتح الراء وکسر الباء وھو 





َ‫ ہی ےے۔ ہک کے ہے و سے آثے4ۂط ںیي "2ے ٠٢ ٤‏ ححْ یم ۔و٭ ٌ 2 1 ۔ 
ا عُتبَةَ بْنَ فَرَفَدٍِء إِنهُ لیْسَ مِن كَڈ وَلا مِنْ كَذ أبك وَلاً مِنْ مك . فُاشبع المُسْلِمہ 
5 سے ٥‏ ي وا ا پر ۵ "ےمم س٣٠ًّ‏ ۶ سر6 نے ےر ر2ج“ ئؿغ۔ صَّّْ ٤ا‏ گے ح٤“‏ م 
۔ ا ور 2 َ کس اائے ے۔ ہرم ٗھ کے سے گ2 سے ے ہے 
الحَرِبرِ؛ فا رَسُول الله قله نَهَیٰ عَنْ لَبُوس الْحَریر. َال إِلأًَ هکَنًا. وَرَفَعَ لن 


٦ 2 "َِ‏ کاپ و سے وُر :۔ َ کی سے کی ر١(۔‏ 027 بے یے۔ے۔۔ سے 
رَسول الله قللُ إِصْبَعَْه الوسْطیٰ وَالسَیْابَةَ وَضَمَهْمَا. قَال زِمَیْر: ال عَاصِمٌ: مذا فِي 
کا تی +۰.ُ+ے*٭ عم مر >> سس ہے وص ص۲6 : 

الکتاب . قال : ورفقع زھیر إضبعِيْه . 


الأشھر فی ضبطە. وقیل : هو بمد الھمزۃ وفتح الذال والراء وکسر الباء: أَذَرَبِیْجانء وقیل: هو 


ا 


أذرَییْجان بفتح الباء. وھو إقلیم معروف وراء العراق. ٣‏ 

قولە: (یا غُتبَة بن فرقد) هو صحابي مشھور شھد خیبر وکان أمیراً لعمر ظلثہ فی فتوح بلاد 
الجزیرۃ وھو الذي افتتح الموصل مع عیاض بن غنم ظا وکان قد وضع رسول الل گا یدہ علی 
بطنه وظھرہ فعبق بہ الطیب من یومئذ . ونزل عتبة بعد ذلك الکوفة ومات بھا. کذا فی الاصابة 
.)٦)۸ :٢(‏ 


قولە: (إنه لیس من كذك) إلخ : الکڈ: التعب والمشفَة. والمراد هنا أن هذا المال الذي 
عندك لیس هو من کسبك ومما تعبت فيه ولحقتك الشدّة والمشقة فی تحصیله ولا ھو من کذ 
أبیك وأمّك فورثتہ عنھماء بل هو مال المسلمین؛ فشارکھم فیە ولا تختص عنھم بشيء؛ فأشبع 
المسلمین به في رحالھم؛ أي: منازلھم کما تشبع منە في الجنس والقدر والصفة ولا تؤخر 
آرزاقھم عنھمء ولا تحوجھم یطلبونھا منك: بل أوصلھا إلیھم وھم في منازلھم بلا طلب. کذا 
فی شرح النووي . "7 


قوله: (ولبوس الحریر) بفتح اللامء ما یلبس منەہ. ومقصود عمر طللله حثٹھم علی خشونة 
الحدیث زیادۃ فی مسند أبی عوانة الاسفرایني وغیرہ بإسناد صحیح قال: ‏ أما بعد فاتزروا 
وارتدواء وألقوا الخفاف والسراویلات؛ وعلیکم بلباس أبیکم [سماعیل؛ وإیاکم والتنعم وزیٗ 
الاعاجم وعلیکم بالشمس فإنھا حمّام العرب؛ وتمعددوا واخشوشنوا واقطعوا الرکب؛ 
وأبرزواء وارموا الأغراض) نقله النووي فی شرحہ . 


قولە: (إصبعیه الوسطی والسبّابة) ظاھرہ أنه لا یجوز من الحریر إلا موضع إصبعین. ولکن 
سیاتي في خطبة عمر ظلللہ بالجابیة: 'إلّا موضع إصبعین أو ثلاث أو أربع). ووقع حدیث الباب 
عند أبي داود من طریق حماد بن سلمة عن عاصم الأحولء وفیە أن النبی گل : تھی عن الحریز 
إلا ما کان ھکذا وھکذاء إصبعین وثلائة وأربعة٢.‏ فظھر بھذا ان ما وقع فی ھذہ الروایة من ذکر 
الإصبعین فقط؛ إنما هو من اجل أن الاقل لا ینفی الآکٹر وبما ان جواز قدر أصابع أربعة ثبت_ 
ہما ذکرناء فالجمھور علی أن قدر أربعة أصابع مسٹثنی من الٹھي؛ والل أعلم . 


۹۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

٢٣٥٥5۵0‏ کرای مر حَدَتنَا یق مو تا 
ان تم حَدَثْنا حفَص بن غِیّاث. كِلاممَا مت بھٰذا الإسناوِ : عَ النغ لا فی 
الْحریر بوثْله 

۸۰۱ ہڑھم وھ کی وا ای ِا ب ایم تلق . 
ئان: اع کو ھا ات مت ا زشول اللہ 6ل لی ریز 
الايَْامَ. یا کو الطَيَالِمَة . 

۱٥ھ‏ ا ا ا کا کی َدَتَا الْمُعْتَیرُ عَنْ أبیہ 
عُثمَان . قَال: گنا مَع غُتبَةَ بن فَرْقَيٍ بھ حَدِیثِ جریر. 





۶ 7 


2 


سی 


ي 


۳۲۔ )۱١(‏ حدَثنا مُحمّد بُر نوک وَابْنُ بشار (وَاللَفْظظ لابْن ا المُثَنّی). قَالا: 

قَال: 

۶ٰ2 2ھ افَِجَان تَعَ عُثبا بن فَرْقَی أز بالشام: أَمًا بَعْدُ. فَإِنْ 
رَسُول اللہ گل تَیٰ عَنِ الْحَریر إِلاّ مُکَنًا. اصبعین . ٴ " 


سے 


ان نو 2ا0 0ئا فئنا انت عْنی الأعُلامَ. 


۶۳ھ جم راد وا کی ا یا قَالا: کا تا 
مَمَا در ََْوَائن مشام). حَدثی بی عَنْ فَتَادَةَ بھٰذا اللإسْنًّادِء مِثْلَه. وَلمْ 7ئ أَبي 


اس 


غثمان. 


حَدَثنًا مُحمّد بَنْ جغفر. حَدکَنًا شعَبَّةء عَن فَمَادة. وا ےتآ 0 التَهْدِ 


*ہ: ح 


قولە: (فَرّئِينْهُْمَا أزرار الطیالسة) 9رؤیتھما) بصیغة المجھول؛ جے ۳0ئ6" بفتح الراء 
علی البناء للمعروف . ولعل تر الہ اواغتا:القدر الیکتی فَن َرة الخری رات ضف اڑتاو 
الطیالسة. والأزرار جمع الزرٌ بکسر الراء وھو ما یزرر بە الثوب بعضه علی بعض وذکر عیاض 
فی شرحه أن المراد هھنا أطراف الطیالسة. حکاہ الحافظ في الفتح (۱۰: ۲۸۸). 

١۔(٥٠٠٠)۔‏ قوله: فما عتّمنا أنه یعنی الأعلام) یقال : عتم الشیء ء إذا أبطأً وتاخر 
وعتّمته : إذا أححرته. والمراد: ما أبطأنا في معرفة 4 2 غیں اعا تر ا لاستناء تا ء الأعلام فيی 
الٹوبء وأنه یجوز أن یکون الثوب معلماً بالحریر بھذا القدر. ووقع في روایة آدم عند البخاري : 
افیما علمنا أنە یعنی الأعلام) أي الذيی حصل في علمنا أن المراد بالمستثنی الأعلام. وھو 
أوضح . وھو الذي أشار إليه القاضي عیاض٠؛‏ وغلطه النووي؛ ولکن جزم النووي بتغلیطه فيه 
نظر لآنە ثابت فی روایة البخاري . 





٤۸۔ )۱١(‏ حدّثنا غُیَیْدُ الله بْنُ غُمَر الْقَوٗاریریٔ وََبُو عَسَانٌ الْمِسْمَعِیٔ وَزْمَیْرُ بْنْ 
عَرب وَإِسْحَاقٰ بی إِْرَامِيمَ وَمُحَمّدُ بن الْمكَّی وَابنُ بک گار (قال إِسعاق: أَخبرنا. کال 
0 حَدَثَنَا) مُعَاذ بن مشّام. عدتی ای و عَنْ عَامر الشْعْبِئء مین 
سُوَبْد بن غَقَلَةً؛ أَنٗ ُمَرَ بْيْ الْحُطَبٍ حَطبَ بِالجابیَۃ َةَ فقَال: ھَیٰ تی اللہ پل ء اکن 
۱ رر . إِلأً مَوْضِعَ إِضبَعَیْنْ از کَلاث از ازٔع. ۱ 

٥۵۔ )٠٠٠(‏ وحدثنا نا ظا ا الرٌزیُ. أَخْبرَنَا عَبْدُ الٰوَمّاب بن عَطَاءٍ 
عَنْ سُعیدِء عَنْ فَتَادَهٌ بھٰذا اللإسْنّادِء مِثله. ۱ 

٦7۹ھ )١١(‏ حذثذا مُحَمّ بی عَبْد الله بی تُمَْرٍِ َإِسْحَاق : بن إِنْرَامِيمَ الْحَنْظلِحُ 
۷ بن حَبیب وَحَجّاجُ بْنُ الشّاعرِ وَاللفٌ لاب حَبیب ۔ (ة ک خاف: ٦‏ گی 
1 رع ْ غبَاَ وس تی ا عت تی و امو را نس 

او .ای 4 پ أم ىٗ لَهُ ٌ 
تَرَعَ 2. فازشن بو پل مر بی الْکَطاب. کی لد قد ںہ الله 


٥۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (عن سوید بن غَقلة) بفتح الغین والفاء واللام. ھو من المخضرمین؛ 
آ تی المدینة حین نفضت الاأیدي من دفن رسول الله وٹ وشھد فتح الیرموك؛: وکان زاعمداً 
ما 0 وراجع التھذیب ٤(‏ : ۲۷۸) وحدیله ھذا أخرجه النسائی موقوفاً 
علی عمر من ظللللہ فی الزینة الرخصة في لبس الحریر .)٦٥٥١٢(‏ 
من ناحيیة الجولان قرب رح الصفر في شمالی حورانء بھا خطب عمر خطبته ھذہ وھي 
مشھورةۃء وباب الجاىة بذدمشق منسوب إلٰی ھذا الموضع . کذا فی معجم البلدان ٥١(‏ : ۹۱). 

(٠٠)۔‏ قولە: (الرری) نسبة إلی الرْزٌ وھو الارز ورہما یقال لە الارزي أیضاء وکان 
شیخاً من أھل الصدق والاأمانةء وکان ثقةء مات ببغداد في سنة إحدی وثلائین ومائتین . کذا فيی 
الاقیات لسعغائی (449:7۹): 

وقد استدرك الدارقطني ھذا الحدیث علی مسلم بأن الصواب أنە موقوف علی عمر ظلللہ 
کما رواہ الثقات؛ ولم یرفعه إلا قتادة وھو مدلس؛ ولکن رد عليه النووي بأن الرفع زیادۃء وھي 

٦۔‏ (۷۰۷۰ و کہ و ار ا الحدیث أآخرجه سای ارتا 


7 7 ۲ " 2 نج وکأنه لم یأته الحکم بحرمة الحریر والذھب 


5 الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فَقَال: موی ا یراہ جن مال با ول الله کرت أمراً وَأَعْطَيتييه 
َمَا لِی؟ قَال: ِِئي لم أَمْطِکَۂ لِتلبْمَة. ِنمَا أغطیکد تیم یڈ فبَاعَۂ بِألَْيٰ یزھم._ 

ٰ ۷۔ (۱۷) حدَثنا مُحَمَّدُ بن المُْنّی . حَدَنَنَا عَبْدُ الرّحْمٰنِ ل(یَعْني ابْنَ مَهكدي). 
عَدَتنًا شُغبَهء عَنْ أبی عَویٍ. فَال: سَمعْثُ أبَا صَالِح بُعَدَّثُء مَن عَیِی. فَال: أَمْیِیْث 
لِرَسُولِ الله قللِ خُْلَهُ سِيَرَاء. فَبَعَتٌ بِهّا إِلَي . فَلِسْنُھَا: غَعَرَفْتُ الْعَضَبَ في وَجُهو. فَقَال: 


۷ِنٰي لم أبْمَثْ بھَا إِلَيكَ لِتلْمَهَا. إنْمَا بَعَلْتْ بھا إِلَيكَ لِتقَفقھَا خُمُراًبَيى الْمَاءء. 
۸۱ھ ۔(۰٠٠)‏ حتثناہ غُبیْدُ الله بُْ مُمَاؤ: عَدَننَا بي ح وَعَدَثْنَا مُحَمَد بْنْ 


ہہ تح 


شان: عَدٹنًا محمد (َعْيي ان جَعقر). قَلاً : عَدًََا شُغَاء عَنْ أپي عَزِ ِھُدا الامتاؤ 
فِي حَدیثِ مَعَاؤٍ: َأمَرَي فَأترتهَا بََْ يِسَائي ٠‏ وَفي حَدِیثِ مُحَمّد بن جَغفَر: فَأَطِرْتهَا بَْنَ 
یسائی . وَلَمْ َذْكَر َأمَرَني . 

3ء۔ھ(۸) وحتثنا أَبُو بَکُر ِنْ أپي شَیَْةَ وَآَبُو کُرَیٔب وَرْعَيْر بْنُ رب ۔ وَاللَفطُ 
ِرّمَیْر ۔ (قَال أَبُو ریب : آ0 20067 0ے عقاویی کر ین 
التَقَفْیٌء ٠‏ عَن اي ضالِح الْحَتَيِيٌ عَن عَلِ؛ أَےٌ أََيْيرَ هُومَةً أمدیٰ إِلَی النبی 8ی نز 


/020:: 


عندما لىسة نم جاءہ جبریل للا بہذا الحکم؛ ولنذلك بوب عليه النسائيی اسحخ لین الدیباج 


إلخ٤.‏ 
قولہە: (فباعه بألفي درھم) هذہ الواقعة غیر ما مرّ من قصة الحلَة السیراء لما بینھما من 
فروق عظیمة . ٘ 

۷۔ (۲۰۷۱) ۔ قوله: (عن علئ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب الحریر 
للنساء (۰٥۵۸)ء‏ وفي الھبةء باب هدیة ما یکرہ لیسھا (٢٦٢٦۲)ء‏ فی النفقات؛ باب کسوۃ المرأة 
بالمعروف .)٢۵۳٦٥٢٥(‏ وأخرجه أبو داود فی اللباس؛ باب ما جاء في لبس الحریر (٤٥١٥٥)؛‏ 
والنسائی ۂ فی الزینةء باب الرخصد للنساء في لبس السّیراء (۵۲۹۸)ء وابن ماجه في اللبِاسء باب 
ان اسر ات شاف (۳۹۲۹۱): 

)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (فاأطرتھا) یعنی : قسمتھاء یقال: طارلي فی القسمة ققات: ای ضاری: 

۸۔ )۰۰٠٥(‏ ۔ قوله: (اکیدر) بضم الھمزۃ وفتح الکاف؛ وھو أکیدر بن عبد الملك؛ کان 
٣‏ تا لدومة الجندل؛ فبعث إليه النبی گلا خالد ؛ بن الولید من تبوك فصالحه. ووقع في بعض 

الروایات أنه أسلم بعد ذلكء ولکن المحققین علی أنه قتل نصرانیاً فی عھد أبي بکر بید خالد بن 

الولید چنا لنقضه عھدہ. واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (دّومة) بضم الدال وفتحھاء هي مدینة لھا حصن عاديٗ في بریة في أرض نخل وزرع 


کتاب : اللباس والزینة ۹۰ 





خریر۔ فَأَعْطَاہُ عَِيًا . كَقَال: اشْقْفْ خُمْرآ بَیژ الْقوَاطم. 

2تت وج 

٠٣‏ (۱۹) حنثنا أبُو بر بُنْ أبي شَیْبَةَ. عَدَتَنَا غُنْنَرٌ عَنْ شُغبَةَ عَنْ 
عَبْدِ الْمَلِكٍ بن مَیْسَرَةَ عَن زی بُن وھب . کر ا و او وی ات ز کُسَابی 


را الله لا حَلة سِيَرَاء. فحَرجْٹت فیا اف اٹ انت بآ فی وجھو. 80 


۱١ھ )٢٢( ٠‏ وحدثنا شَیْبَانْ بْنْ فَرُوحٌ وَآَبُو گال (وَالَُْ اہی گایل) گالا: 
حَدَتَنَا أبُو عَوَائَهَ َیْ عَبْد الرّخْمٰنِ بُن الأَصَعٌء عَنْ آنس بن مَالِكٍ: ان بعٹ 
0- 2 جب سُنْذُس . كَقَالَ عُمَرْ: بَعَنْتَ بِھّا إِلَیٗ وَقَذ قُلْتَ فِیہّا مَا قُلْتَ؟ 

ان: ۷نی لم أَبمَث بھا إِلَيكَ لَِلیْسَهَا: َإنمَا بَعَْتْ لت بھا إِلَيكَ نَم بِكمَبھَاء. 

۹۲۶ ۔ (۴۱) حدثنا ابو بر بَنْ أي شَیْبَة وَزعَیْرْ بن حَرْب. فلا : عَدَثْنًا 
ِسْمَاعِیل (َهُوَ ابی غُلَیّةَ) عَنْ عَبْد الْعَزِیزِ بن صُهَیْبِ؛ عَن أَنَسٍ قَالَ: فَال 
وت اللہ پا : هَنْ لس الحَریر في الدْنياء لم لی فِي الآَجِرَة؛. 


ا ہے أا۔. ھ۶ ه٥‏ 


۳۔ (۲۲) وحدّثنی إِبْرَامِيمٌ بٰنُ مُوسّی الرَازِی. اکر تپ 
الدمَشقِیُ عَن الأوْزَاعِ. حَدَتَنی شَدَادء أبُو عَمّار. حَدَثْني أبُو أَمَامَةَ؛ أَنْ رَسُولَ الله 





یسقون بالنواضح؛ وحولھا عیون قلیلة وغالب زرعھم الشعیرء وھي عن المدینة علی نحو ثلاث 
عشرة مرحلةء وعن دمشق علی نحو عشر مراحل. کذا فی شرح النووي . 

قوله: (شفّقه خمراً بین الفواطم) وه ثلائة: فاطمة بنت رسول اللہ ُء وفاطمة بنت 
اس وهي آم علي؛ وفاطمة بنت حمزۃ بن عبد المطلب . وذکر ابن عبد البر وغیرہ أنەہ ظلل 
قسمہ بین الفواطم الأربعء والرابعة لعلھا فاطمة بنت شیبة بن ربیعة امرأۃ عقیل بن أبيی طالب؛ 
لاختصاعھا بعلي ظللہ بالمصاھرۃء کذا فيی شرح النووي؛ والل أعلم. 

٠۔‏ (۲۰۷۲)۔ قوله: (عن آنس بن مالك) لم أجدہ عند غیر المصنف من الائمة الستة, - 

قوله: (بجبّة سندس) السندس نوع من ثیاب الحریر. 

١۔‏ (۲۰۷۳) ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب فی لبس 
الحریر للرجال وقدر ما یجوز منه (۵۸۳۲)ء وا: بن ماجه في اللباس باب کراھیة لبس الحریرء 
.)۳٣٣٣(‏ 

٢٦۔‏ (۲۰۷) ۔ قوله: (حدثني أبو أمامة) لم اأجدہ عند غیر المصنف من الائمة الستة. 


۹٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال : َنْ لس الْحریرَ في الذَثیاء لَمْ یَلَيَسْهُ في الآَجِرَةا. 


ا و( سس وت پچ عَدَثتاٍ ا لَيْثٌء ضر بن اي حبیب؛ شس 
ہہ یو ئا الْضرت تژعۂ َڑھا كُویدا. . گالکارو لد قال: لا بک مڈ اع 
۶ھ م"" مو نس ون انی دنا الضحاك خں 0 ہا غعاصم). 


‫َ 





ڑکا 


سہ سیر سی سب إذا 0 
۵/۵‌092) حدَثنا أَبُو كَرَیْب؛ نيت العای دنت - مات ً 
صل تسد ئن اس عَروبة. گچڑٹتا فَمَادَہةُ؛ ان 2 بن مَالِكِ َنَامُمْ؛ أُنَ رسوك الله ا زخص 





٣۔‏ (۲۰۷۲) ۔ قوله: (عن عقبة بن عامر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الصلاۃء باب 
من صلّی في فرّوج حریر ثم نزعہ (رقم: ٣۳۷)ء‏ وفي اللباس؛ باب القباء وفرّوج حریر وھو 
القباء (رقم : ۱.. 

قوله: (فرُوْخ حریر) بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومةء وھو القباء المفرّج من خلف . 

قولە: (فلبسه ثم صلّی فیہ) ظاھر ھذا الحدیث أن لبسہ قللُ ھذا الثوب وصلاتہ فیه کان قبل 


تحریم لبس الحریر 0 سی .2.۰ : البس النبي قٍلٍِ یوما قباء من 
دیباج أهدي لەء ٹم أوشك أن نزعه؛ فارسل بە إلی عمر بن الخطاب فقیل لە: يك ا رك نا 


نزعته یا رسول الله! فقال: نھاني عنه جبرئیل؟. 

قوله: (فنزعه نزعاً شدیداً) أي : بقوۃ ومبادرۃ لذلك علی خلاف عادته في الرفق والتأنيء 
وھو مما یؤکد أن التحریم إنما وقع حینثل . 

قوله: سو بت ایمکن أن یکون نزعه لکونە کان حریراً صرفاء ویمکن ان 
یکون نزعہ لأنه من ح جنس لباس الاأعاجم . وقد ورد حدیث ابن عمر رفعە: َنْ ندب بقُوْم فَھُوَ 
مِنهَمْا قال الحافظ بعد نقل کلام ابن بطال: (وھذا التردد مبنی علی تفسیر المراد بالمتقین: فان 
کان المراد بە مطلق المؤمن حمل علی الأول؛ وإن کان المراد بە قدراً زائداً علی ذلك حمل علی 
الثانی٤ء‏ والل أعلم . 


(۳) ۔ باب: إباحة لیس الحریر للرجل إذا کان به حکة أو تحوھا 
٤۔ )۲۰۷٢(‏ ۔ قولە: (آن آنس بن مالك أنباھم) مذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الجھادء باب الحریر فی الحرب (۲۹۱۹) ای (٢۲۹۲۲)ء‏ وفيی اللبیاس باب ما یرخص للرجال 


کتاب : اللباس والزینة ۹۷ 





بد الخلن بن عؤف وَالر بن الوم فی افص الخریر. فی الفر. ِ جگو ا 
بھما. . و وَجَُع گان بِهمَا۔ 

۷ھ )٠٠٠(-‏ وحذثناہ أَبُو بَکْر بْنْ أبي شَیْبَةَ. حَدْثنًا مُحَمَد بن بشر. حَدَنْتَا 
رف بھٰذا الإِسْتّاوِء وَلَم یُدگر: فی السفر۔ 

۹۸ھ )۲( وحذثناہ او بگر بن أہي شَيَڈ. حَدثنا ا وکیع عَنْ شُغْیَة عَن فَتَائَ 
عَنْ أَنس. قَالَ: رَحَص رَسُول اللہ کل رُحْص ِلزیَيْرٍ بن الْعَوٌام وَعَبْيٍ الزّخمنِ بْن 
وف في لیس الْکریر۔ ِجِکُةٍ کَاتّتُ بِهِمَا. 


من الحریر للحکة (۵۸۳۹٦)ء‏ وأبو داود فی اللباس؛ باب فی لبس الحریر لعذر )٥٥٥٤(‏ 
والترمذي في اللباس؛ باب ما جاء في الرخصة في لبس الحریر في الحربء (۱۷۲۲)ء والنسائی 

فی الزینةء باب الرعفتنی اسر الخیر 7 ۰٠‏ و٥٥۷٥)ء‏ واہر بن ماجهھ فی اللباسء وا و 
ری لی الکو (۴۱۳۷). 

قوله: (في القمص الحریر) کذا ےھ ات سام ات 
توجیهه بأن الحریر بدل من القمص؛ وذکرہ النووي في شرحه (في قمص الحریر؟ علی طریق 
الاضافف وھو أوضح. 

قوله: (من حکّة کانت بھما) الحکة بکسر الحاءء وھي الحساسیّة في الجلدء وسیأتی فی 
روایة همّام: ١شکوا‏ إلی رسول الل قُ القَمُل؛ ولا تعارض بین الروایتینء لاحتمال أن تکون 
الحگة بسبب القمل . ' 

راشٹنل: الحٹھزر ایك الباب علی أن استعمال الحریر للرجال یجوز في الحرب 
رَل من کالعکا ویة ثال اپویرہت لھچا الله تعالی . وقال آبو حنیفة کڈ : إنما 
الجائز في الحرب ما کان لحمته من حریر وسداہ من غیر حریر. وإنه یکرہ في غیر الحرب 
والمرض . فأما الحریر الخالص؛ ٠‏ فلا یباح للرجال إلا عند الاضطرار . ہس اھمسٹرت 
الاب علی الاضطرار حیث لم یتیسر في السّفر إلا الحریر الخالص١؛‏ أو علی أنە للا إنما أباح 
لھما الملحمء (یعني ما کان لحمته من حریرء وسداہ من غیرہ) دون الحریر الخالص١؛‏ أو علی 
أنه کان خصوصیة لھما. ومما دل علی الخصوصیة ما أخرجه ابن عساکر عن ابن سیرین أن عمر 
رأی علی خالد بن الولید قمیص حریر؛ فقال: ما هذا؟ فذکر لە خالد قصة عبد الرحمن بن 
عوف؛ فقال: وأنت مثل عبد الرحمن؟ أو لك مثل ما لعبد الرحمن؟ ثم أمر من حضرہ فمزقوہ. 
ذکرہ الحافظ في الفتح :٦(‏ ۱۰۱) وقال: فرجالە ثقات؛ إلا أن فيه انقطاعاً؛. وأخذ أبو 
حنیفة لہ تعالی بعموم قولہ ظّلاا: (ھذان حرام علی ذکور أمتی حل لاناٹھا). 

وآما الجمھور وأہو یوسف ومحمد رحمھم الل تعالیٰ؛ فأخذوا باطلاق حدیث الباب؛ 


۹۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۹۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ مُحَمّذُ بن المْكنْ وَابْنُ بَشًار. قَالاً: حَدَثنَا مُحَمَدُ بُر 

جعفر. حَدَکتا شُعبَةُء بھٰذا الإِسْنادِ مِكْلَه. 

ِ کے - )٢٢(‏ وحدّثني زََیْرُ بن عَرّبٍ . َ ا منااے کت ممام. خدثنا فَتَادَةُ؛ 

ن تسا أَغبرَهُ؛ أُنْ عَبدَ الرّخمنِ بن عَوْ وَالزیَيْرَ بن الوم ٹکو ال رسول اللہ پا 

الما فَرَحص لَهُمَا في فُمُص الحریر. فی عَرَاۃِ لَهْمَا ‏ 


)٤(‏ ۔باب: النھي عن لبس الرجلِ الٹوبّ المعصفر 


١٦۔‏ (۲۷) حدَثنا مُحَمّد بن المَثتّی . کا متا عَدئ یق ان 


نا 


5 


یحییٰ . عَدَنَيِي مُحَمَّدُ بن إِنْرَامِيمَ بْنِ الحَارِثِ؛ أنَ اب مَعْدَانَ أَخْبَرَهُ؛ٍ 0۳۰[ 
َخْيرَهُ؛ انت ال بن عَمْرِو بن الْعَاص أَحْبرَة قَال: و الله لا عَلَیٗ نو 


مر سم 


مَعَصفَرَیْنَ . . فَقَال: إِإِن هو مِن ٹیاب الْکفارِ فُلا تَلَیْسْها١.‏ 


حیث لم یقید رسول اللہ لہ لا الرخصة بالااضطرار ولا الملح ولا بالخصوصیية. وقال شیخنا - 
إعلاء السنن (۷: ۸): افقول أبيی حنیفة في الباب آورع وأاحوط وقولھما أوسع وأقوی 
وأضبط) والل سبحانه أعلم . 


)٤(‏ ۔ باب: النھي عن لبس الرجل الٹوب المعصفر 
۷۔ (۲۰۷۷) ۔ قوله: (أن عبد الله بن عمرو بن العاص أخبرہ) ھذا الحدیث أخرجه أبو 
داود في اللباس؛ باب في الحمرةء )]٥٠٦٤(‏ إلی (۸٦٥٦)ء‏ والنسائي في الزینةء باب ذکر النھي 
عن لبس المعصفر؛ ٢٣٥۷١ ٢(‏ و۷۱۷٥٥)ء‏ وابن ماجه في اللباس: باب کراھیة المعصفر للرجال 
.)۳٦٣۸(‏ 


قوله: (ثوبین معصفرین) یعني : مصبوغین بعصفر . والثضمُر ہضم العین والفاء نبات کانوا 
یصبغون بە الثیاب بلون أصفر. ومن خواصه أنه یھرئ اللحم الغلیظ إذا طرح منە فیه شيء؛ وبزرہ 
الئرطم؛ کزبرج؛ والعصفر ھذا الذي یصبغ بە منە ریفیٌ ومنە برّي وکلاھما ینبت برض العربء 
وقد عصفر ثوبە: صبغه بە فتعصفر. کذا في تاج العروس . 

والحدیث نصّ علی منع الثوب المعصفر للرجال؛ والمختار عند الحنفیة کراهته تحریماً 
للرجال دون النساء کما في الدر المختار )۳٥٣ : ٥(‏ وأشعة اللمعات (۳: .)٦۲۹٦‏ والمشھور عن 
الشافعی إباحتهء وکذلك نقل النووي عن أبی حنیفةء ولکن المختار عند الحنفیة الکراهة کما 
اگرتاد ورری عو ماك آ ابالع عتال: غعا ال تر وع ال اباعدائی الیرت ومعه فی 
المحافل والأسواق. وذکر الخطابي أنه مکروہ کراھة تنزیه. وذکر البيھقي ٴَلّ أن أحادیث الباب 


کتاب: اللباس والزینة ٴ ۹۹ 





٢۰۲ھٛ٘‏ (۷9)وحلفا رمی بن خر حَدَکتا یڈ ؛ بِنْ مَارُون. ان افتای ٤ئ‏ 


عَدَََا أبُو بَکر بْنُ أبي شَيَْة. حَدَتَنَا وَكی ؛ عَنْ عَلی بن الْمبَارَك . کِلاَہُمَا عَنْ يَحْیٰ بن 
ان ا بھٰذا الإِسْناو. وَفَالا: عَنْ خَالِدِ بْن مَعْدَان. 


رنےے (۲۸) حدثنا داود بن رَّشَيْد. حَدَثَنَا غُمَرْ بْنُ أَیُوبَ الْمُوصِلِی. خَدَیتا 
إِْراهیم بْنُ نافع غر تھا الاخجوتن عَنْ ظاوٴسء ا بن غمرو. فا0 را 
ای لا عَلَيٌ تَؤبیْن مُعَطفَرَیْن. فقَال: اَأَئْكَ أَمرَنْكَ بھڈا؟؛ تُلْتُ دا3 فال: )بل 
خرفَهُمَا). 


٤هًٔ‏ - )٢۹(‏ حدثنا یَحْیٔیٰ بِنْ یَ حییٰ قَال: 0 2 
رامع نو لد الله بن غتیی عن ای عق میق جس ان نول الله کل ئن 
عَنْ لَیْس الْقَسّٰیٌ وَالْمُعَضٹر . وَعَنْ تُحْتُم اللْعَبٍ . وَعَنْ قَرَاءة القرآنِ في الرُکوع . 


۵ ھً ۔ )۳٣(‏ وحدّثني حَرْمَلَه بن يَحْیٰ. أَخْبْرَنَا ابِن وب . أَخْبَرَني بُوتء عَنٍ 


اخ 2و 


آمی۔ 


صھٌ مم 


دو و پا لن ال بِنْ حَنيْن؛ ان أَىَاء حَدَنَدُ؛ آنهُ سَیع عَلِيٌ بْنَ أَبي 


طالت نول اتی گا عَن الْْرَاءَةِ وَآَنَا رَاغ َعَنْ لَیْس الذهَب وَالْمَضٹر . 





و ان والا لقال بمنعهہ. وإليه مال النووی 5 8. 7 
المنع فالمنع أ رجحء واللہ سبحانهہ اأعلم . 

قولە: (أأمك أمرتك بھذا) معناہ: أن هذا من لباس النساء وزیّھن وأخلاقھنّ. وأما الأمر 
بإحراقھماء فقیل: هو عقوبة وتغلیظ لزجرہ وزجر غیرہ عن مثل ھذا الفعل. کذا فی شرح 
النووي . وقال الأبي : ہوقیل: إنما آراد بالإحراق إفناءھما ببیع أو هبة؛ واستعار لذلك لفظ 
الإحراق مبالغة في النکیر. وقیل: بل أراد حقیقة الإحراق. ویدل علی ھذا أن عبد الله أحرتھا 
ٹم لا آتی) قاق :جا اع اعت اللہ تعن فقال: أفلا کسوتھما بعض أهلك: فاإنھا لا 
بأس بھا للنساء. وإنما أحرقھما عبد الله لما رأی من شدۃة کراھیتہ لذلك٢.‏ ولم یعز الابی ھذہ 
القصة إلی اأُحد من کتب الحدیث؛: واللہ "۳ 


شرحه؛ میں ہف 
قولە: (عن علي بن أبي طالب) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في اللباس؛ باب من کرہ 


سے الحریرں :)٥٥٤٦٤(‏ والترمذي في اللباس: باب ما جاء في کراھیة المعصفر للرجال 
(۱۷۲۵) وابن ماجه فی اللبپاس باب کراھیة المعصفر للرجالء .)۳٦٣۷(‏ 


٠‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َە؛ ۶ ھ۶ ق رآ0 


-- ری حرف ظا و می عَلتَمَاعيْد ال اق 0 





سر 
۰ی ۶ 


الژّھْرٍِیٌء عَنْ إبراهیم بن عَبدِ الله بن حَنَيْنْء عَنْ أپیوء عَنْ عَلِي بْنِ آ اہ مم 
َهَاي رَسُو الله قلل عَنِ التَْحُقُم الھب وَعَن لِبّاسِ الْقَّیْء وَعَنْ ا ً في الرگوع 
وَالمُجُودِ؛ وَعَنْ ليّاس الْمُمَٹرَ 
)٥(‏ ۔باب: فضل لباس ٹیاب الحیرۃ 
۷۔ (۳۲) حدثنا مَذَابُ بن حَالی. عَدَنَنًا مَمَام. عَثَنَنا قَتَامَۂ. فَال: فُلََ 
7س مَالِبٍ: اي اللْبَاسٍ گان اب إِلَیٰ رَشول الله 8ء از أُمْجبَ إِلیٰ 
ول الله قل؟ قَالَ: الْحِبَرَه. 
۸۔ (۳۳) حدثنا مُحَمّد بُنْ الْمْتَنّی. حَدَتَنًا مُعَاد نُ مشام. علق ان 
اوََعَ ان . قَال: گان اٌحَبٗ الاب إِلَیٰ رَسُولِ الله گل الْحبْرَۃ. 


۰۱ 


قولە: (وعن تختم الذھب) سیأتي الکلام عليه في باب مستقل إن شاء الله تعالیء وذلك 
بعد ستة أہواب . 


)٥(‏ ۔ باب: فضل لباس ٹیاب الحبرۃ 
٢۔‏ (۲۰۷۹) ۔ قوله: (قلنا لأئس بن مالك) حدیثه ھذا أخرجه البخاري فی اللباسء باب 
قد راس را07 ۸۱۳.211: ۰0ے عارعکی الاحاس :ناما لس آلصحا 
)٦٦١۷(‏ راتصطلق لی اللاضس بات اج نی احت الات لی رسول ال ولک 1۷۸(7) 
والنسائی في الزینةڈ باب لیس الحیرة -.)۵۴۱٣(‏ ٰ 
ٴ قولٰە: او ور و رر رٹ 
وقال الھروی : موشیة مخططة: وقال الداودي لونھا أآخضر لأٹھا لباس أھل الجنة. وقال ابن 
بطال : هي من برود الیمن تصنع من قطن وکانت أشرف الثیاب عندھم. کذا فی الفتح . وقال 
النوويی: هي ثیاب من کتان أو قطن محبرة؛ أي مزینة. والتحبیر: التزیین والتحسین. ویقال: 
ٹوب حبرة علی الوصف٠؛‏ وثوب حبرۃِ علی اللإأضافة. وھو اکر استعمالاً . والحبرة مفٰرد والجمع 
حبر وحبرات . 


کتاب : اللباس والزینة ١‏ 


(٦)۔باب:‏ التواضع في اللباس, والاقتصار علی الغلیظ منه والیسیر؛ 

في اللباس والفراش وغیرھماء وجواز لبس الٹوبِ الشعرء وما فيه أعلام 

۹ھ )٣٣(‏ حدثنا شَیبَان بن روخ عدتقا شاتات بی الشری مات 
عَنْ أبي بُرْدَةَ. فَال: دَشَلَتُ عَلیٰ عَاِشَة مَاحْرَجَث انا إَارا غلیظاً ما ؛ بصْنَعْ بِاليْمن. 
وَكِسَاء مِنّ الَيِي بُسَمُونهَا الملبَْ لَمِلہٰدة . ان: قَأفْسَمَث بالله؛ إِن رَسُولَ لاہ وو نس سی می 

200 ھی وی ما و ای ا من 
إبْرَاهِيم . جمیعا عَن اِبْن عَليْة. ال ابْنُ محججر: حَتَتَا إِسْمَاعِیلء عَنْ أَيْوبَء عَنْ خُمَبْ حُمَيد بن 
لال عَنْ أَبي بُرمَةَ, قَالَ: أَحرَجُث إِلَيْتَا تاوقة إِزاراً وَکسَاء مُلبا ۰ فَقَالتْ: تہ 
رَسُول اللہ پل . 

ال ابْنُ ایم فِي حَدِیثه: إِزاراً غَِیظا . 


ہس ج۔ فی سا 


۱۱۷۱ھ )٠٠۰(-‏ وحدثني مُحَمّد بْنُ رافع. حَدَثنَا غَبْدٌ الرْزٌاق ا 6ی 2ط 
رب بھٰذًا الإسْنّاد؛ مِلْله. وَقَالَ: إزَاراً غَلیظا. 


٥ر۶‏ اس یس 


۲٢۔ )۳٦(‏ وحدّثني سُرَیْج بَنْ یُونْس. عَدَنَنَا يَحْیىٰ بَنُ رَكَرِيَاءَ بن أَبي زَابِنَةَ 


)٦(‏ ۔ باب: التواضع في اللباس والاقتصار علی الغلیظ منە إلخ 

٤۔‏ (۲۰۸۰) ۔ قوله: (عن أبي بردة [لخ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الخمس؛ باب 
ما ذکر من درع النبي قلٍ وعصاہ وسیفه وقدحه وخاتمهہ (۳۱۰۸) وفي اللباس؛ باب الأکسیة 
والخمائص (۲۸۱۸). والترمذي فی اللباس باب ما جاء فو لن الصوف (۱۷۳۳) وابن ما 
في اللباس؛ باب لباس رسول الل لق (٦۹٥۳)ء‏ وآبو داود في اللباس؛ باب لباس الغلیظ: 
ر(٤٤١٥).‏ 

قولە: (الملبّدة) بفتح الباء هو المرقع. یقال: لبدت القمیص األبدہ بالتخفیف فیھماء 
ولیّدته ابد پالعشائد: وقیل : هو الٰذیي ئخن وسطہه حتی صار کاللبد. کذا فی شرح النووي . 
وقال الحافظ فی الفتح (۲۷۸:۱۰): اوالملبدة) اسم مفعول من التلبیدء وقال ثعلب : یقال 
للرقعة التي یرقع بھا القمیص لبدۃ. وقال غیرہ: ہي التتی ضرب بعضھا فی بعض حتی تتراکب 
وتجتمع . وقال الداودی : هو الثوب الضیق ولم یوافق). 

قولە: (قبض في ھذین الٹٌوبین) تعني : توفي رسول الل قٌلُ وو لابس ھذین الثٹوبین . 


۲ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 
ا 0707 گے ۔ رظ مو 


عَنْ أَبيهِ ہیو۔ ح وَحَدَيي إِنْرَاهِیمُ بْنْ مُوسّیٰ. عَدَنَنَا ابْنْ أبی زَائِنَةً. ح رَحَدَتَنَا أَحْمّد بَنْ 
حَتبل . حَدتًا يَحیٰ بِنْ رَكَريَاءَ ہیں ایح فا کو ا ۶ر کہ کو رن 
عَنْ عَائِشَة. فَالتُ: حرج الب اہ پل دات عُدَاق وَعَلَيْهِ زظ مُرَحلْ مِنْ شَعر أَسُوَد. 
۳۔ (۳۷) حدّثنا ابو بر بغ ] ابی شْييَة. حَدثنًا عَبْدَ عَبْدََ بن سُليْمَاَء عَن مِشام بْنٍ 
رز کن اہو خی مو فَالٹ: گان وِسَادَةُ رَسُولِ الله گلا التی بَتَكَ ی2 عَلَيْهَا مِنْ 
دم حَشُو حَشُوّھا لی . 


تہے۔۔ 


1 رعاسی ط۔ ‏ غر تو احْبَرَنًا عَلِی بْنُ مُسٗھر عَنْ 
سے کے ٠‏ قَالّ: إِنَمَا گان وَرَاش رَسُولِ اللہ ك2 الَّذِيٍ یَتَاءُ 
عا ا یقت 


×ئہ٭ ٤‏ ۔ہ صا ۵ ٤‏ ٦ے‏ ے6 کے صوعو ئٛے۔ەہ ہے نت کے 
٥۔ )٠۰٠۰(‏ وحدَثناہ أبُو بَکر بْنْ أبی شیْبَة حَدثنا ابِْنْ نمَیْر. ح وَحدثنا 
إِسْحاق بُنُ إِبْرَاهيم . أَخْبَرَنًا أَبُو مُعَاوِیَةً. کِلَمُمَا عَنْ مِشّام بْن غُروَةَ بھٰذا الإِسْنَادِ 


وَقَالاً: ضِجَاغ رَسُولِ الله ہی. 


٦۔‏ (۲۰۸۱) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی اللباس؛ باب في 
نے اوت ر اتی 11000 راضہتی فی الاسہ اس ماعافضئ اغرب ارہ 
(۲۸۱۳). 

قوله: (وعليه مرط مرحّل) أما الیِرط فبکسر المیم وإسکان الراء؛ وھو کساء یکون تارة من 
صوف وتارة من شعر أو کتّان أو خر . قال الخطابي: هو کساء یؤتزر بە. وقال النضر: لا یکون 
اف لا فا ار 2ضظ رف کرت ا0ا اقضی 220 لحایےں 5علی انا 
المرخل فھو بفتح الراء والحاء المھملة علی ما هو الصواب الذي رواہ الجمھور وضبطه 
المتقنون. وھو الذي عليه صورة رحال الإبل؛ ولا بس بھذہ الصور؛ وإنما یحرم تصویر 
الحیوان. وقال الخطابي : المرحل: الذي فيه خطوط . وحکی القاضی أُن بعضھم رواہ امرجُل؟ 
بالجیم:؛ وھو الذي عليه صور الرجال. والصواب الاأول. 

۷۔ (۲۰۸۲)۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الرقاقء باب کیف 
کان عیش النبي ق وأصحابه وتخْلَیھم عن الدنیا (٦٦٦٥)ء‏ وأبو داؤد في اللباس؛ باب في 
الفرش ٦١٤١٤١(‏ و٤٤١٥٦)ء‏ والترمذي في اللباس؛ باب ما جاء في فراش النبي گل (۱۷۷۱)ء 
واہن ماجه في الزھد باب ضجاع آل محمد آللُ .)٦٢٤٤(‏ 

قوله: (من آدم حشوھا لیف) تعني : کانت الوسادة محشوٰۃ باللیف. وھو قشر النخل . 

(٠٠٠)۔‏ قوله: (ضجاع رسول ال قللِ) یعني : أنھما ذکرا لفظ : (الضجاع) بدل الفراش في 
هذا الحدیث والضجاع بکسر الضاد ما یرقد عليه. 


کتاب : اللباس والزینة ' رن 

فی حَلِیث حَدِیثِ أبو ہی مُعَاوِیَةً: یَنَامُ عَلِيْه. 

(۷) ۔ باب: جواز اتخاذ الأنماط 

٦ھ‏ - (۲۹) حدذثنا فَََْةَ بن سَویدِ سَویدِ وَعَمْرٌو النَاقدُ وَإِسْحَاقٰ ؛ بن إِبْرَاهيمَ وَاللَفْطظ 
لِعَمْرو ورک حَدَتَا. وَقَالَ إِسْحَاقٰ: ٹ۳ و 
جاہر. قَال: فال لِي رَ سُول الله قل2؛ لَمًا تَرَوّجْبٰ ٥٢ََنَحخْذْتَ‏ أَنمَاطأً؟؛ لُلہُ: رآئی لٹا 
أنْمَاط؟ فَال: ما إِنّهَا سَنَکون؛. : ' -- 

۷ء )٤٤(‏ حدثنا مُحَمّدُ بی عَبْد الله بن تمَيْر حَدَثنَا وَكِيمٌء عَنْ سُفَيَانَء عَنْ 
مُحَمّد بن الْمُْگیرء عَنْ جَاہر بُن عَبْدِ اللَه, َالَ: لا تروَجث ال لِي رشول اللہ ک: 
َأََکْذْتَ أَنمَاطاً؟؛ فُلْےُ: وَأئیٰ لَتا أُنمَاط؟ فَال: َا إِنّهَا سَتَکون؛. 

قفَال ججابز: وَمِنْدَ امْرَأَتِي نَمَظٌ. 1071-1 ا 
ول اللہ ی: (ِنَھَا سَتَکُون؛. 

۸۔ )۰٠۰(‏ وَحَدَكَیِيه مُحَمَّدُ بُنْ الْمْثتّی. حَدَتَنًا عَبْدُ الرّحمٰنء عَلَتَنًا سُفْيَانُء 
بهٰذا الإِسْتًاوء وَزَاد: فَأَدَُھَا. 


بَ ی ٥‏ 


تَفُول: فُذ فَال 


(۷) ۔ باب: جواز اتخاذ الأنماط 
۹۔ (۲۰۸۳)۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المناقب؛ باب 
علامات النبوۃ في الإسلام (٣۳٣٦۳)ء‏ وفی النکاح؛ باب الأنماط ونحوھا للنساءء (٥٥١١)ء‏ 


وأبو داود فی اللباس؛ باب فی الفروش (١٤٤٦٦))ء‏ والترمذی فی الأادب؛ باب ما جاء فی 
الرخصة في اتخاذ الأنماط (۲۷۷)ء والنسائی فی النکاح؛ باب الأنماط (۳۳۸۲). 


قولە: (أتّخذت أنماطاً) بفتح الھمزة علی أنھا ھمزة استفھامء وسقطت ھمزة ڈالاتخاذ) 
بالوصل . وفي روایة البخاري والترمذي: (ھل لکم من أنماط؟۱. والأنماط جمع الّمط فتح 
النون والمیم. وھو ظھارة الفراش؛ وقیل : ظھر الفراش . ویطلق أیضا علی بساط لطیف لە خمل 

قولە: (إٹھا ستکون) فيه معجزۃ للنبی لا حیث أخبر ہما سیکون: ووقع کما قالژ. وی 
استدلت امرأة جابر علی جواز اتخاذ الأنماط. واعترض عليه الحافظ في الفتح )٦٦٦ :٦(‏ بأن 
الإخبار بأن الشيء سیکون لا یقتضي إباحتەء إلا إن استدل المستدل بە علی التقریر فیقول: أُخبر 
الشارع بأنه سیکون ولم ینە عنهء فكأنہ أقرہ. 

٠۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (نحیّه عنی) إنما کرہ اتخاذ الأئماط تنزھاً لکونھا من زینة الدنیا. 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۸) ۔باب: کراهة ما زاد علی الحاجة من الفراش واللباس 
1| ۔ )١٤(‏ حدّثني أبُو الطامِرِ أَحْمَدُ و مرو وضع . أَخْبَرَنا و 
عَدَتَنِي آبو مَانیو؛ اَنّهُ سَوع ابا عَبْد الرّخَمن يَفُوڈء عَنْ جَار بن عَبْدِ اللَه؛ ان 
ہووت اللہ ة فَال لَهُ: ہفراش لِلرَجُل. وَفراش لامْرَآنه. وَالثالت للضیف. والرٌابع 


بن 


للشْیطان) . 


(۸) ۔ باب: کراهة ما زاد علی الحاجة من الفراش واللباس 

١۔ )۲۰۸٢(‏ ۔ قولە: (عن جابر بن عبد اللّه) هذا الحدیث أخرجه أبو داود فی اللباس: 
باب فی الفرش (٤١٤١٥)ء‏ والنسائی فی النکاحء باب الفرش : (۳۴۸۵). ۱ 

قوله : (والرابع للشیطان) قال النووي : ٢‏ قال العلماء: معناہ أن ما زاد علی الحاجة فاتخاذہ 
إنما هو للمباھاۃ والاختیال والالتھاء بزینة الدنیاء وما کان بھذہ الصفة فھو مذمومء وکل مذموم 
یضاف إلی الشیطانء لانه یبرتضیه ویوسوس بە ویحسنه ویساعد عليه. وقیل : إنه علی ظاھرہ 
وأنە إذا کان لغیر حاجة کان للشیطان عليه مبیت ومقیل؛ کما أنه یحصل ل ە المبیت بالبیت الذي 
لا یذکر اللہ تعالی صاحبه عند دخوله عشاء. وأما تعدد الفراش للزوج والزوجة فلا بس بەء لآنه 
قد یحتاج کل واحد منھما إلی فراش عند المرض ونحوہ وغیر ذلك . واستدل بعضهم بھذا علی 
أنه لا یلزمه النوم مع امرأته وأن لە الانفراد عنھا بفراش. والاستدلال به في ھذا ضعیفہء لأن 
المراد بھذا وقت الحاجة کالمرض وغیرہ کما ذکرنا. وإن کان النوم مع الزوجة لیس واجباء لکنہ 
بدلیل آخر. والصواب في النوم مع الزوجة أنه تا وت عذر فی الانفراد 
فاجتماعھما في فراش واحد أفضل؛ وھو ظاھر فعل رسول ال قٍِ الذي واظب عليه مع 
"8 فینام معھاء فإذا آراد القیام لوظیفته قام وترکھا تہ 

قضاء حقھا المندوب وعشرتھا بالمعروف؛ لا سیما إن عرف من حالھا حرصھا علی ھذا. 
پر سا سس ا .×8 

ٹم إن عدد الثلائة المذکور في ھذا الحدیث - فیما بظھر لھذا 7 0 
لیس للتحدیدء وبما هو للتنویعء والمصود بیان للانواع المباحة للفراش؛ فنوع للفراش لنفسه 
ونوع لزوجتەء ونوع لأضیافهء ویمکن أن تتعدد الفرش في کل نوع حسب الحاجة: فربما ضس 
الرجل یکثر عندہ الأضیاف فیحتاج إلی فرش متعدد لقضاء حاجتھم؛ وحین ذلك لا یکرہ لە ان 
یتخذ الفرش فوق الثلاث . والنوع الرابع الذي هو للشیطان إنما هو ما اتخذہ المرء للتبامي 
والاختیال؛ والل سبحانە وتعالی أعلم . 


اس -س 
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(۹) ۔باب: تحریم جرّ الثوب خیلاءء 
وبیان < حڈما ما یجوز موب لی وما یستحب 


0 اٹ و ےی ۳7 مھ کین 
وَعَد 0 ھ4 اف او بش من ا مُمَرَ؛ أَنْ رَمُولَ الله گلا فَال: 


۷لا بظُرُ الله إِلَیٰ مَنْ جَر تَویَةُ خُبیلكة؛. 


(۹) ۔باب: تحریم جڑ الثوب خیلاء _ 
وبیان حذ ما یجوز إرخاؤہ إليه وما یستحب 

٢‏ ۔ (۲۰۸۵) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب من 
جر ثوبه من الخیلاء: (۷۹۱٥)ء‏ وباب قول اللہ تعالی: لال من حرم زیدة الله التي اخرج 
لعبادہ4 (۷۸۳))ء وباب من جر ثوبە من غیر خیلاء )۱۷۸٤٥(‏ وفی فضائل اُصحاب النبي ا 
باب لو کنت متَّخذاً خلا (٣٣٦۳)ء‏ وفي الآدبء باب من أٹنی علی أخیه بما یعلم (٦٦٥٥)ء‏ 
وأبو داود في اللباس؛ باب ما جاء في إسبال الإزار (٥۸٥٦)ء‏ والنسائي في الزینةء باب التغلیظ 
في جرّ الزار (۷ ۷٥۵٦ء‏ و۸٥٢٥٣٢)ء‏ وباب إسبال الإزار ٢٥٦٥ ٤(‏ و٥٥٥)ء‏ وابن ماجە فی 
اللباس؛ باب من جر ثوبە من الخیلاء .)۳٦٣٣(‏ ۱ 

قوله: (لا بنظر ال۵) أي: نظر رحمة. 

قولە: (إلی من جڑ ثوبہ) ظاھرہ أن ھذا الحکم عام للرداء والقمیص والإزار جمیعاء فیمنع 
من إسبال کل واحد منھا . ٣‏ 

قوله: (خْیْلاء) ہضم الخاء وفتح الیاءء أي: تکبراء وإعجاباً بنفسەء والخیلاء والمخیلة 
والبطرء والکبر؛ والڑھوء والتبختر کلھا متقاربة وقال الراغب : (الخیلاء: التکبر ینشأً عن فضیلة 
بٹرھا: ا سافن تة والتخیل تصویر خیال الشيیء نی العنس کنا نی لم انتازی 
1260807 ا3007 استال من قال آہ [سال الہار ال محر الكيت إنما یکرہ کراهة 
تین إذا کان علی وجە الخیلاءء أما إذا کان لا علی وجہه الخیلاء؛ فلا یکرہ کے ٭ بل یکرہ 
!"ا . وھو الٰذي اختارہ النووي؛ والعینی: این المِلك گا فی العمدة (۱۰: ٢٢۲)ء‏ وعلیٔ 
القاري کما في المرقاۃ (۸: ۱۳۸)ء وجاء في الفتاوی الھندیة :٥(‏ ۳۳۳) اینبغی أُن یکون الڑزار 
فوق الکعبین إلی نصف الساق؛ وھذا في حقیٌ الرجال. وأما النّساء فیرخین إزارھن أسفل من 
إزار الرجال لیستر ظھر قدمھنّ. إسبال الرجل إزارہ أسفل من الکعبین إن لم یکن للخیلاء ففيه 
کرامة تنزیه؛. ۔ویدل عليه ما أآخرجە البخاريٗ في أوائل اللباس عن ابن عمرء قال: ہ٢‏ قال أبو 
بکر: یا رسول اللہ! إن أحد شقی [إزاریي یسترخی إلا أن أتعاهد ذلك منەء فقال النبی گل : لست 
می رصلعہ تفل5ء) ۱ ۱ ۱ 


َ8 الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۱۷ھ ۔ (۰٠٭٠)‏ حدثنا أَبُو بگر بْنُ أَبي شََة. عَدَكًا عَبْدُ الله بی نُمَبْر وَآبُو أَسَامَةً. 


وأما ما أآخرجه ابن أبی شیبة عن ابن عمر أنه کان یکرہ جز الإزار علی کل حال؛ فقال ابن 
بطال: (ھو من تشدیداته وإلا فقد روی هو حدیث الباب فلم یخف عليه الحکم* ولکن تعقبه 
الحافظ فی الفتح (۱۰: )۲٥٢‏ فقال: ا ہل کراھة ابن عمر محمولة علی من قصد ذلك؛ سواء کان 
علی مخیلة أم لاء وھو المطابق لروایته المذکورةء ولا یظن بابن عمر أنه یژاخذ من لم یقصد 
شیئاء وإنما یرید بالکراهة من انجر [إزارہ بغیر اختیارہ ثم تمادی علی ذلك ولم یتدارکەء وهھذا 
متفق عليهء وإن اختلفوا ھل الکراہة فيه للتحریم أو للتنزیه؛. 

ویظھر من کلام الحافظ في الفتح أنە یقول بکراهة التحریم عند عدم الخیلاء أیضاء وإنما 
الرخصة عندہ فیما وقع بغیر قصد واختیار. وإليك عبارته کل تعالی؛ ننقلھا ھنا علی کونھا 
طویلة. لما فیھا من فوائد: 

اوأما الاسبال لغیر الخیلاء بظاھر الأحادیث تحریمه ا شا لکن استدل بالتقیید فی ھذہ 
الاخائے بالغلادعلی 1 الاطلاق نی الزجر الراردلی تم الاقبال مسمرل ان الد متا 
فلا یحرم الجر والإسبال إذا علم من الخیلاء. قال ابن عبد البر: مفھومه ان اجر لغیر الخیلاء 
لا یلحقه الوعید. إِلّا أن جر القمیص وغیرہ من الثیابب مذموم علی کل حال. وقال النووي: 
الإسبال تحت الکعبین للخیلاءء فإن لغیرھا فھو مکروہ. وھکذا نص الشافعي علی الفرق بین 
الجرْ للخیلاء ولغیر الخیلاء . ... والنص الذي أشار إليه ذکرہ البویطي فی مختصرہ عن الشافعي 
قال: لا یجوز السدل فی الصلاة ولا فی غیرھا للخبلاءء ولغیرھا خفیف لقول النبي قيُ لابي 
بکر اھ وقوله اخفیف٤‏ لیس صریحاً في نفي التحریمء بل هو محمول علی أن ذلك بالنسبة للجر 
خیلاء: فَأَمَا لغیر الخیلاءء فیختلف الحال؛ فإن کان الثوب علی قدر لابسە؛ لکكنه یسدله؛ فھذا 
لا یظھر فيه تحریم؛ ولا سیما إن کان عن غیر قصدء کالذي وقع لابي بکر؛ وإن کان الثٹوب 
زائداً علی قدر لابسەء فھذا قد یتجە المنع فیه من جھة الإسراف؛ فینتھي إلی التحریم٢.‏ 

(اویتجه المنع فیه من جھة التشبه بالنساء وھو أمکن فیه من الاأول؛ وقد صحح الحاکم من 
حدیث أبي ھریرة ان رسول اللہ گل لعن الرجل یلبس لبسة المرأة٢.‏ 

اوقد یتجه المنع فيه من جھة أُن لابسە لا یأمن من تعلق النجاسة بە وإلی ذلك یشیر 
الحدیث الذي أخرجه الترمذي فی الشمائل؛ والنسائيی من طریق أشعث بن أبي الشعثاء ۔ واسم 
أبیە سلیم ۔ المحاربيی عن عمتهء واسمھا رَمُم بضم الراء وسکون الھاء؛ وھي بنت الاأسود بن 
حنظلة عن عمھاء واسمه عبید بن خالد سی ا ا ا کک کا 
ثوبك: فإنه أنقی وأہقی؛ فنظرت : اذا ہو النبی ا ذ فقلت : إنما هي بردةۃ ملحاء: فقال : أما لك 
فِيْ أُسوۃ؟ قال: ہفنظرت: فإذا إزارہ إلی أنصاف ساقيه“ وسندہ قبلھا جید. وقوله املحاء) بفتح 
المیم وبمھملة قبلھا سکون ممدودۃ أي فیھا خطوط سود وبیض . وفي قصة قتل عمد أنه قال 





لاہ 


ح وَحَدَثنَا ابْنْ نمَیْر. حَدَثتا .- ح وَحْدَئنا مُحمّد تو اتی تا لله بن سعید 
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للشاب الذي دخل عليه : ارفع ثوبك٠‏ فإنه أنقی لثوبك؛ وأتقی لربك؛ وقد تقدم في المناقب). 

اویتجه المنع أیضاً في الإسبال من جھة أخری؛ وهھي کونە مظنة الخیلاء . قال ابن العربي: 
لا یجوز للرجل أن یجاوز بثوبہ کعبە ویقول : لا آجرہ خیلاء لن الٹھي قد تناوله لفظاء ولا 
یجوز لمن تناوله اللفظ حکما أن یقول: لا أمتثلہ لان تلك العلّة لیست فیٔ؛ فإنھا دعوی غیر 
مسلمة: بل إطالته ذیله دالة علی تکبر؛ ے احی ا 


(وحاصلہ أن الڑاسبال یستلزم جرّ الثوب؛ وجرّ الثوب یستلزم الخیلاء؛ ولو لم یقصد 
اللابس الخیلاء؛ ویؤیدہ ما آخرجه أحمد بن منیع من وجهە آخر عن ابن عمر في أثناء حدیث 
رفعه : (وإیاك وجر الازارء فإن جز الڑزار من المخیلة) وأخرج الطبرانبی من حدیث ا اسَامةً: 
ابینما نحن مع رسول اللہ قلُ إذ لحقنا عمرو بن زرارۃ الأنصاري في حلَة إزار ورداء قد أسبلء 
فجعل رسول اللہ یاخذ بناحیة ثوبە ویتواضع للء ویقول: عبدك وابن عبدك وأمتك حتی 
سمعھا عمرو؛ فقال: یا رسول اله! إنی حمش الساقین . فقال: یا عمرو! إن اللہ قد أحسن کل 
کی غلقلہ نا ضر رات 4لاس الصل الععت, وأاخرجه اأحمد من حدیث عمرو نفسہ 
لکن قال في روایته: عن عمرو بن فلان. وأخرج الطبراني أیضاً. فقال: عن عمرو بن زرارة: 
وفیه : اضرب رسول ال قَلٍ باربع اأصابع تحت رکبة عمرو؛ فقال: یا عمرواھذاموضع 
الإزارٴ. ٹم ضرب باربع اصابع تحت الأربم فقال: یا عمرو! ھذا موضع الڑزار. الحدیث. 
ورجالە ثقاتء وظاھرہ أن عمرواً المذکور لم یقصد بإسباله الخلاء. وقد منعه من ذلك؛ لکونہ 
مظنةء وأخرج الطبرانني من حدیث الشرید الثقفي؛ قال: ا أبصر النبي لق رجلا قد أسبل إزارہ: 
فقال: ارفع إزاركء فقال: إني أحنف تصطك رکبتاي . قال: ارفع إزاركء فکل خلق اللہ حسن٤.‏ 
وآخرجه مسود وأبو بکر بن أبي شیبة من طرق عن رجل من ثقیف لم یسمء وفي آخرہ: ذاك أقبح 
مما بساقك٤.‏ وَأمَا ما أخرجه ابن أبي شیبة عن ابن مسعود بسند جید: أنە کان یسبل [إزارہ فقیل 
لە فی ذلك؛ فقال : الیل الات فھو محمول علی أنە أسبله زیادةۃ علی المستحب؛ | 
ان بغرۃ لی شسشت الساق ا ولا بح اہ جازد بد الکسیی و اقعابل پر زایہ رم لت 
فلعله لم تبلغه قصة عمرو بن زرارة والل أعلم . ا ا ات کا 
من حدیث المغیرة بن شعبة: (رأیت رسول الل قليٍ أخذ برداء سفیان بن سھیل؛ وھو یقول: یا 
سفیان! لا تسبل؛ فإن اللہ لا یحب المسبلین؟ انتھی کلام الحافظ رحمه اللہ تعالی . 

والحاصل ۔ عند ھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه ا ا اک 
الإسبال هي الخیلاء کما صرح به رسول اللہ لق نی حدیث البابء ولکن تحقق الخیلاء أمر 
مخفيٍ رہما لا یطلع عليه من ابتلي بەء فأقیم سببە مقام العلة وھو الاإسبال. وھذا کالقصر في 
الشفر؛ فإن علته هي المشفّة ولکن المشفَة آمر مجمل لا ینضبط بضوابط؛ فأقیم سببە مقام 


۸" الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تا بی روز التََا۵): كُلْهْمْ عَنْ نل اح وَحْدتا أبُر الیم وَأبُو گال . قَالاً: 
خَدَثتا ماد اح وَعلقی ریز عزب۔ 0200 کِلاَمُمَا عَنْ أَيوبَ کی 


یه وَابْنُ رفخ عَن اللَيْيٍ بن سَعَلِ ح وَحَدَثًا هَارُون الأَيْلِنُ. خڑ ٹا ابْنْ هب . حَدَثني 


انت گُلَ هُوَلاءِ عَنْ نافع عَن ابْن عَمَرَ؛ عَنْ ن النی گلا ٹل حَلیثِ مَالِكٍ. وُزادوا 
شبه فِيه ا يَوْم القَيَامَة؛ . 


٥٤‏ ےو مھ 


٢7۔ )٣٤(‏ وحدّثني ٌبُو الطُامِر . أَخْيرَنَا عَبْدُ الله بْنُ وَهْب. ابی عَمَر بْنُ 
مُحَمَی عَن یه وَسَالم بن عَبْد الله وَنَافع؛ عَن عَبْدِ الله بن عُمَر 77ھ 
قَال: ۷إ الّذِي یَجْر بیابه مِیّ الْحْیلاءء لا یَنظر الله إ إلَيهِ يَوْمَ الْقِيَامَة) . 

۳٣۔ )٠۰٠(‏ وحدڈثنا ابو بگر بی آپی شَيْبَة. عَثلنا عَلِی بن مُهرٍ عَنٍ 


الشيْبَايِی. ح وَعَلَتَنَا ابْیُ الْمُتَنٌی. حَدَنَنَا مُعَمَّدُ بْنُ جَغْفَر. عَدَنَنَا شُغبَةً. کِلاَمُمَا عَنْ 


مُحَارِب بْن وثارِ وَجَبَلَهَ بْنٍ سُعَیْم عَن ابْن غُمَرَ عَن اللْیْ گل ہوٹل حَِیٹهم. 
٤۔ )٤٤(‏ وحدّثنا ار رن حَدَتنَا أبی . حَدَتًَا عَنطَلَة. قالَ: مت انا 


عَن ابْن عَمر. قَالَ: فَال رَسُول اللہ 25 : ٴمَنْ جَْر لَوبَه من الخُیلاء لم مَنظٌر الله إِلَيهِ يَوْمَ 


القَيِامَة) . 

٥۔ )٠۰۰(‏ وحڈثنا ابْنُ نَمَیْر. عَدنًا ِشحاق بن سُلَيْمَان. 7ھ 
بی سُفيانَ ٤‏ 2 ۷97م ۱ک تی 
کا0 نان 

مد رما نجطتے تی حَدَتَنَا مُحَمَدُ بْنُ ججغفر. حَدلنا شعَبة. 
فان سمست اف کن ری اق تا عَن ابْن غَمرَ؛ او" يہ" فَقَال: من 


٠ 
۶2 


ص م۔ ٴ2 و۶ 


ا ا 0ل جا کی ا فاذا جر ھی سے نے فُعَرَفه ابْنْ غُمر. کال س مت 
سشرل الله قلگ تی تَائیْنء یَفُول: همّ جَز إِزَارَۂُء لا رید بِذْيِكَ إلأ الْمَجِیلةء فَإنٌ الله 
ابر إِليه يَوْمَ الْقِيَامة) . 


العلَةء وھو السّفر وعلی ھذاء کلما تحقق الإسبال تحت الکعبین جاء المنع؛ إلا فيی غیر حالة 
الاختیار؛ فإن انتفاء الخیلاء فی ذلك متیقنء لآأن الخیلاء لا تتحقق بفعل لا قصد للعبد فيه؛ 
زم مو2 جات رسر اھ اسان لی ک رکال ود ا شر مس سا 
نہلاطلق الو اہ راضعاف اف ۔ 

٥9۔‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (لا پرید بذلك إلا المخیلة) ھی ہوزن (اعظیمة) کما في فتح الباري 
)۲٥٢ :(‏ وقال ابن التین : بوزن امفعلة) ولعلھا بفتح العین . 


کتاب : اللباس والزینة ' 2 


کے7 


۷ه )٠٠٠(-‏ وحتثنا ابْنْ نَمَیْر حَدُنَنَا أبي. عَدَتَنَا عَبْدُ الْمَلِكٍ (یْعٰنی ابْنٌ اہی 
کل جک ہ ٹا گنا ای ا ایوس ای 


اس 


اق من ان غُتَر ء من ات پل ر مثله پوللو. غَْر ان في عد بآ پوٹں: دن تخل ا 
الْحَسَن. و ںی بی سس یس نو ا 
۸۔ )٣۹(‏ وحدّشني مُحَمّد بی ایم وَمَارُون بی عَبْدِ الله وَابنُ أَبی خَلَفٍ. 


وَألْفَاُهُمْ مُتَفَارِبَةً. فَالوا: عَدَثنَا رَرْخْ بن غُبَائَة. خَدَنن ابْنُْ جُرَیٔج. 7٤۲‏ تچ 
رت جح أَمَرْث مُسْلِمٌ بْيْ یَسَارِ؛ مَوْلَیٰ نافع بٰنَ عَبْدٍ الحَارِثِ أَنْ 
سال ابْيَ غُمَر قَال: ا جال تا )امش 6ئ ِنَ ای قل في الّذِي بَجْرٗإِرَارَُ مِنَ 
الاو شا ؟ فان سممته بت اجکی ھپ دا 


جو۔ و وت2 ہے ئ 


تو ال تج زور کی کر فو ی3 کرٹ غَلٗ زشول' الله ۳ ون ازازی 
ور نان ا عَبْدَ اللّی رت 7 لزا فرُذْتٌ. اٹ 

۰هَ  )6۸(۰‏ حدثنا یڈ الله لۂ متا دا ی۔ م2 من 
(وَهُو ابْنُ زِيَادِ) فَال: نٹ آنا 7 جار شاب راک تم ید بٌ الأَزض 
برجله وَمْر ایی عَلی الَْحْرَيْن مو َو او اف جا آ2 قال 
زشُول اللہ گل : دإِنٗ الله لا ونظُر إِلیٰ مَنْ یَجْر إِرَارَهُ بَطرآء. 

۰۱۔ (۰۰۰) حتثنا تُعَمَد بی بقَار. عََنَنَا تُحَمَد بی ابی عَنْثر). ح 
وَحَدَقَنَاهُ ابٰن الْمُتَلٌی. حْدَتَنَا ابْنْ أبی عَدیٌ. کِلاَمُمَا عَن شُغعْبَةٌَ بهٰذا الإسْنًاد. وَفی حَدِیث 


۸۔ (۲۰۸۷)۔ قوله: (سمعت 5 ھریرۃ) ھذا الحدیث اُخرجه البخاري فی اللباس؛ باب 
من جر ثوبە من الخیلاء (۷۸۷۸۸). 


قوله: (وھو أمیر علی البحرین) استعمله علیھا عمر ضط 1 لان 
ہے نے ہت تک فقال لە عمر : استأثرت بھذہ 
الاموال؛ فمن أآین لك؟ قال: خیل نتجت وأعطیة تتابعتء وخراج رقیق لي؛ فنظر فوجدھا کما 
قالء ٹم دعاء لیستعمله فأبیء ۶۹89 ۶۰۷ 0 ای 
الله ابن نبي اللہ وأنا أبو ھریرة بن أمیمة وأخشی ثلاثاً: أن أقول بغیر علمء أو أقضي بغیر 
حکم؛ ویضرب ظھري ویشتم عرضي وینزع مالي . 


۹۰ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ابٰن جَعْفر: گان مَرْوَان يَسْتَخْلِفُ آبَا مَرَيْرَة. وَفی حَدِیثِ ابْن اتی کا ار ےت 
رر غلی الذت 


)۱١(‏ ۔باب: تحریم التبختر في المشيء ×وووہ رت 


۲ه - )١٤(‏ حدثنا عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنُ سَلام الْجْمَحِئ. حَدَنَنَا الرَّبِيعٌ لِيْعْنِي ابْنٌ 
کت عَنْ أبی هَريرهَ ِ عَنِ الیل فَال: ا ا قد 
أَخْحَکَةُ محتة جمتةه جمتہة وبْزدائ إذْ محیف بہ الأزضء هو یَتَجَلْجَل فِي الأرِض حَیٰ تَُومَ السَاعَةًا . 


ےواج 


٣۔‏ (۰۰) وحدثنا غُبَیْدُ الله بُن مُعَاذ. عَتَتَتَ أبي اح وَحَدَثنَ محمد بُنْ 
َقَارٍ عَنْ مُحَمّد بن جَعْثر ح وَعَدَثنَا مُحَمَّدُ بْىُ الَمْثَنٌی. حَدَثْنَا ابْنْ أبي عَدِیٌ. قَالوا 


و 
ھ۶ و2 


7 م0 عَنْ مُحَمّد بْن زِياوء عَنْ أبي مُرَیْرَةَء عَن ن ال 8ل . بنَخو هٰذّا. 


٤‏ ً ۔َ) ۰( حذدثنا کت فحیة بن سعید . ری تھی (یعننيی الَحزَامِئٌ) عَْ أ 


(۱١)‏ ۔ یباب: تحریم التبختر في المشیء ء مع إعجايه یثیایه 

۹۔ (۲۰۸۸) ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی اللباس؛ باب من 
جر ثوبه من الخیلاء (0۷۸۸۹۹). 

قوله: (بینما رجل) أي: من الأمم السّالفة کما سیاتی مصرحا في روایة أبي رافع آخر 
الباب؛ وذکر السھیلي فی مبھمات القرآن ان اسمه الھیزن: وأنه من أعراب فارس؛ وأخرجه 
الطبري في تاریخ وجزم الکلاباذي في معانی الأخبار نااتازرزتَ: کات المستند في ذلك ما 
أخرجە الحارث بن أبي أسامة من حدیث أبي ھریرة وابن عباس بسند ضعیف جداٌء قالا : خطبنا 
رسول الہ گل فذکر الحدیث الطویل؛ وفیه: (ومن لبس ثوباً فاختال فیه خسف بە من شفیر جھنم 
فیتجلجل فیھاء لآن قارون لبس حلّة فاختال فیھا فخسف بە الأرض فھو یتجلجل فیھا إلی یوم 
القیامة. کذا فی فتح الباري (۱۰: .)۲٦٢‏ 

قولە: (اعجبته جمّته) بضم الجیم وتشدید المیم؛ وھي مجتمع الشعر إذا تدلی من الرأأُس 
الی المنکییئ والی اکٹر من ذلكۂ:واما الڈی لا پتجاوز الاڈنین فھو الوَفرَة: 
خلطت بعضه ببعض فقد جلجلتهء وقال ابن فارس: التجلجل أن یسوخ في الأرض مع اضطراب 
شدید؛ ویندفع من شق إلی شيّء فالمعنی : یتجلجل فی الأرض أي ینزل فیھا مضطرباً متدافعاً. 
قال الحافظ : (ومقتضی مذا الحدیث أن الأرض لا تأکل جسد ھذا ارول فیمکن أن تلغز به 
فیقال : کافر لا یہبلی جسدہ بعد الموت٢.‏ 


کتاب : اللباس والزینة (|١‏ 


الاو عَنِ الأعْرَجء عَن ابی هریرة؛ ان مو 1 اللہ پل فَالَ: 2 رَجْل َعبَخْتَرُ بُمشٍی 
فی بُردیہٰ تا امٌے تن نت ف الله بہِ الْأرْض . هو يتَجَلْجَل فِيهَا إِلَٰ زم الْقِیامَة) . 
٥۵ھھْ‏ ۔(۰٠٠)‏ وحدَثنا مُحَمّد بن رافع. حَدَتَنَا عَبْدُ الرَراتی. نووا حور ا 
هُمام بْن منبو. . فَال: 0 تا او 226 ول ام کت فُذکْر أَعَاوِیث مَٹھا: 
وَقال رسُول اللہ ل: ۷َيتَما رَجُل یَتبَخْتَر في بُزین)ء ثُمْ ذَكر بملله. 
٦ھ‏ ۔(۰۰+٠)‏ حدثنا أبُو بگر بْنُ أبي شَییَة. حَدثنا عَفَان. حَدٹنا عَمَاه بن سَلعَة 
می و قَال: کی بجعت ہوت .0 عو (إِنْ رَجُلا 
من کَانَ فَبلكُمْ َتبَخْتَر فٔي خُلٍَ. تثُم دَکرَ ٹل حَدِیٹهمْ 


(١۱)باب:‏ تحریم خاتم الذھب علی الرجال؛ 
ونسخ ما کان من إباحته فی أول الإسلام 


۷۔ )٥٥(‏ حدّثنا غَُيْدُ الله بْنُ مُعَاؤِ. حَدثنا أبی. حدثتا شُغبَةء عَنْ فَتَادَةَ >> 
یه ٠ 023 ٤ ٥‏ 7 ا ج8 3 اریم ظط س و کے کے |ء 
ری عَن انی گل ؛ أَنهُ نَهَٰ عَنْ خَا تم 


الذخب . 


ََ۔ے 


)١١(‏ ۔ باب: تحریم خاتم الذھب علی الرجال إلخ 

. ۔ (۲۰۸۹) ۔ قولە: (عن بشیر بن نھیك) بفتح النون وکسر الھاء علی وزن بشیر‎ ١ 

قولە: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب خواتیم الذھب 
(٤٦۵۸)ء‏ والنسائی فی الزینةء باب حدیث أبی ھریرة والاختلاف علی قتادة .)٦۱۸٦(‏ 

قوله: (نھی عن خاتم الذھب) قال ابن دقیق العید : (إخبار الصحابي عن الامر والنھيی علی 
ثلاث مراتب : الأولی : أن یأتی بالصیغة: کقولە: (افعلوا) أو (لا تفعلوا). الثانیة : قولە : (أمرنا 
رسول الل گل بکذا) و(نھانا عن کذا)ء وھو کالمرتبة الأولی في العمل بە أمراً ونھیأء وإنما نزل 
ومعرفته بمدلولات الالفاظ لغة. المرتبة الثالثة : (أمرنا) و(نھینا) علی البناء للمجھول؛ وهمي 
کالثائیف وإنما نزلت عنھا لاحتمال ان یکون الآمرۓ غیر النی اڑا . 

ویأتی فی حدیث عبد الله بن عمر اچ أن اللبی ‏ لہ کان یلبس خاتماً من ذھب؛ ثم نزعه 
وھذا یدل علی نسخ إباحته: وقد اُجمع العلماء علی ان خائم الذھب یجورز للاءَ وقد اخرج 
ابن ماجه فی سننه (رقم: ۸ ئ وابن ابی شیبة فی مصنفه (۸: ۸) من حدیث عائشة : ١‏ ان 
النجاشي آھدی للنبي گلا حلقة فیھا خاتم من ذھب فیهہ فص حبشي فأخذہ رسول اللہ قُ بعود 


"۲٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۰۸ھً )وچ کتاۃ م0 انی اخ از قَالا: عدٹتا ‏ ھےھمت تر 


2 ۔2 


جَکفر حَدثتا شُغعبَة بھٰذا الإِسْنَادِ 
۰/٥٠ ٥٣‏ وَفی حَدِيثِ ابْن الْمُتٌَى. قَال: سَمِعثُ النَضرَ بْنٗ أَنٗس. حَدلْني 
مُحَمَذ بْنْ سَھّلِ التَمِیمِئٔ. عَدَتًا ابی ابی عَریَم: أغْبَرَني مُحَمَّدُ بُنْ جَغفر أحْبَرَي 
ہے حر می مَؤْلّی ابْنِ عَبٌّاسٍ عَنْ عَبْد الله بن عَبَاسِ؛ أَنَ 
رَسُول الله قلریٰ حَائماً مِنْ کَعَبٍِ في يّد رَجُل. 1ا 1ت سَنمد أَحَدُكُم إِلیْ 
جَمْرَۃ بن تار فَیجْعَلَهَا فِي یَِییا نَقِيلَ لِلرّجْل تد الله پل : 0 


39 


وإِنه لمعرض عنه أو ببعض أٌصابعه؛ وإنه لمعرض عنه. ٹم دعا بابنة ابنته أمامة بنت أبي 
العاص؛ فقال: تحلّي بھذا یا بنیّة٢.‏ وھو دلیل جوازہ للنساء. 

وأما فی حق الرجال؛ فقد أجمع العلماء علی تحریمه؛ وما نقل عن أبي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم من إباحته للتختم بالذھب فشذوذ لا یلتفت إليه. واستظھر ابن دقیق العید أنە لم 
تبلغه أحادیث الھي . وکذلك اخرج ابن أبي شیبة فی مصنفه (۸: ۸۰ ۔ ۲۸۲) عدۃ آثار وروی 
التختم بالذھب عن البراء بن ن عازب؛ وحذیفة بن الیمان پا وطلحة بن 

فو آ0 رج ائر تہ سب خذہ رای سک ار ا سے نە أباح التختم 
الاقت را کی ما ا خر جا ا ن تبلفھم آحادیث النھي. وأغرب 
ما یروی في ذلك 0ا فا ۷ھ رزی فا غام ئن ذھب٤)‏ أخرجه ابن أبيی شیبة عن 
أبي إسحاق وأبي السّفر. ولایمکن فيه ماس نالعا لانه روی النّي بنفسه في 
حدیث مر في باب تحریم استعمال إناء الذھب والفضة إلخء ولفظە: (آمرنا رسول اللہ اَل بسبع 
ونھانا عن سبع) وذکر في عداد المنھیّات التختم بالذھب . فإما أن یکون قد حمل النھی علی 
لیف رگا آه لیس غاتما سس ائعت رع فی حق لليه غافطق وبدل علن الات تا ای جن 
اجا من ری مخسلو حالف تال فراکعلی الو فقاکتا پ تہ قاااقے 
رسرل اھ کا یا ثالسيىے فقال: البس ما کساك اللہ ورسوله) قال الحافظ في الفتح 
:٠١(‏ ۴۱۷) بعد روایته : اقال الحازمي: لیس إسنادہ بذاكء ولو صح فھو منسوخ. قلت: لو 
ثبت النسخ عند البراء ما لبسە بعد النبي گلا . .. فالجمع بین روایته وفعله إما بن یکون حمله 
علی التنزیەء أو فھم الخصوصیۃة لە من قوله (البس ما کساك اللہ ورسوله). وھذا أولی من قول 
الحازمي). 

۲ ۔ (۲۰۹۰) ۔ قوله: (عن عبد الله بن عباس) لم یخرج ھذا الحدیث أحد سوی المصنف 
من بین الأئمة الستة . 


قولە: (یعمد احدکم) بکسر المیم: 


کتاب : اللباس والزینة ۳" 


لغ ہو. قال: لا . وَالله لا آَخْنُهْ ابدا۔ وَقَذ طرَحَه رَسُول اللہ لا . 

ٛە٥٥۔ )٢٥(‏ حتثنا يَحْیَىٰ يَحْیَىٰ التِيمِیٔ وَمّحَمّد بُنْ رح . قالا: احْبَرَنا 
اللییث. ح وخدکتا قتَيية. . حَدگا لی عَنْ اف عَنْ عَبْ الله ان رَسُول اللہ ویو اف 
"و فُكَانَ یَجِعَلَ فَصٌهُ فِي بَاطنِ گَقُه إِذا لبْسَة. فصنم النَاس. ثُم إِنهُ جَلْس 
عَلَی الْمِئبّر فَتَرَعَهُ. فَقَالَ: ۷نی کُنث الس ا الحایمَ وََجْعل فَصّۂ مِن داٍلِ؛ قَرَیٰ بہ لم 
قَال: اواب لأ آینۂ ابا یڈ اقاس عرینون: رائط الخای نتر 


١س‎ 


ھ۵ ۔(۰٠)‏ وحدثناہ أَبُو بکر بْنْ أبي شَیَْة. 2“ مُحَمَد بن بشر. کی حَدَثنيهِ 
زیر بْنُ رب . عَدلنَا يَحْیَیٰ بْنُٔ سید . ح وَعََتتَا ابُْ الْمٌی . عَتَََا عَالِڈ ؛ بن الحَارثٍ . 
"یت 7 ./ مہرب ہو 
ول ہی بیو الپ 

۲٢۔ )۰۰٠۰(‏ وَحَدَكَفِیه أَحمَدُ بُیْ عَبْلَة. حَدَنَنَا عَبْدُ الوارِثِ. حَدَنَنَا أَبْوبُ. ح 


دنا نت 7 اِسْحاق ۱ نے . حدٹتا آ (یعنی ابن عیاض) عَنْ مُوسّی بن عَفَبة ۔ 


قوله: (انتقع بہ) أي: ببیع أو ھبة إلی نسائك. 

قولە: (لا أخذہ أبداً) وھذا یدل علی المبالغة في امتثاله بأمر النبي قيء وإِلّا فالظاھر أن 
النبي ق إنما نھاہ عن اللبس بنفسهء ولم ینھه عن الانتفاع بالصورة المقترحة من قبل أُصحابہ 

٣‏ ۔ (۲۰۹۱) ۔ قوله: (عن عبد الله) یعني ابن عمرء وقد أخرجه البخاري في اللباس: 
باب خواتیم الذھب (٥٦۵۸)ء‏ وباب خاتم الفضةء ٢١۸٦٦(‏ و۷٦۵۸)ء‏ وباب نقش الخاتم 
(۳ء وباب من جعل فص الخاتم في بطن کفّه (٦۵۸۷)ء‏ وفي الأیمان والنذورء باب من 
حلف علی شيء وإن لم یحلف (١٦٦٦۱)ء‏ وفي الاعتصامء باب الاقتداء بأافعال النبی لا 
(۷۲۹۸)ء وأبو داود في الخاتم باب ما جاء في اتخاذ الخاتم (۸١٢٦ء ٦٢١١٤‏ و٤٤٢٦)ء‏ 
والترمذي في اللباس؛ باب ما جاء في لیس الخاتم بالیمین )۱۷١١(‏ والنسائی فی الزینةء باب 
خاتم الذھب (٥١٥١٥)ء‏ وہاب نزع الخاتم عند دخول الخلاء )٥٢١١٥‏ إلی )٢۵٢۸(‏ وباب صفة 
خاتم النبی پا ونقشہ ٢١١۷٥(‏ و٥۵۲۷)ء‏ وباب موضع الفصّ (۵۲۸۸)ء وابن ماجه فی اللباس 
باب الٹھي عن خاتم الذھب .)۳٦۸۷(‏ 

قوله: (اصطنع خاتماً من ذھب) وزاد فی روایة للبخاري: (ونقش فيه : محمد رسول اللہ٢.‏ 

)٠٥٠٥(‏ ۔ قوله: (محمد بن إسحاق المسیّبي) بضم المیم وفتح الیاء المشددة وھو غیر محمد 
ابن إسحاق المعروف بمغازیه. والمسیّبي نسبة إلی جدہ الأعلی اسمه مسیّب بن أبي السائبء 


(۱٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وا مم بْنُ عْاو. حَدثنَا حَایِم ح وَحَدَننَا مَارُونُ الأَیْلِي. عَدنَا اي وَهْبٍ. كُلَهْمْ 


عَنْ أَسَامَةً. جَمَاعثْهُمْ عَنْ نافع عن ابن عَمَرَ عَن التَبِی گل في خائم اللْعَبٍ؛ نَحُوَ 
ام نے 


 )۱١(‏ باب: لبس النبِيٰ قَي خاتماً من وَرِق نقشه 
محمد رسول اث ولیس الخلفاء لەه من بعدہ 


سے 
رھ ہہ ٤‏ ل2 سرچن 


۲۳ھْ‌ ۔(٤٥)‏ حدثتا یحییٰ بُنْ یحییٰ. ا شس ا و مس سا . 
7 حَدَثَنَا أبي. َدَننًا غُبَيْدُ الله عَنْ تام ء ابْن غُمَرَ قَال: ا 
سُول الله لا حَایِماً مِنْ وَرِقِ فَگانَ ِي بَدو. ثُغٌ کان فی يَدِ أبی بَگر ویو 


ال مر سے 


عمر . ہے غعاقق سا نات ےوہ تمہ سا سسص مسسااشی پوھسوسپ ارامہ 


٤ 
سس ح۔‎ 


وھو مدىيی تن بغدادںس وھو تمّه اج مو مع وآخرج لہ مسلم وأبو داوںے مات س2 
(٢٣۲ھ)ء‏ وروی عنه مسلم ثمانیة اأآحادیث راجع التھذیب . 


 )۱١(‏ باب: لبس النبی أِلُ خاتماً من ورق إلخ 

٤‏ ۔ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (عن ابن عمر) ہو جزء من نفس الحدیث السابق؛ وقد مر تخریجه. 

قولە: (خاتماً من ورق) بفتح الواو وکسر الراء؛ وقیل : بسکون الراء أیضا . وھو الفضة. 

وبھذا الحدیث استدل جمھور الفقھاء علی جواز التختم ٤‏ ا 
وذھب قوم إلی کراهته لغیر سلطانء لان السلطان یحتاج إليه للختم. أما غیرہ من عامة الناس 
ناابلے 9(1 :للررتات راعجر ا ما آغقشرےه اشمد ٹی سیت (1۳۲۶): 3غ آبی ریحائة ان 
رسول الل ا نھی عن الخاتم 1 لذي سلطان)؛ وفی إسنادہ ابن لھیعة. را جع ال داود في 
باب لبس الحریر (رقم : ۹٥٥))ء‏ والنسائي في باب النتف (رقم: )٢۵۰۹۱‏ بلفظ: انھی 
رسول اللہ گل عن عشر.٢٠٢٠٥‏ وفي آخرہ: (ولبوس الخاتم إلا لذي سلطان). قالوا: واتخاذ 
النبي گا الخاتم کان لحاجة الختم . ویدل عليه ما أخرجه المصنف وأصحاب السنن عن 
آنس طظللہ قال: ٴآراد رسول الل قٌلٍُ أن یکتب إلی بعض الاأعاجم؛ فقیل لە: إنھم لا یقرؤون 
کتاباً إلا بخاتمء فاتخذ خاتماً من فضة؛ ونقش فیه محمد رسول الله. 

واستدل الجمھور علی الجواز للسلطان وغیرہ بما مر في الحدیث السابق أن النبي قٛلُ لما 
اد غاسا یب مت امت سی فا و جات اکر اہتعن؟ علی ماما عتوہ 
وأما کون ھذا الحدیث منسوخاًء فلم ینسخ منە إلا جواز الذھب؛ وأما اتخاذ الخاتم مطلقاً فلا 
دلیل علی نسخه. ویدل علی الجواز أیضاً ما أخرجه أبو داود (رقم : )]۲٤٤‏ عن بریدة ملئ: 
٥٦ن‏ رجلا جاء إلی النبي قلُ وعليه خاتم من شبه؛ فقال لە: مالي أجد منك ریح الأصنام؟ 


کتاب : اللباس والزینة ٣‏ ّ۹" 





2ے 77 7ھ وہ ے٭* رو ...8 
حَتّی وَقَعَ مِنُ فِی بر اُریس. نقشه ۔ محمد رسول الله ے 


فطرحه؛ ثم جاء وعليه خاتم من حدید؛ فقال: مالي أآری عليك حلیة أھل النار؟ فطرحهء فقال: 
یا رسول اللہ! من أي شويء أتخذہ؟ قال: انخذہ من ورق:؛ ولا تتمه مثقالاً۷. 

وکذلك یدل علی الجواز ما سیأتيی فيی حدیث الباب بروایة أیوب بن موسی: اثم اتخذ 
خاتماً من ورق؛ ونقش فيه محمد رسول الله وقال: لا ینقش احد علی نقش خاتمي ھذا) فإنه 
لم یمنع النبي قلٍ الناس من اتخاذ الخاتم؛ وإنما نھی أن ینقش أحد علی نقش خاتمه. 

ما حدیث أبي ریحانةء فقد حکی الحافظ في الفتح (۱۰: )۳۲٣٣‏ والشیخ علي القاري في 
جمع الوسائل :١(‏ ۸) آنە سئل مالك عن حدیث أبي ریحانةء فضعفەهء وقال: سال صدقة بن 
یسار سعید بن المسیب؛ فقان: الین الخاتم وأآخبر الناس أني قد أفتیتك بە . ولم یظھر لي وجہە 
ضعف ما رواہ أبو داود والنسائي؛ إلا أن أبا داود قال فی آخرہ: (الذي تفرد بە من هذا الحدیث 
ذکر الخاتم. 

ولو ثبت صحة حدیث أبي ریحانةء فیحتمل أن یکون الٹھي للتنزیه وإلی ھذا یشیر 
الخطابي لہ في معالم السنن :٦(‏ ۳۲) حیث یقول: ہویشبه ان یکون إنما کرہ الخاتم لغیر ذي 
سلطان؛ لأانه یکون حینئذ زینة محضة) وھو الذي اختارہ الحافظ فی الفتح (۱۰: )۳۲٣‏ (باب 
اتخاذ الخاتم لیختم بە الشيء) فقال: ٭ والذي یظھر ان لبسە لغیر ذي سلطان خلاف الأولی لأنہ 
ضرب من التزین ؛ واللائق بالرجال خلافهء وتکون الاأدلة الدالة علی الجواز ھی الصارفة للٹھی 
عن التحریم . ویؤیدہ ان فی بعض طرقە: نھی عن الزینة والخاتم. زاخان وت تغ ا تنا 
کما حکی عنھم الحافظ وعلي القاري ۔ بأن الخاتم یطلق علی ما یختم بەء وعلی ما یلبس 
للزینةء والمراد في حدیث أبي ریحانة هو الأول فقط . والمراد أن الخاتم الذي یختم بە لا یلبسه 
الا السلطانض وأما ما یتخذ للزینة فالسلطان وغیرہ فيه سواء. 

ٹم یشتر یشترط لجواز التختم بالفضة أن لا یجاوز وزن الفضة مثقالاأء وذلك لما مر فی حدیث 
بریدة طِٔلہ  :‏ اتخذہ من ورق؛ ولا تتمّه مثقالاً۷. 

قولە: (حتی وقع منە في بثئر أآریس) بفتح الھمزة جو وی می بے یٹ 
وعدمه؛ کما فی ٍ جمع الوسائل )٦ :٢(‏ وذکر السمھودي في وفاء الوقاء نان الگر: کان عم بة 
إلی رجل من یھود اسمه أریس؛ وھو الفلاح بلغة أھل الشامء وھي بئر في حدیقة کانت بقرب 
من مسجد قباء في جھة المغرب منە. وکانت باقیة إلی زمن متأآخرہ وقد رأیتھا عام : (١٤۱۳۸ھ)‏ 
ثمْ سذتھا الحکومة السعودیّة لتوسیع الشارعء فلا یری منھا أثر الآن. 

وھذہ الروایة صریحة في أن الذي سقط الخاتم من ید عثمان طلہ ہ. وسیأتی فی الروایة 
الاتیة أُن الخاتم سقط من معیقیب. وجمع بعض العلماء ماشہ سط سندہ 
مجازیّةء لان معیقیب غلامه؛ وقد ینسب فعل الغلام إلی مولاہ. وجمع القسطلاني بن الخاتم 


اک الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





2ہ 239 م0 ختّیٰ وَلُمْ يَقُلْ 
قال ابن نمیر: دی و ا . ولم یقل 
پر ظ ۔ تًً أبي 


32200 0 ۵٥٤٥٤٤ 
عم مر (وَاللَفْطٌ لأَبي بَکُر) قَالُوا: جانا نات بن عَييْنَة عَنْ أَبوبَ بن مَوسَیٰ ؛ عَنْ نَا‎ 
فور فَال: كَذٌ الَِیْ قلل حَاِماً مِنْ کَعَب. ُم اَلْقَاء. تم انحَذٌ عحایماً مِنْ وَرِق‎ 


وہ 


وَنقَش فيه رت تن ال وَقَال: لاق أَعَد عَلیٰ قش خاہمي هذّا رکا ہا لے 


سے 


کیا 


اس 


جَعَل فَصّهُ مِمًا يَلی بَطن کَفه. وَهُوَ الّذِي سَقّط مِنْ مُعَْقيبٍ؛ في بئْر أریس. 
٥۔ )۰٠۰(‏ حتٹنا يَخَْیٰ بن یی وَعَلَف إ سام وَأَبُو الرٌییع الْعَتَكِي. ُلَهْمْ 


کان عند معیقیب؛ فطلبه عثمان لیختم بە شیأء فاستمر في یدہ وھو متفکر فيی شيء یعبث بەء ثم 
دفعہ فی تفکرہ إلی معیقیب؛ فاشتغل بأخذہ فسقط؛ فنسب سقوطہه لکل واحد منھما . وقال علي 
٦ء ٠:‏ ۷).:. اویحتمل أن عثمان لما أراد أآخذہ من معیقیبء و ردّہ 
إلیەء سقط من بینھماء کما ھو المتعارف فیما ؛ بین الناس في إعطاء شخص شیئاً إلی شخص 
آخرء فیسقط من بینھما أحیاناء اعتماداً للمعطي أنە أخذہ الاآخذ: وظنًا من الآخذ أنە في یدہ 
باقیاً بعد فلم یدر الراوي تحقیقاً أنه من ید أیھما سقط؟ فنسب تارة إلی عثمان: وتارۃ إلی 
معیقیب بناء علی غلبة الظْنٌ. هذا غایة ما یجمع بە بین الروایات . وإن قلنا بالترجیح؛ فالراجح 
من حیث الصناعة الحدیثیة روایة من نسب السقوط إلی عثمانء لانھا المتفق علیھاء واشتملت 
علی تحقیق حکایة الواقعة أیضاًء وروایة نسبة السقوط إلی معیقیب ھی من أفراد مسلم؛ واللہ 
اعلم) وقولك: (واشتملت علی تحقیق حکایة الواقعة) یرید بە ما أآخرجه البخاري في باب (ھل 
یجعل نقش الخاتم ثلائة ة آسطر؟+. عن انس وفيه : ہافلما کان عثمان جلس علی بئر أریس: 
قال: فاخرج 09۶ فسقط . قال: فاختلفنا ثلائة أيّام مع عثمانء فنزح الیئرء 
فلم نجدہ. 

وقال المناوي فی شرح الشمائل (۲: :)۱٥١‏ (وکان في خاتم المصطفی شيء من الآسرار 
کما کان فی خاتم سلیمانء لآن سلیمان لما فقد خاتمه ذھب ملکەء وعثمان لما فقد الخاتم 
انتقض عليه الأمرء فکان مبدأً الفتنة التی أفضت إلی قتله واتصلت إلی آخر الزمان)؛ واللہ 
سبحانه أعلم . ۱ 

٥۔‏ (٥٠٠)۔‏ قوله: (لا ینقش أحد علی نقش خاتمی ھذا) وھذا لیؤمن الالتباس بین 
خاتمہ پا وخاتم غیرہ. 

قوله: (جعل فضّه مما یلي بطن کفّه) قال النووي: (قال العلماء: لم یأمر النبي للُ في 
مر ا ا ا ار و ا ا اس و کت 
فی ظاھرھا ابن عباس ظلله. قالوا: ولکن الباطن أفضل اقتداء بە َء 07 ارہ ضف 
لە وأبعد من الڑھو یلا 


کتاب : اللباس والزینة ۱١۱۷‏ 


عَنْ حَمَاد. قَال یَحیَیٰ: أغْبَرَنَا عَمٌاد بِى رَیْيٍ عَنْ عَبْدِ الْعَرِیزِ بن صُهَيْبٍء عَن أَنَسٍ بْنٍ 
مَالِلٍٍ؛ ان ابی للا الَحَذَ حَایَماً من فِضٌة. وَتَكَشَ فی - محمَدٌ رَسُول الله وَقَالَ لاس : 
(إِنٰي انْحْذْتُْ خائما بِن فِضٌة. وَتَقَضْت فیه مُحَمَّد رَسُول الله فَلاَ بَثقشل أَحَدٌ عَلَیٰ تَنْيْه؛. 

2ئ ۔(۰۰٠)‏ وحدثنا أَحْمَد بْیْ عَثبّل وَآبُو بَکر بن أبي شَيْبَةَ وَرُعَيْرْ بٔنُ خزرب . 
اثُرا: حَدَنَا إِسْمَاعِيل (يَمْثونَ ابی عُلَية) عَنْ عَبْدِ العَزیزِ بن صُهَیْبٍء عَن اَنّسٍ؛ عَنْ 
الا اك بِھٰدا. وَلَمْ یَذُگُرْ فی الْحَدِیث: مُحَمَ رَسُولٌ الله 


 )۱۳(‏ باب: في اتخاذ النبی قلُ خاتماء لما أراد أن یکتب إلی العجم 


۷ھ ۔(٥٥)‏ حدذنا تُعَمّذُ بَنُ کا ا سا قَالَ ابْيُ المْتَتٌی: حَذ حَد 


مُحَمّدُ بْنُ جَغمر رک ات ×. قَال: ٠‏ وت حا کلک 7 


سے صے 
ت7 


مت لہ وچ ان يك لی ال قَالوا: یَفُرَوونَ کِتَاباً إلاً مَحْتُو 
قَالَ: اتحَذٌ رَسُول اللہ گل حَایماً مِنْ 7 کا ان زج ہج 


سم وو ہے لہ 
یج 


نے ند ًٌوت الله ۔ 


(۲۰۹۲) ۔ قوله: (عن أنس بن مالك) ھذا الحدیث أوردہ المصنف بطرقه المختلفة فی عدة 
أبواب آتیة متتالیةء وقد سبق في المساجد؛ باب وقت العشاء وتأخیرھا . وأآخرجہ البخاري في 
اللبہاس؛ باب خاتم الفضة (۸٦۵۸)ء‏ وباب سے فی الخنصر (۱۸۷۰)ء وباب نقش کو 
(۷۲ء وباب قول النبی گا : لا ینقش علی نقش اٹ (۷ء وباب هل یجعل نقش 
الخاتم ٹلاثة أسطر )۱۸۲۸ و۵۸۷۹)ء وباب فص الخاتم ١۸٦۹‏ و۵۸۷۰)ء وباب اتخاذ الخاتم 
یختم بە الشيء (۵٥۵۸۷)ء‏ وأخرجه أبو داود فی الخاتم باب ما جاء في اتخاذ الخاتم )٦٥١٤(‏ 
إلی (٤۷١٢٦)ء‏ وباب ما جاء فی ترك الخاتم (٤٤٢٢٦)ء‏ والترمذي فی الاستیذانء باب ما جاء في 
ختم الکتاب (۲۷۱۸)ء وفي اللباس؛ باب ما جاء فی خاتم الفضة (۱۷۳۹)ء وباب ما جاء ما 
یستحب في فص الخاتم (١۱۷)ء‏ وباب ما جاء فی لبس تو فی الیمین ۱۷١١(‏ و٢٤١۱۷)؛‏ 
وباب ما جاء في نقش الخاتم ۱۷١۷(‏ و۸٢‏ ۱۷)ء والنسائی ذ ات باب صفة خاتم النبی ہا 
ونقشه )٥۵۷۷(‏ إلٰی (۸۸٥٢٥)؛‏ وباب موضع الخاتم )۵٢۷۸۲(‏ إلی )۵٢۸٥(‏ وباب طرح الخاتم 
وترك لبسە (۹۹٥٢۵)ء‏ وباب ہل النبي لا )١١۹٦(‏ إلی (٥٥٢)ء‏ وباب قول النبيی ا : 
لا تنقشوا علی خواتمکم عربًا) (۹ ۰٢۵)ء‏ وأخرجه ابن ماج ففي اللبیاس؛ باب نقش الخاتم 
(٣؛٤۸٦۳‏ و٥۸٦۳).‏ وباب من جعل فص خاتمه مما یلی کفه ٠(‏ 7۰ 


(۱۳) ۔ باب: فی اتخاذ النبی گل خاتماًء لما أراد أن یکتب إلی العجم 
٦۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (اتخذ خاتماً) قال الحافظ فی الفتح (۱۰: :)۳۲٣‏ ١جزم‏ أبو الفتح 


۸" الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ )٢۷(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن ٴ المْکَنی. ھ0 َدَتنی أبٍي؛ عَنْ 


تَا عَنْ أَنٗس؛ ان نی الله لا کَانَ أَرَاد أَنْ کُب إِلَی الْعَجُم . ققیل لَهُ: إِنْ الْعَجَمَ لا 
َبلُونَ إِلاً کِتَاباً عَليْه عَاتَم. ْنَم حَاتَماً مِنْ فِضة. 

قال: کَأَنّي أَنظُرْ إِلیٰ بَيَاضو فی يَیہ 

٤0ئھَ‏ ۰ (۸) حکدتا تر بژ عق الَْوشیغ ٴ 
الد بن قَیْسء عَنْ قَقَاقَةَء عَنْ أَنُسٍ ؛ اه اتی گل راد ان يَکْْبَ إِلیٰ کر بی تو 
راتا تی نم لا يَبلونَ ابا ا إِلاً بخا اکم اع زشول ال و مات عق 


ہے ہو ےب ٭٭*٭ ۔ و 


فضة . ونقش فيه یت ےت رئش 


(١۱)۔باب:‏ في طرح الخواتم 
٠۔‏ (۵۹) حدّثني بُو عِمْرَانَ مُحَمَّدُ بُنُ جَغْقَر بْن زِياو۔ َخْبرنا إبرامیم ليَحْني 
ری پر اج سس ال اَبْضَر فی َو رَسُولِ الله 8ل عَائماً مِنْ 
وَرق؛ يَوْماً وَاجداً. اھ الا رن وت فرح ابی گل حَایَمة. 
ہے ید 


الیعمري أن اتخاذ الخاتم کان في السنة السابعة. وجزم غیرہ بأنه کان في السادسة. ویجمع بأنه 
کان في أواخر السادسة وأوائل السابعة؛ لأنه إنما اتخذہ عند إرادته مکاتبة الملوك کما تقدم. 
وکان إرسالە إلی الملوك في مدة الھدنة. وکان في ذي القعدة سنة: (ست)ء ورجع إلی المدینة 
فی ذی الححة: ووجھ الرسل في المحرم من السابعة: وکان اتخاذہ الخاتم قبل إرساله الرسل 
إلٰی الملوكع. 

۔(٥٠٥۰)‏ ۔ قوله: (حلقة فضة) قال النووی : (ھکذا هو فی جمیع النسخ) حلقةً فضةً) 
بنصب (حلفَةً علی البدل من خاتماً١ء‏ ولیس فیھا ھاء الضمیر. والحلقة ساکنة اللام علی 
المشھوں وفيھا لغة شاذةۃ ضعیفة حکاھا الجوھری وغیرہ ہفتحھا). 


)١١(‏ ۔باب: في طرح الخواتم 
۔ (۲۰۹۳) ۔ قوله: (فطرح النبي گلا خاتمه) مفادہ أن النبي گل خاتم الفضة. لکن قال 
کثیر من أھل الحدیث ۔ کما نقل عنھم النووي والقاضي ۔ إنه وھم من ابن شھاب الزھري؛ لآأن 
النبي قلُ إنما طرح خاتم الذھب؛ آما خاتم الفضة فلم یطرحه. قال ابن بطال : خالف ابن 
را اد ولا ھا می امو وق موب سی کر ہے سس و یا ری وکا 
یختم بە الخلفاء بعدہء فوجب الحکم للجماعة: وآن الزھري وھم فيهە. 


کتاب : اللباس والزینة ۹"( 


ہ سج ف کر وی رھ 


٢۔ )٠٦(‏ حدّثني مُحَمَذُ بن عَبْیٍ َبْد الله بی تَُيٍْ نکر أَخْبرنا ابنْ 
جریٔج. أَحْبَرَني َيَادٌ؛ أَنَ ابْنَ ؿهّاب أَغْبرَہُ ان انس بُنَ مَالك َخْبْر؛ ان رائق تس 
رسول الله کر عاتای رق تنا وَاَيَدا ۶٤‏ سو الْحَوَايِمَ مِنْ وَرق. 
َلسُومَا. فطرح الكِْی گلا حَاتَمَة. فَطرَّع التّاسْ خَوَايِمَهُمْ. 

٦۔‏ (ہ..) حدثنا عَفََة بن مکرم الْعَمَٔ . خدکتا ا غاصِم عَن ابن جریٔج 
بھٰذا الاسنای مثله. 


٣۳٥ھھً‌‏ سج ھوارت و نے لق ون ا کو وو ب المضرِ حبریي 
کان كَ حَائمْ رَسُولِ اللہ کےا 


ا 


۶ٰ٠ 


یونس بْنُ يَرِیڈ عَنِ ابْنِ شِهَاب. عتوق ا ماك نان 


مِنْ ورق . 1ر کان تن ےتا 


ومن العلماء من تأول فی روایة الزھري؛ فقال الاسماعیلی : ٢‏ إن کان ھذا الخبر محفوظاً 
فینبغي أن یکون تأویله أنه اتخذ خاتماً من ورق علی لون من الألوان وکرہ أن یتخذ غیرہ مثله 
فلما اتخذہ رمی بہ حتی رموا بە ثم اتخذ بعد ذلك ما اتخذہ ونقش عليه ما نقش لیختم بە٥.‏ 
والتاویل الثانيی ما جزم بە المحب الطبري؛ وھو أن النبي لا اتخذ خاتم الفضة فی مبدء 
الآمر للزینةء فلما تبعه الناس رمی بەء فلما احتاج إلی الختم اتخذہ لیختم بەء فاستمر ذلك . 
والتاویل الثالث نقله القاضي عیاض وابن ن بطال؛ وھو أن المراد من طرح الخاتم ۂ فی روایة 
الزھري طرح خاتم الذھب؛ دون المفضة؛ رىت اف ا کنا آزاذاطے ظا القعثت لم رطع 
سس خاتماً من فضةء فلما اتخذہ واتخد النىاس مثلہ طرح خاتم الذمب؛ فطرح الناس 
ولا یخقی ما قي ھنم لتاریلات اٹانة ہی التکلف: ولذلك قال المھلب : إن الوھم 


(۱۹۶) ۔ باب: في خاتم الورق فصّه حبشي 
١۔ )۲۰۹٢(‏ ۔ قوله: (وکان فضه حبشیّا) قال النووي: اقال العلماء: یعنيی حجراً 
حبشیأء أي فصٌا من جزع أو عقیقء فإن معدنھما بالحبشة والیمن. وقیل: لونە حبشي أي أسودا 
وأآخرج البخاري عن اأُنس : کان خاتمه من فضة؛ وکان فصّه منه) أي من الورق؛ وھذا بظاهھرہ 
معارض لحدیث الباب. وجمع بینھما النووي بتعدد الخواتمء فکان لە قلثٍ فی وقت خاتم فصضه 
منەء وفي وقت خاتم فصه حبشي . وذکر الحافظ فی الفتح (۱۰: ۳۲۲) احتمالاً آخر وھو أن 


٢‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رح س۔ٹىر ي ھ ےم و ي۶ 


کہ تہ ہا تال حدُننا 


و لع لے 


مَالك؛ کت الله ول لیس خَاتَم فَضّة فی بمیٹه۔ ...4ی کت 
مِعَا لی کَفَه. 


اس )+٠۰(-‏ وحدّثني زَمَيْرْ بْنٌ عَربٍ . ذدثني اع بنا ان حَدثني 


امام بااور اط ول ا مل تا مو مل بث طَلْحَةً بن يَحییلٰ. 


)۱٦١(‏ باب: فی لبس الخاتم فی الخنصر من الید 
٦۔ )٢۳(‏ وحدّثني أبُو بر بْیُ عَلاّو البَامِلِی. حَدَنَنَا عَبْدُ الرّححمٰن بَنُ 
مَهُدِي. عَدَثتا حَمَاد بْنْ سَلَعَةَ عَنْ ثابتٍء عَنْ اس قَالَ: گان حَاتِمْ النِْیٗ للا فی دہ 
وَأَشَارَ إِلَىْ الَْصِر مِنْ يَدہ َو الیْسْریٰ. 


الفصّ کان من الوٌرق؛ ولکنهہ نسب إلی الحبشة لصفة فيهء إما الصیاغة وإما النقش . 


٢٦۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (لبس خاتم فضة في یمینه) ھکذا وقع في أکثر الروایات آنە گل لبس 
الخاتم فی یدہ الیمنیء ووقع في بعضھا أنە تختم فی یسارہ. فرجح الداودي روایات الیسار وذکر 
ان عَلة عمل التاسش: ولکن تعقبه الحافظ فی الفتح (۱۰: ٦‏ وساق اخادیث کثیر؛ تدل علی 
أنە کان یتختم في یمنە وذکر أن روایات الیسار أقل. وجمع البیھقي بین الروایات بأن الذي 
لبسه گلا فی یمنە هو خاتم الذھب کما صرح بە فی حدیث ابن عمر (وقد مر في باب تحریم 
خاتم الذھب؛ وفیە: (وجعله في یدہ الیمنی) والذي لبسە فی یسارہ هو خاتم الفضة. وأما روایة 
الباب فیمکن ان یکون الزھریٗ وھم في ذکر الیمین أیضاء کما وھم في ذکر طرح خاتم الفضة . 

وجمع آخرون بین الروایات بأنہ گل تختم أولاً في یمینەء ثم حولە إلی یسارہ. ویدل عليه 
ما أخرجه أبو الشیخ وابن عدي عن ابن عمر: (أن النبي گلا تختم في یمینەء ثم حوله إلی یسارہ) 
فلو صح کان قاطعا للنزاعء ولکن سندہ ضعیف . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: یمکن الجمع بین الروایات بحملھا علی أحوال مختلفة 
والظاھر أنە للا کان یتختم في یمینه کما تدل عليه اکثر الروایات؛ ولکنە رہما تختم في یسارہ 
لحاجةء أو لبیان الجوازء والل أعلم . 

وذکر الحافظ في الفتح أُن التختم إن کان للزینة فالأافضل لبسە في الیمین؛ وأما إذا کان 
لحاجة الختم فوضعه في الیسار أولیء لیکون نزعه بالیمین. ھذا ملخص ما في فتح الباري . 


کتاب : اللباس والزینة ۱ 





)۱۷( ۔ یاب: -- ا اک کا 
2غ فلق ان : جوطاش لن پا اذ اتل عائیی فی مو ا ری تد 
لُمْ بُذر عَاضٍِم في أيٗ النْکیْن - ونهَاني عَنْ لیس الْقّسّیٌ۔ ئ0 


قَالَ: مَأما سی قِیَابْ مُضَلَعَة بُتیٰ بِهَا مِنْ ضر وَالشًام فِیهَا ىِبْۂُ گنا. 7 
المَيَاثِر قَشَيٰۂ گائث تَجْمَله النْسَاء لِیْولََھِنٌ عَلی الرّخْلء گَالْفطائِب الأرْجْوَانِ. 


سا (۰۰+) حدثتا ابْنُ أبي عَمَر عَدًَا مُفَيَانَء عَنْ عاصم بْن كُلیٍْء عَن ابن 
ای اکن فا0 شع علتا فُذکر ھٰذا الْحَدِكٌ عَن الْیْ قلء بنخوو. 
۵۹ ھً )٠۰٠(‏ وحدثنا | تر ائتی ئن خان الہ. ے61 6ئ مُحَمَدُ بی جَنْثر. 
عََثنَا شُغْبَةء عَنْ ام بْن کُلَیْب. 09ت ےت مث قلی ئن ای 
الب قَال: تھی أوْ نَهَايیء يَعُنی 7 ات فذکر وہ 


ےہ ۔ )۹١(‏ حتٹنا بش زإژ بھی أَحْبرنا آبر ا خر وع فا و کب 
4 اےے۔ب 


ِي بر۵ × قَال: فَالَ عَلِيٌ: َهَائی رَسُولَ اللہ گل ان اَنْعَتمَ : ای مار اہ دنن 
قَال ل: فَأوْماً إِلَی الْوسٰطیٰ وَالتِی تَلیهَا. 


۰ 


 )۱۷(‏ باب: النھي عن التختم في الوسطی والتي تلیھا 

٤۔‏ (۲۰۷۸) ۔ قوله: (عن علي) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود في الخاتم باب ما جاء 
في خاتم الحدید (٤٤١٢٦)؛‏ والترمذي في اللباس؛ باب کراھیة التختم فی إصبعین (۱۷۸۹)؛ 
والنسائی في الزینةء باب الٹھی عن الخاتم في السبٔابف )٥٢١١٥(‏ إلی )۵٢٥۸٥(‏ وابن ماجه في 
اللباس؛ باب التختم في الإبھام .)۳٦۹۲(‏ 

قوله: (آن اجعل خاتمي في هذہ أو التي تلیھا) وقد فسّرہ فی روایة آتیة : ٭فأوماً إلی 
الوسطی والتي تلیھا) فظھر أن المراد السبّابة والوسطی؛ وذکر النووي أن الٹھي ھنا للتنزیەء وقد 
مرٌّ فی حدیث انس ان النبي گلا کان یتختم فی خنصرہہ والحکمة فی ذلك أنە أبعد من الامتھان 
تب رہ ور شس ستا ٠‏ بخلاف غیر 
الَِشن 

قوله: (عن لبس القَسّيٌ) قد مر تفسیرہ وتفسیر المیئثرةۃ را ماس اپ غرم انال 
0۶0 الغ: 


۲ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۸( ۔باب: استحباب لبس التعال وما في معناهھا 
۱٦۔ )٦٦(‏ حدّثنی سَلَمَةٌ بُنُ شبیب. عَدثتًا ات 7 ار جا ئا مَنْيْلػ 
عَ ابی الا عَنْ جابر قَال: سیت النبی یا ی تو فی عَژوو عَررنَامَ : (اسُٹکٹڑوا 
022 ان الرَجْل لا یَال رَاکِاً مَا انْمَل. 


(۱۹) باب: استحباب لبس النعل في الیمنی اأولاء 
٭ والخلع من الیسری ولا وکرامة المشی في نعل واحدة 
۲٢۔ )٦۷(‏ حدَثنا عَبْدُ الرّحْمٰنْ سلام الجُمَحي. خَدتنا اریم ِنٛ مُسْلم 
عَن مُحَمّدٍ (يَعٍْي ابی زِيَاداء عَنْ أبي مُرَیْرَة؛ ان رَمُولَ الله گلا فَال: (٢إِذًا‏ انْتَعَلَ أَحَدكُمْ 
َلیيْدَا ِاليْمٰتیٰ. وَإذٌا حَلع لد بالشمَالِ . عوصصمس ست کک سیشسک سی 
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ک 


۹ 


 )۱۸(‏ باب: استحباب لبس النعال وما في معناها 
٦۔‏ (٢۲۰۹)۔‏ قولە: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود فی اللباس؛ باب 
الانتعالء .)٦١٤٤(‏ 
قوله: (فإن الرجل لا یزال راکباً ما انتعل) معناہ أنه شبيه بالراکب فی خفة المشقة عليه 
وقلة تعبه وسلامة رجله مما یعرض فی الطریق من خشونة وشوك وأذی ونحو ذلك. وفيه 
استحباب الاستظھار في السفر بالنعال وغیرھا مما یحتاج إليه المسافر واستحباب وصیة الأمیر 
أصحابه بذلك. کذا فی شرح النووي . 


 )۱۹(‏ باب: استحباب لبس النعل في الیمنی اولا إلخ 
۷۔ (۲۰۹۷) ۔ قولەه: (عن أبي هریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب 
ینزع نعله الیسری (٥٥۵۸)ء‏ وأہو داود في اللباس؛ باب في الانتعال (۳۹٦])ء‏ والترمذي في 
اللباس؛ باب ما جاء بأي رجل یبد إذا انتعل (۱۷۷۹)ء وابن ماجه فی اللباس؛ باب ین النعال 
وخلعھا .)۳٦٦٣(‏ 
قوله: (فلیبدا بالیمنی) قال الحلیمیي : اوج الابتداء بالشمال عند الخلع ان اللبس کرامة 
7ا ا ا کی ا ا اک ہر وک 
لتکون الکرامة لھا أآدوم وحظھا منھا آکثره وقال ابن عبد البر : (من بدأ بالانتعال فی الیسری أساء 
لمخالفة السنةء ولکن لا یحرم عليه لبس نعله) وقال غیرہ: ینبغي لھ أن ینزع النعل من الیسری 
ثم یبدا بالیمنی) ویمکن أن یکون مراد ابن عبد البر ما إذا لبسھما معاً فبدأ بالیسریء فإنه لا یشرع 
لە أن ینزعھما ثم یلیسھما علی الترتیب المأمور بە إذ قد فات محله. ونقل عیاض وغیرہ الإجماع 
علی أن الأمر فیه للاستحباب؛ کذا فی فتح الباريی :۱١(‏ ۳۱۲). 


کتابِ : اللباس والزینة "٣‏ 





راو : سا آرْ تن ظ2 میعاً٢.‏ 

[|٤‏ ۔ْ(۸( لک وفین و لی قَال: ثُ عَلّیٰ مَالِكٍء عَنْ أپي الزنادِ 
عَنِ الأعْرَج عَنْ أبي هرَيرَة؛ أآَذْ رسول الله گا ان جم ا دا 
لِيلْعِلْهْمَا جمیعاء أو لِبِخْلمْهْمَا جَمیعاء. 

٤ھ‏ ۔ )١۹(‏ حدّثنا أَبر بَکُر بر ر ہُو كَرَيْب (وَاللَفُظظ ای 5رکت): 
َالاً : حَدَتَنَا ابنُ إِذريسَء عَن الأعْمَش؛ 4 اف موہ ف99 حر إ لَيْتَا أَبُو رَیْرَةً فَضرب 
یلو عَلَیٰ جَبْهَيْه فَقَال : اَل إِنَكُمْ تَحَدَہ 09 الله وه لِتَھُتدُوا وَأَضِل. 
الا وَإِنَي أَشْهَد لَسَیِٰث رَسٰول الله کل یَقُول: ۲إا انْقَطُمَ ث ىِْغ أَحَيِکم + فلا بِمُش فِي 
الأآغریٰ حَتّیٰ بِضِْحَھَا: : 


ا ۲ 


سی شس 
ج‫ 


قوله: (ولینملھما جمیعاً) بہضم الیاء وکسر العین أمر من الإفعال قال الخطابی: الحکمة 

فی الٹھي أن النعل شرعت لوقایة ۃالرچل غیا بکرتانی الارصمی شر اوتحروہ ناذا آفردث 
)صلی ارطح اساع افقائی الات تی اخارع انا لاہری ری تج لاد سس 
ار و ا ای وقیل: لأنە لم یعدل بین جوارحەء ورہما نسب فاعل ذلك إلی 
اختلال الرأي أو ضعفه. وقال ابن العربی: قیل: العلة فیھا أنھا مشیة الشیطانء وقیل : لأنھا 
خارجة عن الاعتدال. وقال البیھقی : الکراهة فيه للشھرة؛ فتمتد الأبصار لمن تری ذلك منه 
وقد ورد الٹھي عن الشھرۃ في اللباس. کذا في فتح الباريی (۱۰: ۳۱۰). 

۹۔ (۲۰۹۸)۔ قولە: (الا : إنکم تحدثون أآني آکذب) إلخ : إنما ذکر هذا قبل التحدیث 
لان بعض الناس کانوا یعیبون علی أبي ھریرۃ إکثارہ فی الحدیث٠‏ ویمکن أن یکون بعض من لا 
علم لە یٹھمه بالکذب أیضاء والعیاذ باللہ. وکان بعض الصحابة یخالفونه فی عدم جواز المشي 

في النعل الواحدة کما سیأتيی؛ فیحتمل أن یکون بعض الناس یتھمونه من أجل ذلك؛ فاستحسن 
ان یمھّد لتحدیثه بھذا القول. 

قوله: (إذا انقطع شٍسع أحدکم فلا یمش في الآخری) قال الحافظ : (ھذا لا مفھوم لە حتی 
یدل علی الإذن في غیر ھذہ الصورة؛ وإنما هو تصویر خرج مخرج الغالب . ویمکن أن یکون من 
مفھوم الموافقةء وھو التنبيه بالأدنی علی الأعلیء لانه إذا منع مع الاحتیاجء فمع عدم الاحتیاج 
أولی ٤‏ . 

وقد روي عن بعض الصحابة؛ مثل عائشةء وعليٌء وابن عمر ٹچ أنھم لم یروا بأساً بالمشی 
فی نعل واحدة. قال ابن عبد البر: ارراسائل نیمسای نا راد وید مور لی 
وابن عمر أیضاً أنھما فعلا ذلك . وھو إما أن یکون بلغھما النھي فحملاہ علی التنزیهء أو کان زمن 
فعلھما یسیرا بحیث یژمن معه المحذورہ أو لم یبلغھما النھي. کذا في فتح الباری :۱١(‏ ۳۱۰). 


تی الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔‏ (۰+) وَحَد زاس ا و التمتی: أَخْبرنًا عَلِيُ بن مُسْهر 0209 
الأعْمَشْ اق لی تریع تا خالن عَنْ أَبي مُرَيْرَةَ عَن اللَِي قلء بهھٰذا کن 


)۲٢(‏ ۔باب: النھی عن اشتمال الصماء والاحتباء في ٹوب واحد 





٦3ھ‏ ۔ (۷۰۷۸) وحدَثنا ثُتَِةَ بْنُ سَعیدٍ؛ عَن مَالِكِ ؛ بن نس ۔ فِيمَا قَرِیءَ عَلَيه 1 
أبي لیر عَنْ جَابر؛ أَنٌ رَسُول اللہ گل تََیٰ ان يَأَكُل گل الرَجْلْبِْمَالء از يَدشِيَ فِي تَْلِ 
وَاحدة. ہے ہی 0 ا و 


ہ ۶و 


مم عَنْ خا 


ا 


۷ے 


ہس 
۳ 


30 


خر سے 
حر سس تھی یی کی 


( ۲( ۔ یاب: النٹھي عن اشتمال الصمّاء والاحتیباء فی ٹوب واحد 
۰۔ (۲۰۹۹)۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه ابی داود في اللباس؛ باب في 
الانتعال (۱۳۷]) وفی الأدبء باب في الرجل یضع إحدی رجليه علی الآخری (٥٦۸))ء‏ 
والترمذي فی الأدبء باب ما جاء في الکراھیة فيی ذلك (۲۷۱۷). 


قوله: (وآن یشتمل الضِمّاء) قال الجوهھري فی الصحاح : هر ان یجلل جسدہ کلە بالإزار 
أو بالکسّاء فیردہ من قبل یمینه علی یدہ الیسری وعاتقه ایک رد او ای و 
الیمنی وعاتقه الأیمن فیغطیھما جمیعاً؛ کذا فی عمدۃ القاری (۲: ۲۳۸) وقال النووي : (آما 
اشتمال الصْمّاء بالمڈء فقال الاصمعی : هو أن یشتمل بالثوب حتی یجلل بە جسدہ لا یرفع منە 
جانباء فلا یبقی ما یخرج منە یدہء وھذا یقوله اکثٹر أھل اللغة. قال ابن قتیبة: سمیت صمّاء لأنه 
سد المنافذ کلھا کالصخرۃ الصمّاء التی لیس فیھا خرق ولا صدع. قال أبو عبید: وأما الفقھاء 
فیقولون: هو أن یشتمل بثوب لیس عليه غیرہ ثم یرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی أحد منکبیەء 
قال العلماء: فعلی تفسیر أُھل اللغة یکرہ الاشتمال المذکور لئلا تعرض لہ حاجة من دفع بعض 
الھوام ونحوھا أو غیر ذلك؛ فیعسر عليه أو یتعذر فیلحقه الضرر. وعلی تفسیر الفقھاء یحرم 
الاشتمال المذکور إن انکشف بە بعض العورة؛ وإلا فیکرہ6). 

قولە: (وآن یحتبی) قال النووي : (ھو أن یقعد الإنسان علی إلیتیه وینصب ساقیه ویحتوي 
۶70ٰھو)وى9۶و9 ۹ 9پ 9 0 .رت 
الاحتباء عادة للعرب فی مجالسھم؛ فإن انکشف معه شيء من عورته فھو حرام. 

۱(۔ (٭٠۰۰)۔‏ قوله: (ولا یحتبي بالثوب الواحد) قیاسە أن یکون اولا یحتب) علی صیغة 
الأمر الغائب بحذف الیاء فی حالة الجزمء ولکن وقع مثل ھذا فی جمیع النسخ الموجودۃ عندناء 
ولملواھی عالطا واللہ أعلم. 


کتاب : اللباس والزینة 7 


رسشول اللہ تل - أز سيغث رَسُول اللہ پل يٗ َقَولَ ۔ إإِذًا القٌطعٌ شع أَحيِکُمْ ۔ أؤ مَن اه ۱ 


سم نعَلهِ ۔ فلا رَ ِمشِ فِي لعل وَاحدة عَتّیٰ یُضلح شِسْعَة. ولا یش في خُف واجدی. لا 
أَكُل بِيِمَالِه. لا يَحْتٍي بِاللَؤبِ الْوَاجد. ولا يَلْمَحفِ الضْمًاءَ٤.‏ 


(٢۲)باب:‏ في منع الاستلقاء علی الظھرء 
ہس إحدی الرجلین علی الأخری 

۸۔ (۷۲۴) حدثنا فَتيَۂُ قتَْبَةُ . حَدََنًا لیت . ح وَحَدَتَتَا ان رح . 2 
أٍي الیْر عَنْ جابر؛ اشن الله ٥‏ گا نَھَیٰ عَن اشْیِمَالِ الصنًاءٍ وَالِحْتبَاءِ فِي تُب 
واحد 1 فا عو تق لادی وَهُو مُسْلَق عَلَیٰ ظَھُرو. 

۹ء (۷۴) وحڈٹنا إِسحَاقٔ بْ إِْرَاِيمَ وَمْحَمَدُ بن ایم (فالَ إِسْعا 0 
وَفَالَ ابْنُ حَایّم : حَدَثنا) مُحَمَد بن بکر. ا 20 آغبرین او لزْ سَمِع 
جَابِر بن عبْد الله بُعذث؛ ان ال کل نَال: الا تَمْش فِي تغل وَاجد.. وَلاً تَحْتَب في إِزَارِ 
وَاحد. وَلاً تل بشِمَالِك. لا تَفْتَب ۸ وَلَأنَم اتی رِلیك عَلی الھری دا 


ہے 
ٌٛٗ 
٭َ“ 
َ‫ ن‫ 
٠‏ 


٭ّ 


۱ 
تو 


سے 


حبر ۰ 


-+۔ حخَ‌ 


کت کسی 6 بن مَنْصور ا" کر بن قب ّ 


سم 


قال : ا ا ا کی رپ ا 


)۲٢(‏ ۔ باب: في منع الاستلقاء علی الظھر 

ٰ ووضع إحدی الرجلین علی الأخری 

۲۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (عن جابر) هو طریق من الحدیث السابقء وقد مر تخریجه . 

قولە: (وآن یرفع الرّجل إحدی رجليه علی الأآخری) ذکر أکثر الشراح ان وجه المنع في 
هذا مظثة انکشاف العورةء وعليه فیختص الٹھي بما إذا کان الرجل لابسا الإزار """"(" 
لابس السراویل؛ فإنه لا یخشی عليه انکشاف العورۃ. ویحتمل ا اک 
لظھور هیئة العورةء وإن لم یقع انکشافھا بالکلیةء وعليه فِيعمَ الٹھيی لابس السراویل اتد 
أعلم . 


٦‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۲٢(‏ ۔باب: فی إباحة الاستلقاء 
ووضع إحدی الرجلین علی الأخری 


۱ھْ ۔(۷۵) حدثنا یحییٰ بن یحپییٰ . ۳ قرَأَتُ عَلَیٰ مَالِك؛ ا اسنا 
کت 09 الله للا مُسْتلقباً فی المْجدء وَاضِعاً إخدیٰ 


۷۲ھ 710 ایی شَييَة وا "۳ئ" 
: ہس ےر ہەه ۶2 سب٥‏ ال 


٦ ٌ‏ کو ا ہس کت پت الاشتاف - 


١ 


حا 


)۲٢(‏ ۔باب: في إباحة الاسخلقاءء 
ووضع إحدی الرجلین علی الأخری 
٥ػ۔‏ (۲۱۰۰)۔ قوله: (عن عباد بن تمیم عن عمٰه) هو عبد الل بن زید ؛ بن عاصم 
المازنی: وحدیثهہ ھهذا أُخرجهہ البخاري فی المساجدہ باب الاستلقاء في المسجد ومذد الرجل؛ 
(٥۷٦)ء‏ وفي اللباس؛ باب الاستلقاء ووضع الرجل علی الاآخری (۹٦۵۹)ء‏ وفي الاستئذان: 
باب الاستلقاء (۸۷٦٦)ء‏ وأبو داود فی الآأدب؛ باب الرجل یضع إحدی رجلية علی الأخریٰ 
ملا (۲۷۹۵)ء والنسائيی فی المساجدہ باب الاستلقاء فی المسجد (۷۲۱). 


قولە: (واضعاً إحدی رجليه علی الآخری) زاد الإسماعیلي في روایته في آخر الحدیث: 
اوإن أبا بکر کان یفعل ذلك؛ وعمر وعثمان) ذکرہ الحافظ فی الفتح :۱١(‏ ۳۳۹). وھذا بظاھرہ 
یعارض النھي المتقدم؛ فذکر الخطابي أن الٹھي منسوخ بھذا الحدیث ولکن القول بالنسخ فیه 
بعد وجمع الآخرون بینھما : ان الٹھی مختص ہما إذا خیف علی کشف العورۃة . وفعله النبي تا 
ہما یؤمن منە ذلك . قال العبد الضعیف عفا الل عنە: : ویمکن الجمع بطریق آخر أیضاً سمعته من 
بعض مشایخي؛ وذلك أن المکروہ وضع الرجل علی الآخری |إذا کانتا قائمتین؛ وفیه تتأتی مظنة 
کشف العورة وقبح الھیئة وما إلی ذلك. أما إذا کانت الرجلان مستلقیتین؛ ثم وضع الرجل 
إحداھما علی الآأخری؛ فھذا لا باس بەء ویمکن أن یحمل فعل النبي قٍِ علی ذلك؛ والل 
سبحانه أعلی- 


کتاب : اللباس والزینة ۷ 





(٢)۔‏ با: ٹھي الوجل عن التزعفر 
۳۔ (۷۷) حدّثذا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْیىٰ وَآَبُو الرٌٍیع وَقَيَْةُ بن سُوید (قَال يَحْیَیٰ 


7 فک وَفَال الآخران: ا عنام کی مر امو بی کو کو 
نُس بْنِ مَالِكٍ؛ ان اللِْيٌ قللِ نَهَیٰ عَن النَرَعٹر . َال فُتََِةٌ: قَالَ عَمًاڈ: بَنی لِلرّجَال. 


۷٤‏ ھً ور وحدثنا ا رت تر تت۔> ح ہت 
مر وَابُو کیب . َالُوا: حَدَننَا إِسْمَاعِیل (وَهُو ابی عُليْةً) عَنْ عَبْدِ المَرِيزِ بن صُوَیْبء عَنْ 


أئس. قال: تَهیٰ رَسُول الہ نکیا 3 پتزغفر الرجُل . 


سے 


(۲۳) ۔ باب: نھي الرجل عن التزعفر 

۷۔ (۴۱۰۱) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس: 
باب الٹھي عن التزعفر للرجال (٤٥۵۸)ء‏ وآأبو داود في الترجل؛ باب في الخلوق (۷۹٥٦)ء‏ 
والترمذی فی الدب باب ما جاء فی کراھیة التزعفر والخلوق للرجال (۲۸۱۵)؛ والنسائيی في 
الزینةء ہاب التزعفر ٥٢٥٥٦(‏ و۷٥۷٢٥٢٥٢).‏ 

قولە: (نھی عن التزعفر) کذا وقع مطلقاً في روایة للنسائی: وقیّدہ حمَاد بالرجل: وقد وقع 
التقیید بذلك صریحاً في الروایة الاَتیةء وقد رواہ عن إسماعیل بن علیة فوق العشرۃة من الحفاظ 
مقیداً بالرجل . واختلف في النھي عن التزعفر ھل هو لرائحتہ لکونە من طیب النساء أو للونہء 
فیلتحق بە کل صفرت؟ واکٹر التلفادعل الارل ولذلك أجازوہ إذا کان غسیلاً بحیث لا یبقی 
فیە من الزعفران شيء إلا اللون . 

رد کا ای یں می وو ا 0ں ا 
اُسل ؛ عن ۰ عن ابن عمر أنه کان یصبغ ثیابە ویدھن بالزعفرانء فقیل له :لم تصبغ شابك 
وتّھن بالزعفران؟ فقال : لا ریت احب الاصباغ إلی رسول لہچ بدمن ہ ویصیخ بہ تیب 
ولکن عبد الله بن زیدین أسلم ضعیف؛ وذکر الحافظ في التھذیب (ہ ا ا ا أُنه 
روی عن أبیه حدیثاً منکراً فی دھن الخلوق. والمحفوظ عن ابن عمر فی ھذا ما رواہ الشیخان 
(وقد مر عند المصنف) عن عبید بن جریج أنه قال لعبد الله بن عمر: رأيتك تصنع أربعاً لم أر 
احداً من أصحابك یصنعھاء وذکر فیھا : رأیيتك : تصبغ بالصفرة؛ فقال: (وأما الصفرةء فإنی رأیت 
رسول الل قلُ یصبغ بھا فأنا احب أن أصبغ بھا٤ء‏ رت ة ولم یذکر الزعفران فلعله من 
تصرف الرواۃ رو و ا اک ا ا ا و کی ا 
کت ای آئه کان یغسله حتی لا یبقی في الثوب إلا لونە 
ویزول جرمه وطیبهء وا اأعلم. کذا فی إعلاء السنن (۱۷: .)۳٦٣‏ 


۸ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۲٢(‏ ۔باب: استحباب خضاب الشیب 
یصفرۃ أو حمرةء وتحریمه بالسواد 





٥۔‏ (۷۸) حدّثنا يَحْیىٰ بن يَحْییٰ. . أخْبَرَنًا أبُو عَیَْمَة عَن أبي ابر عَنْ 
9 0 ام المتح از يَرْم الْقتْج ورَأمه وَلِحْينه منْلُ النْکام 


ّ۳ ۔ یا 
گے 
اق سے 


و الٹعَامَة. قَاَمَ اه ار ك: نسائہ قَالَ: ((خٔ غیّرُوا ھٰذا بشیٰءا . 


اچ 


اسے_ 


ای ا حر اہر بن بد الو ال . 0ھ و یت 
كَالْثْعَامَة بیاضا اٹ اللہ ےا : لاخ غَيْرُوا ھٰذا بشَیْءِء کک ا 7ی ام ا ا با دی 


)٤(‏ ۔ باب: استحباب خضاب الشیب بصفرۃ أو حمرۃ إلخ 
۸۔ (۲۱۰۲۷)۔ قولەه: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الترجلء ٠‏ 
الخضاب (٤٤٥٦)؛‏ والنسائی ۂ فی الزینةء باب النھي عن الخضاب بالسواد (٦۱۰۷٥)ء‏ وابن 
فی اللباس باب الخضاب ال .)۳٦٦۸(‏ 


٣‏ قوله: - بابيی قحافة) بضم القاف؛ کما فی المخنيء هو والد أبي بکر الصدیق ند 
واسمه عثمان بن عامر التیمي تأآخر إسلامہ إلی فتح مکة. وأسند الفاکھي عن ابن مسعود قال: 
دلما خرج النبي اَل إلی الغار ذھبت استخرج وأنظر: ھل أحد یخبرني عنەهء فأتیت دار أبي بکر 
فوجدت أبا فحافة؛ فخرج علي ومعه ھراوۃ فلما رآني 1 ری وھو یقول : ھهذا کرت 
ترکت الشیخ في بیته حتی آتيه٤‏ فقال : کے سس سس شس : 9 
وأحله بین یدیەء ٹم مسح علی صدرہہ فقال: اسلم تسلم. کذا في الإصابة .)٥٦٤٤ :٢(‏ 

قولە: (مٹل الٹغام) بفتح الثاء هو نبات ثمرہ وزھرہ شدید 7ك شبه بیاض الشبه بە؛ 
وقال ابن الأعرابي : شجرۃ تبیض کأنھا الملح . کذا فی شرح النووي . 
۱ قوله: ۰ ھذا بشیء) آئ: بشيء من خضاب الحناء وغیرہ. وبھذا ثبت جواز تغبیر 
دس اتا جتھ ےت رھت تو صشست 
کت وعلامتھم) وقال في الدر المختار (ہ ۰ ۹"): (ویستحتب للرجل خضاب شعرہ 
ای ا ا و کا کس و کا وکللك ثبت 
عن أبي بکر الصدیق ۂ ظلہ وغیرہ من الصحابة . راجع سنن أبي داود. ومن دلائل الاستحباب ما 
سیأتی فی حدیث أبي هریرة مرفوعاً: 'إن الیھود والنصاری لا یصبغونء فخالفوھم٢.‏ 


کتاب : اللباس والزینة ۴۹ 
وَاجْتُوا السوَاد1. 


وقد ورد فی بعض الأحادیث کراهیة تغییر الشیب؛ فروی شعبة بسندہ عن ابن مسعود ظلہ 
أنە لا کان یکرہ تغییر الشیب. وروی الطبرانيی عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيەء عن جدہ أنهہ ڑا 
قال: من شاب شیبة في الإسلام کانت لە نوراً یوم القیامة إلا أن ینتفھا أو یخضبھا؛ وذکر العینيی: 
فی عمدة القاري (۱۰: ۲۸۹) عن المحب الطبري أنه جمع بین الأحادیث بحمل أحادیث 
تاب ایر عل سے کات شعانت کت آی فحافة وحمل أحادیث النھي علی من 
کان ا٘شمط. وجمع بینھما الطحاوي بحمل أحادیث النھي علی النسخ. 

۹۔ (٥٠٥٥)۔‏ قوله: (واجتنبوا السُواد) به استدل من قال بمنع الخضاب باسرا3 وتعصیل 
الکلام في ذلك أن الخضاب بالسواد یختلف حکمە باختلاف الأغراض علی الشکل التالي : 

الاول: ان یکون الخضاب بالسواد من الغزاۃء لیکون أھیب في عین العدوٌّء وھذا جائز 
بالاتفاقء قال فی الفتاوی الھندیة :)۳٦۹ : ٥(‏ (وأما الخضاب بالسوادء فمن فعل ذلك من 
الغزاۃ لیکون أھیب في عین العدوٌ فھو محمود منە؛ اتفق عليه المشایخ رحمھم اللہ تعالی٢.‏ 

الثاني : أن یفعله الرجل للغش والخداعء ولیری نفسه شابٔاء ولیس بشابّ؛ فھذا ممنوع 
بالاتفاقء لاتفاق العلماء علی تحریم الغش والخداع . 

الٹالٹ : أُن یفعله للزینةء وھذا فیه اختلاف . فأآکٹر العلماء علی کراہتهہ تحریماًء وروی عن 
أبيی یوسف کَللہ أنه قال: اکما یعجبني أن تتزین لی یعجبھا أن أتزین لھا). 


وحدیث الباب حجة المانعین؛ لن الأمر بالاجتناب ھھنا مطلق. وآخرج أبو داود فی 
کتاب الترچُّل عن ابن عباس نچثاء قال: قال رسول اللہ گل : ل(یکون ت7 یخضبون فی آخر الزمان 
بالسّواد کحواصل الحمامء لا یریحون رائحة الجنّة) وأخرجہ النسائي أیضاً. وذکر المنذری فی 
تلخیصه :٦(‏ ۱۰۷) أن عبد الکرہ یم الذي وقع رو ما سوا دم مھ الجزری: 
ولیس ابن أبي المخارق؛ وعلی ھذاء فالحدیث صالح للاستدلال . 


واستدل المجوزون بآثار کثیر من الصحابة والتابعین . قال ابن القیم فی زاد المعاد 
(۳: ۱۸): افقد صح عن الحسن والحسین ٹچ أنھما کانا یخضبان بالسواد. ذکر ذلك ابن 
جریر عنھما في کتاب تھذیب الآثار وذکرہ عن عثمان بن عفان وعبد الله بن جعفر؛ وسعد بن 
٘بي وقاص٤؛‏ وعقبة بن عامر؛ والمغیرة بن شعبةء وجریر بن عبد الله وعمرو بن العاص ٹچ 
اجمعینء وحکاہ عن جماعة من التابعینء منھم عمرو بن عثمان: وعلي بن عبد الله بن إفاسص 
وأبو سلمة بن عبد الرحمنء وعبد الرحمن بن الأسودء وموسی بن طلحة؛ والزهريٗء وأبّوبء 
وإسماعیل بن معد یکرب ئن اأجمعین وحکاہ ابن الجوزی عن محارب بن دثارء ویزید: وابن 
جریج؛ وأبي یوسف: وأبي إسحاق؛ وابن أبي لیلی: وزیاد بن علاقةء وغیلان بن جامع 


۳ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۶)۔ باب في مخالفة الیبود فی الصیغ_ 


8-5072 2007 ۔ (قال بش : وی 20ھ303 ےدئی) 
ات ےت عَن الزّْهْرِيٌ عَنْ أبي سَلمَة وَمْلِيْمَانَ بن یَسَار عَنْ أبی مُرَیْرَةَ؛ ا 


الخ لا قَال: ان الَْهُوَدَ وَالتْصَاریٰ لا شود فَحَالِنُوہُم). 


ونافع بن جبیر؛ وعمرو بن علي المقدمي؛ والقاسم بن سلام ن١‏ وروی ابن أبي شیبة جوازہ 
عن عدة من الصحابة والتابعین المذکورین؛ کما أخرجه عن محمد بن سیرین وإبراھیم یم النخعي؛ 
ومحمد ابن الحنفیة وأبی جعفر أیضاً. وروی کراهته عن أبی ھریرۃ؛ وعطاء؛ ومجاھد 
والشعبي؛ وسعید بن جبیر. راجع مصنف ابن أبي شیبة (۸: ۲۸ - )۲٥٢‏ من کتاب العقیقة . 
وأخرج عبد الرزاق )۱٥١ :۱١(‏ عن الزھري قال: ەامر النبي قللٍ بالأصباغ فاحلکھا أحب إلیناء 
یعنی أُسودھا). 

وحمل المجوزون أحادیث الٹھي علی ما إذا استلزم ذلك الغش والخداہ. وحمل المانعون 
آثار الصحابة والتابعین علی أن السّواد الذي خضبوا بە لم یکن خالصاًء ایل کانمشریا بالضرےت 
کما فی الکتم. والحق أن أحادیث المنع عن السواد واضحة مطلقة؛ ولیس فیھا ما یخضّھا بارادة 
الغخش والخداعء ولذلك اختار عامة المشایخ المنع . قال في العالمکیریة :)۲٥۹ : ١(‏ ( ومن فعل 
ذلك لیزین نفسه للنساءء ولیحبب نفسه إلیھن فذلك مکروہ؛ وعليه عامة المشایخ) ومثله في رد 
المختار :٥(‏ ۲۹۹)ء وھو الذی اختارہ والدی کػَلّ فی جواھر الفقه ))٠٤ :٢(‏ عملا 
بالاحتیاط. ولکن ذکر السرخسي في کتاب اتی مالس ظ3 ۹ء( الاأصح ان 
الخضاب للتزین للزوجة جائزء والل أعلم . 

أما خضاب المرأة شعرھا لتتزین لزوجھاء فقد أجازہ قتادةء کما أخرج عنە عبد الرزاق في 
مصنفه (۱۱: )۱٥٥‏ وکذلك أجازہ إسحاق فیما حکی عنە ابن قدامة فی المغنی (۱: .)۷٦‏ ولم 
ارہ بھذا التصریح عند غیرھما والش أعلم . 


)۲٢(‏ ۔باب: في مخالفة الیھود في الصبغ 
۸۰۔ (۲۱۰۴) ۔ قولەه: (عن أبي ھریرة) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللباس؛ باب 
الخضاب (۱۵۸۹۹)ء وفي الانبہای باب ما ذکر عن بني إسرائیل (٣٤٤٣٤۳)ء‏ وأبو داود في 
الترجل؛ باب الخضاب )٥٢٤٤٤(‏ والترمذدي فی اللباس؛ باب ما جاء ئی الخضاب (۱۸۵۱)ء 
والنسائی ۂ فی الزینةف ہاب الاإذن في الخضاب )٠ ٦٦۹(‏ إلی )۷۲ ۴" وا, بن ماجه فی اللباس: 
باب الخضاب بالحثاء .)۳٦٦٥٣(‏ 


قولە: (فخالفوھم) وقع الأمر بالمخالفة هنا مطلقاً. وأخرج اأحمد بسند حسن عن أبي 


کتاب : اللباس والزینة ۴ك 





(٦۲)۔باب:‏ تحریم تصویر صورۃ الحیوانء وتحریم اتخاذ ما فیه صورةۃ 
مور دید پالفرش وتحوہ: وآن الملاثكة علیھم السلام 
لا یدخلون بیتاً فیه صورۃ ولا کلب 
٢۸‏ - (۸۱) حذثذي سُوَيْد بن سویز. عَدَا عَبْدُ الْعَزِیرِ بْنْ أپی خازمء عَنْ آبیوء 
آي سَلمَةً بی عَبْد الرّحْلء عَنْ عَایمَۂ: نَا َال : وَاعَذ رَسُولَ اللہ للا جيریل عَليِ 
السّلام في سَاعَو يَأَِيهِ فِيهَا . فَجَاءَث تِلك الساعة عَةُ وَلَمْ يَأَْو. وَفی یَدِوِ صا فَألْقَامَا مِنْ 
يَيه. وَفَال: ا بُخْیت الله وَمْتہُٰ ولا رُسُلَهه ثُم الَْفتَ فَإذَا چزْوُ کَلبِ تخت سُریرو. 
َقَال: ١یا‏ عَائِة می دحل هٰذا الٰكَلبْ فٰھُنّا؟) فَقَالتْ: وَاللهء مَا حَرَیْثٛ. مر ہہ فَاخرِج. 
فُجَاَ جبْرِیل. 77 . پ“ 'َامَذتَبي فَجَلَسْہُ لَكَ فَلَمْ تَأتِ ت٢‏ . فَقَال: مَنعَبْي 
سی جس نا لا نذخل بَیتا فی کَلبٌ وَلاً صُورَۂ. 





کت ھ2 وخالفوا کسی رش رت 
حدیث انس . وفيی الکبیر من حدیث عتبة بن عبد: 0 9 چا 
للاعاجم) کذا في فتح الباريی .)۳٥٣ : ٠١(‏ 


)۲٦(‏ ۔ باب: تحریم تصویر صورۃ الحیوان إِلخ 
۱۔ )۲٦۰٢(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً ابن ماجه في اللباسء باب 
الصور فی البیت .)۳٦۹۵(‏ 
قوله: : (فجاءت تلك الساعة ولم یأتہ) وفي روایة محمد بن عمرو عند ابن ماجه: ا(فراث 
عليه (أي تاخر) فخرج النبي َء فإِذا هو بجبریل قائماً علی الباب . قال: ما منعك أن تدخل؟ 
قال : (ق ئی اي 5دا وإِنا لا ندخل بیتاً فیه کلب ولا صور8. 
قولە: (إنا لا ندخل بیتاً فیه کلب) وسیأتی فی حدیث أبی طلحة: ١لا‏ تدخل الملائکة بیتاً 
فی کل ولا صورة* قال الحافظ في الفتح (۱۰: ۳۸۱): ٦المراد‏ بالبیت المکان الذی یستقر فیە 
الشخص٠‏ سواء کان بناء أو خیمةء أم غیر ذلك. والظاھر العموم فيی کل کلب٠‏ لآنه نکرۃ فی 
سیاق النفي . وذھب الخطابي وطائفة إلی استثناء الکلاب التي أذن في اتخادھاء وھی کلاب 
الصید والماشیة والزرع. وجنح القرطبي إلی ترجیح العمومء وکذا قال النووي؛ واستدل لذلك 
بقصة الجروں قال: فامتنع جبریل من دخول البیت الذي کان فیه مع ظھور العذر فیه. قال: فلو_ 
ر او اکرا نوا ول و اضر اسر تالآ نان ت2 
من التسویة بین ما علم بہ أو لم یعلم فیما لم یؤمر باتخاذہ أن یکون الحکم کذلك فیما اذن نی 


اتخادذہ1. 


٣۲‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ھ ۔ )٠٠٠(‏ حدثنا إِسْحَاقٰ بْنْ ِيْرَامِيمَ يمَ الْحَنْظَلِیٌ. اح تا المَحْزُومِیٔ . خَدَبْتًا 
وُعَيْبَء عَنْ أَبي حازم بھٰذا الاسشناِ أنَٔ چبِْیل وَعَدَ رَسُولَ الله گل أَنْ بَأََيَهُ گر 


الْحَدِیث . وَلم بِطَوَلَه ضر "7 ي خازم. 





و ۂ۶ث وھ 


6ے ک2 مو و سے 


شول الله ول اَسْيَمَ ما اچم تہ پا رَسُول اللہ قد اسْتَْکرثُ 0 
من الیوم. کال روز الہ پا : إإِنْ چبْريل کَانَ وَعَدَنِي أن یَلقَاني اللَیلَةًَ: لم يَلقَني . َ 


(قال القرطبي : واختلف في المعنی الذي في الکلب حتی منع الملائکة من دخول البیت 
الڈی هو فیەء فقیل : لکونھا نجسة العین. ویتأید ذلك بما ورد في بعض طرق الحدیث عن عائشة 
عند مسلم : ١أمر‏ بنضح موضع الکلب٢ء‏ وقیل : لکونھا 4.07 وقیل : لآجل النجاسة التيی 
تتعلق بھاء فإنھا تکثر أکل النجاسة وتتلطخ بھاء فینجس ما تعلقت بە. وعلی ھذا یحمل من لا 
یقول: إن الکلب نجس العین نضح موضعه احتیاطاًء لأن النضح مشروع لتطھیر المشکوك فیه٢.‏ 

وظاھر الحدیث یدل علی عموم الملائکة؛ فیؤخذ منە أنە لا یدخل أيٌ ملك في البیت الذي 
فیه کلب أو صورة. وقیل: یستثٹنی من ذلك الحفظةء فإنھم لا یفارقون الشخص في حال من 
الأحوال. وبذلك جزم ابن وضاح والخطابي وآخرون. لکن قال القرطبي : الظاھر العموم؛ 
والمخصص یعنی الدال علی کون الحفظة لا یمتنعون من الدخول لیس نصّا. قال الحافظ : 
اویؤیدہ أنه لیس من الجائز أن یطلعھم اللہ تعالی علی عمل العبد ویسمعھم قوله وھم بباب الدار 
التی هو فیھا مثلاً). وحمله بعض العلماء علی ملائکة الرحمة. وذھب الداودي وابن وضاح الئ 
ان المراد ملائکة الوحی ۂ فقط . وعلی ھذا یلزم اختصاص النھي بعھد النبي گل لان الوحي انقطع 
بعد وبانقطاعه انقطع نزولھم . وھذا قول شاد. هذا ملخص ما فی فتح الباري . 

۲۔ )۲۱۰٢(‏ ۔ قوله: (اخبرتني میمونة) هذا الحدیث أخرجه أبو داود في اللباس؛ باب 
فی الصور (٤۷٥٥٦)؛‏ والنسائي فی الصید: باب امتناع الملائکة من دخول بیت فيه کلب 
(۲۸۳)). 


قوله: (واجماً) هو الساکت الذي یظھر عليه الهمّ والکابة. وقیل: هو الحزین. یقال وجم 
یجم وجوما. 

قوله: (فقالت میمونة) فیه أنه یستحب للانسان إذا رأی صاحبه واجماً أن یسأله عن سببه 
فیساعدہ فیما ا مرا أو یتحزن معہ أو یذکر بطریق یزول بە ذلك العارض . کذا فی 
شرح النووي . 


کتاب : اللباس والزینة 7 


َاللهِء مَا أَخْلَفَنٍي؛ فَال: مُظُلَ رَسُولَ ال قل يَْمَهُ ذْلِكَ عَلَیٰ ذُلِكَ. تم وَقُمَ في تَفُسه جزر 
کلب تُحْت فُسْطاط لَتا. مر بِه فَأَحَرج. ثُمْ أَحَذ بیو مَاۃ فَتضَح مَکَائَه. کت 
حت مال لَه: دقَذ کُنْتَ وَعَذتبی أن تَلقاني البَاِحَةہ ال: أَجل. کت فيه 
کت رظ قاط صٰيّحَ رَسُولَ ال ل2 يَزْمَیْذِ مَأَمَر بئثل الکلاب . عش إِل بئز یکن 
لب الْحَائطِ الصٌفیرء رت سے ۱ ٴ 


۸[۱۔ (۸۳) حدٹنا یحییٰ ا نشی راو گر تن آی ےتشر ئا 


قوله: (أم والل ما اأخلفني) وفی روایة شعیب عند النسائی : (ٴأما والل إلخ) والمراد أنە ما 
اأخلفنی فی وعدہ قبل هذا قطء أو المراد أن هذا لیس إخلافاً منە للوعد بل لا بد أن یکون 
وعدہ 16 وإلا فلا یتصور منہ خلاف في الوعد . 

قوله: (فوقع في نفسه جرو کلب) الجرو بکسر الجیم وفتحھا وضمھاء ثلاث لغات 
مشھورات؛ وھو الصغیر من أولاد الکلاب وسائر السباع؛ والجمع: أجر وجراء وجمع 
الجراء: أجریة. 

قولهە: (تحت فسطاط لنا) وفی روایة ابن وھب عند أبي داود: تحت بساط لنا) وفي روایة 
شعیب عند النسائی : تحت نضد لنا) وھو بفتح الضاد: سے الذیي تنضد عليیه الثیاب؛ أَيٍ 
جعل بعضھا فوق بعض؛ وھو أیضاً متاع البیت المنضود. کذا فسرہ السیوطي في زھر الربی . 
ومعنی الروایات الثلاثة متقارب؛ فإنه یحتمل ان یکون البساط مصنوعا مما یصنع منه الفسطاط 
وھو الخباء الکبیرء فصح عليه إطلاق البساط؛ والفسطاط ؛ والنضد . 

قولە: (فنضح مکانه) استدل بە من قال بأن الکلب نجس العین رلک الجلیتائس 
صریحاً فی ذلك؛ لان الئضح یمکن پیک آوے کرت اساطا لیا خاقاف الگلت آ4 با2 آن اضات 
المکان شيء من لعابه. ٴ 

قوله: (فلمًا أمسی لقيه جبریل) ھذا الحدیث صریح في أن إتیان جبریل تأخر یوماً کاملاًّء 
والذي یظھر من حدیث عائشة السابق؛ ولا سیما من روایة ابن ماجەء ان الجرو أُخرج في نفس 
الیوم ولقیہ جبریل للا فوراً بعد إخراجہ . فإما أن تکون قصة حدیث عائشة وقصة حدیث میمونة 
مختلفتین: وإما أن یکون أحد الرواةۃ وھم في تفصیل القصة. وقد مرّ غیر مرة ان وھم الراوي في 
مثل ھذہ الجزئیات لا یقدح فی صحة أصل الحدیث؛ والل أعلم . 

قوله : (یأمر بقتل کلب الحائط الصغیر إلخ) قال النووي : (المراد بالحائط البستانء وفرق 
ہین الحائطین؛ لن الکبیر تدعو الحاجة إلی حفظ جوانبه؛ ولا یتمکن الناظور من المحافظة علی 
ذلكء بخلاف الصغیر . والأمر بقتل الکلاب منسوخ . وقد سبق إیضاحه في کتاب البیوعء حیث 
بسط مسلم أحادیله ھناك) . ٰ 


٣‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإِسحَاقٰ بْْإِيْرَاهِيمَ (گال يَحْیىٰ َإِسْحَاقٰ: ا تا 2000 ا0 کن ار 


عَیينة عَن الزْھْرِيٌ و و ای عَنْ ابن ن غَبّاسء عَنْ أَبي طلحَةَ عَن اللْىْ قي فَال: 
۷لا نل المَاِکڈ بیتاً فی کَلبَ وَلاً صُورَةا, 





۴۳۔ )۲۱۰٦(‏ ۔ قوله: (عن أبی طلحة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللباس؛ باب من 
رہ نخان ار ۱00۸۵37 رات السار ‏ ۹۵3٤ارتی‏ انتتاتیہان کہی۔ 
ال َتَکديترا 0٦00ء‏ راب عارد تی اتانس باب ئی الضور 48۳7) نی 4326(7). 
والترمذي في الأدبء باب ناحاز اق اطع لا تدخل بیتاً فیە صورۃ ولا کلب (۲۸۰۷۰۲)؛ 
والنسائي في الزینةء باب التصاویر )٢۵٥١۷(‏ إلی (٥٥٥۵)ء‏ وابن ماجه في اللباس؛ باب الصور 
نی البیت .)۳٦۹۳(‏ 


مسالة التصویر فی الإسلام 

قوله: (لا تدخل الملائکة بیتاً فیه کلب ولا صورة) هذا الحدیث یدل علی أن تصویر ذوي 
الآرواح واتخاذ الصور في البیوت ممنوع شرعا راقق غا ضمھرر' الاثیاھ تا ات انتارب 
ارم اکر امت کل تکالہ تار رد ارلا الأحادیث المانعة عن اتخاذھاء ثم لنتکلم عن 
مذاهھب الفقھاء فی ھذا المجال. فأما الأحادیث المانعةء فھی کما یلی : 

١‏ عن عبد الله بن عمر خ ٌچاء قال: قال رسول اللہ قلِ: ؛إن الذین یصنعون ھذہ الصّور 
یعذبون یوم القیامة یقال لھم : أحیوا ما خلقتم) أخرجه البخاري في باب عذاب المصورینء 
ومسلم فی ھذا الباب . 

۲۔ عن عبد الله بن مسعود طء قال: قال رسول الل گل : ١إنَ‏ من أشدً الّاس عذاباً یوم 
القیامة المصورون) آخرجه البخاري ومسلم . 

٣۔‏ قال أبو زرعة: ادخلت مع أبي ھریرۃ فی دار مروانء فرأی فیھا التصاویر؛ فقال: 
سمعت رسول اللہ لا یقول : اقال ال عرٌ وجل: ون اظلم ممن ذھب یخلق خلقا کخلقي؛ 
فلیخلقوا ذرّةء ولیخلقوا حبّةء أُو لیخلقوا شعیرةۃ) أُخرجه البخاري في باب نقض الصورء ومسلم 
فی هذا الباب . 

٤‏ ۔ حدیث أبي طلحة في الباب : ٦لا‏ تدخل الملائکة بیتاً فیه کلب ولا صورۃة6. 

٥‏ عن أبي ھریرۃ طظللہ مرفوعاً: ٦لا‏ تدخل الملائکة بیتاً فیه تمائیل أو تصاویر؛ أخرجه 
سا عاتادے 

ظط عید الَلَ یت غباض ناڑا قال: مصجم تا ےهت 3: امن صوّر صورۃة في 
الدنیا کلف یوم القیامة أن ینفخ الروحء ولیس بنافخ) أخرجه البخاري في باب من صوٌر صورۃة 


إلخ . 


کتاب : اللباس والزینة ٰ ٥ك‏ 


۴۲۔ )۸٤(‏ حدَثنی أَبُو الطامِر وَحَرْمَلَهُ بن يَحْیّیٰ. فَالاً: أخْبَرَنًا ابْنُ وَّهب. 


۷ ۔ قال سعید بن أ, بی الحسن: لاکنت عند ابن عباس إد جاءہ رجل: فقال : یا ابن عباس! 
و فا سیت بیس رر سر جن تر یی تا حدلك 
لا نا سکع بے وسول اق اك سمعته یقول: من صوّر صورۃ فإنْ اللہ معذبه حتی ینخ فیھا 
الروح؛ ولیّسن بنافخ فیھا اك فربا الرجل ربوۃ شدیدة واصفر وجھه؛ فقال: ویحك: إن اي 
إلا ان تصنع فعليك بھذا الشجر؛ کل شيء لیس فيه روح) أخرجه البخاري في کتاب البیوعء 

۸ عن أبيی جحیفة ظله قال: ٢إن‏ النبي گا تھی عن ثمن الدم؛ وثمن الکلب؛ ۱ 
البخيیء ولعن آکل الربا وموکلہ والواشمة والمستوشمة؛ والمصوٗر؛) اأُخرجہە البخاري فی اللباس: 

۹ عن عائشة چنا قالت: اقدم رسول اللہ للُ من سفر وقد سترت سھوۃ لی بقرام فیه 
تمائیلء فلما راہ رسول الله لا متکە وقال: أشد الناس عذابا یوم القیامة الذین یضاھئون بخلق 
الل . قالت : فقطعناہ فجعلناہ وسادة و وسادتین) أآخرجہ البخاري ومسلم: وھذا لفظ البخاري 
فيی باب ما وطئ من التصاویر. وسیأتي الکلام عليه مستوفی فی شرح ھذا الحدیث إن شاء الل . 

عن عبد الله بن عمر قال: اوعد جبریل النبی قٍٍَء فراث عليهء حتی اشتد علی 
النبي لء فخرج النبي قلُ فلقیە فشکا إليه ما وجد؛ فقال: إنا لا ندخل بیتاً فیه صورۃ ولا 
یی ا ا ا مس وقد مر حدیث عائشۂة 
ومیمونة نا فی ھذہ القصة ول الباب . 

عن جابر ظلله قال: انھی رسول اللہ گل عن الصورۃ في البیت؛ ونھی أن یصنع 
ذلك) . 

۲ ۔ عن عليْ ظلللہ أنه قال لأبي الهیّاج الأسديٗ: ‏ لا أبعثك علی ما بعثنی عليه 
رسول ا قَُ ان لا تدع صورۃ إلا طمستھاء ولا فا یکرت لاس وت اع رجة سام نی 
الجنائز باب الآامر بتسویة القبورء والترمذي في الجنائز رقم (۹١١۱۰)ء‏ وابو داود فی الجنائز 
رقم (۳۲۱۸). 


٣۳‏ ۔ عن عبد الله بن نجیٔ الحضرمیٔ: عن أبيه عن علی ُہ؛ ٠‏ فی حدیث طویل عن 
رسول اللہ پا أنه ذکر عن جبریل ظلٍّل أنه قال: وٹ ٹوو وت 
واحد منھا کلب: أُو جنابة أو صورة روح) اأآخرجه احمد في مسندہ کما في فتح الباري 


)۷ : ۹) واآخرجہ اَيَضا النسائيی وابن ماحه مختصرا وسندہ جید کما فی الفتح الرباني . 
٤۔‏ عن عائشة چنا قالت : للما اشتکی النبی گلا ذکر بعض نسائه کنیسة یقال لھا ماریق٘ 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ت رر ٥‏ ہے ۔َ 


ری وت عَنِ ابنِ شِھاب عَنْ غُبَیْدِ اللہ بٔن عَبْدٍ الله بن عَتبَة؛ أنهُ سَمعَ ابْنٌ عَباس 


وکانت أم سلمة وأم حبیبة أتتا أرض الحبشة؛ فذکرتا من حسنھا وتصاویر فیھاء فرفع رأسه 
فقال: أولئك إذا مات فیھم الرجل الصالح بنوا علی قبرہ مسجداء تم صوٌروا فيه تلك الضورء 
أُولك شرار خلق الله) اآخرجه البخاري ومسلم والنسائي . 

فھذہ أربعة عشر حدیثاً مرفوعاًء کلھا تدل علی کون التصاویر ممنوعة علی الإطلاق؛ ولیس 
فیھا ما یفرق بین التصاویر الٹی لھا جسم: وہین التصاویر المرقومة علی الثیاب والأوراق 
وغیرھا . 


اقوال الصحابة وتعاملھم في التصویر 
رستھ دس اش+دات رفامی کے سے انار ا مان اف خا2را یحرْمون الصور 
مطلقا نذکر منھا ما یلي : ' 

١‏ عن عمر ظللہ أنه قال للنصاری: ۷إنّا لا ندخل کنائسکم من اجل التمائیل التي فیھا 
الضور؛ ذکرہ البخاري تعلیقاً فيی کتاب الصلاةء باب الصلاة في البیعةء وھذا الآئر وصله 
عبد الرزاق من طریق أسلم مولی عمرء قال: الما قدم عمر الشامء صنع لە رجل من النصاری 
طعاماًء وکان من عظائمھم؛ وقال: أحب أن تجیئني وتکرمني. فقال لە عمر: إنا لا ندخل 
کنائسکم من أجل الصور التي فیھاء یعني : التمائیل٤.‏ 

٦٢‏ ۔ قد مر عن علیٗ ظلللہ أنه بعث آبا الهیّاج الأسديٗ وقال لە: ‏ الا أبعثك علی ما بعثني 
عليه رسول اللہ قلُ ان لا تدع صورۃ إلا طمستھا... إلخ٤.‏ 


٣۔‏ أخرج البخاري عن ابن مسعود ظلنہ آنہ رأی صورۃ فی البیت : فرجع . راجع صحیح 
البخاري؛ کتاب النکاحء باب ھهل یرجع إذا رأی منکراً. 
٤‏ ۔ روي عن أبي مسعود الآانصاری طللہ : آن ا فدعاہ فقال:: 


البیت صورتۃ؟ قال: نعم فابی ان یدخل: حتی کسر الصورة؛ : ٹم دخل) اآخرجہە کے 
(۷ ۲ء کتاب النکاح ء باب المدعو یری وت 


٥‏ ۔ وأخرج أحمد في مسندہ (۲: ۹ء)عن أبی ھریرة أنه رأی فرسآً من رقاع في ید 
جاری فقال ألا تری ھذا؟ قال رسول الل گل : ٢إنما‏ یعمل ھذا من لا خلاق لە یوم القیامة١.‏ 

٦‏ وأخرج البیھقی فی سننه (۷: ۲۷۰) عن شعبة مولی ابن عباس: ‏ ان المسور بن مخرمة 
دخل علی عبد الله بن عباس یعودہہ فرأی عليه ثوب استبرق؛ فقال: یا ابن عباس ما ھذا 
الترب؟ تال ان عیاسن ناف 06ا70 ا لاس یئ قال) اتا کر دك لن تک فی کال3 ما 
هذہ التصاویر في الکانون؟ فقال: لا جرمء ألم تر کیف أحرقھا بالنار؟ فلما خرج قال: انزعوا 


کتاب : اللباس والزینة َ۷ 


۔۶و۶ ظھ 9 :- ٤‏ ا یں و ْ ٌ 7 طٌَ ى مز ٠‏ عو لت سو ھی اہن 
کَلبْ وَلاً صُورَة؛. 


ھذا الثوب عني؛ واقطعوا رؤوس هذہ التصاویر التي في الکانون فقطعھا) وأخرجه أیضاً أحمد 
فی مسندہ (۱: .)۴٥۵۳‏ 

۷۔ عن قتادة أن کعباً ظلله قال: (وأمّا من آذی الل فالذین یعملون الضّورہ فیقال لھم: 
آحیوا ما خلقتمہ آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: )٥٥٠٤‏ (رقم: .)۱۹٢۹۲‏ 

۸ عن قتادة قال: (یکرہ من التمائیل ما فيه الروح؛ فأما الشجر فلا بس بە) أخرجە 
عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ٠ء‏ (رقم: ۳ یی. 

۹۔ آخرج ابن سعد في طبقاته )۱۳١ :٥(‏ أن سعید بن المسیب کان لا یأذن لابنته في 
اللعب ببنات العاج . ' 


مذاھهب الفقھاء 

ومن أجل ھذہ الأحادیث والآثار ذھب جمھور الفقھاء إلی تحریم التصویر واتخاذ الصور 
فی البیوت سواء کانت مجسمة لھا ظلء أُو کانت غیر مجسٌمة لیس لھا ظل. 

فیقول النووي 'ٴَلَ تعالی تحت حدیث الباب : (قال أصحابنا وغیرھم من العلماء: تصویر 
صورة الحیوان حرام شدید التحریم. وھو من الکبائر؛ لانه متوعد عليه بھذا الوعید الشدید 
المذکور في الأحادیث؛ وسواء صنعه بما یمتھن أو بغیرہء فصنعته حرام بکل حال؛ لأن فیه 
مضاھاة لخلق الل تعالی. .. وأما اتخاذ المصور فيه صورۃة حیوانء فإن کان معلقاً علی حائط 
او ا ربا او ضابة روقر تلق سا لا بعد ضا فو رام رات کات تی ساط بای 
ومخدة ووسادة ونحوھا مما یمتھن؛ فلیس بحرام... ولا فرق في ھذا کلە بین ما لە ظل وما لا 
ظل لە. هذا تلخیص مذھبنا في المسأَلة. وبمعناہ قال جماھیر العلماء من الصحابة والتابعین ومن 
بعدھم وھو مذھب الثوري ومالك وأبي حنیفة وغیرھم٤.‏ 

وبمثله قال العینی فی عمدۃ القاری (۱۰: ۳۰۹)ء وبە یتبین مذھب الشافعیة والحنفیة. وھو 
سی لات انا 0ال ستاریع سی الاضا :01۷0ای ھی اھ و کول 
یحرم تصویر الشجر ونحوہ. والتمثال مما لا یشابهہ ما فیه روح علی الصحیح من المذھب.. . 
یحرم تعلیق ما فیه صورۃ حیوان وستر الجدار بەء وتصویرہ علی الصحیح من المذھب؛ وبمثله 
قال ابن قدامة في المغنی (۷: ۷) کتاب الولیمة . 

وقد اختلفت الروایات عن مالك قَللله في م9آألة التصویرء ولذلك وقع الاختلاف بین علماء 
المالکیة فيی هذا. والذي اُجمعت عليه الروایات والأقوال فی مذھب المالکیة حرمة التصاویر 
المجسدۃ التي لھا ظل. والخلاف في ما لیس لە ظل مما یرسم علی ورق أُو ٹوب . قال 


۴۸ە الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


1 ح حرص د ےچ‎ ١٦ 
حاق بن إبُرا ھ رھدا جھسے قَا:‎ 


۹۷-ٗےسے۔ 


۸۳۔ )٠٠+(‏ وحدَثناہ إ۔ٗ خبرنا 
الابي کل فی شرحه لمسلم  :)۳۹۰٣ :٥(‏ واختلف في تصویر ما لا ظل لەء فکرھه ابن شھاب 
فی أي شيء صور من حاط و ثوب أو غیرھما. وأجاز ابن القاسم تصویرہ في الثیاب لقوله فی _ 
الحدیث الاتي ؛إلا رقماً فيی ثوب١‏ وکذلك نقل الموّاق فی التاج والإکلیل )٤ :٤(‏ عن ابن عرفة: 
اه یقصر الحرمة علی المجسدۃ من الصور فقط ٣‏ 

0 :0 "" پل "لج 
اتعیرانات فحرم قاع (فاکائت کابك ھا طل سا بظطرل اہشترار:ہ مخلاف ٹائس غض رز 
یعیش به لو کان حیوانأء وبخلاف ما لا ظل لە کنقش في ورق أو جدار. وفیما لا یطول 
استمرارہ (کما لو کانت من نحو قشر بطیخ) خلاف؛ والصحیح حرمتہ؛ راجع حاشیة الصاوي 
علی الشرح الصغیر (۲: .)٥٥٤٥‏ 

والذي یظھر من مراجعة کتب المالکیة أن اکثر علمائھم یقولون بکراھة الصور ولو لم یکن 
لھا ظلء إلا إذا کانت ممتھنة. قال الخرشي (۳: ۴۰۳): ہقال في التوضیح: اانمثٹال إذا کان 
لغیر حیوانء کالشجر جائز: وإن کان لحیوان فما لە ظل ویقیمء فھو حرام باجماع؛ وکذا یحرم 
وإن لم یقمء کالعجین خلافاً لأصبغ... وما لا ظل لە إن کان غیر ممتھن فھو مکروہ: وإن کان 
ممتھناً فترکە أولی؟ وہمثله ذکر الدردیر في الشرح الکبیر راجعه مع الدسوقی (۲: ۳۳۸)ء 
والزرقانی علی مختصر خلیل ل١‏ : ۳. 

نالحاصل أن المنع من اتخاذ اس مق ظا ان ہین الأئمة الأربعة إذا کانت مجسدة. 
أما غیر المجسدۃ منھا فاتفق الأئمة الثلائة علی حرمتھا السا ٹرلا اعتا تر اکتان مت افار 
المالکیة کراهتھا . لکن ذھب بعض المالکیة إلی جوازھا. 

وإن من ذھب إلی جواز الصورة غیر المجسدۃ إنما استدل ہما سیأتي في هذا الباب من 
حدیث بسر بن سعید: (أن زید بن خالد الجھنیٔ حدثهء ومع بسر عبید الله الخولانیّء أن أبا 
طلحة حدثہ أن رسول ا گل قال: ٦لا‏ تدخل الملائکة بیتاً فیه صورة٥.‏ قال بسر: فمرض زید بن 
خالد فعدناہ فإذا نحن في بیته بستر فيه تصاویر. فقلت لعبید الله الخولانیٔ: ألم یحدثنا في 
التصاویر؟ قال: إنه قال: إِلّا رقماً فی ٹوب . ألم تسمعه؟ قلت: لاء قال: بلیء قد ذکر ذلك٥.‏ 

وأخرج الترمذي فی اللباس (رقم : )۱۷٥۰‏ عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة أنە دخل علی 
أبی طلحة الآنصاری یعودہء قال: فوجدت عندہ سھل بن حنیف. قال: فدعا او طلوة انا 
ینزع نمطاً تحتهء فقال لە سھل: لم تدزعە؟ قال: لأن فيه تصاویر وقد قال فيه النبي ٌيهُ ما قد 
علمت. قال سھل: أو لم یقل: إلا ما کان رقماً فی ثوب؟ فقال: بلیء ولکنّه أطیب لنفسي). 

قالوا: إنه ثبت بھذین الحدیثین أن الصور المرقومة فی الثوب مسئثناۃ من الحرمةء فثبت 
جواڑھا. 


کتاب : اللباس والزینة ۳۹ 


عَبد الرُزاق . اس مع غَنْ الزْریٗ؛ بھٰذا اللإسْنادِ مث حدر : تک وذِگرہِ 
اتا انان 


سس 


واجاب عنه الجمھور بأن المراد من (الرقم فی الٹثوب) هو ما کان فيه من نقش الشجر 
ونحوہ مما لا روح لە 7و ما سای ای کرت ھا کا فا کل مان 
رسول اللہ گلا وقد سترت سھوۃ ة لي بقرام فيه تمائیل: فلمًا راہە ھتکہ وتلوؤژن وجھهھه؛ وقال: یا 
عائشة ثشة! أشدٌ الناس عذاباً عند اللہ یوم القیامة الذین یضاھون بخلق الل٢.‏ فلو کانت الصور 
المنقوشة علی الثیاب جائزۃ لما أنکر النبي قَلُِ هذہ الصورۃ المنقوشة في القرامء وھو الستر من 
الثوب . وَأمَا ما وقع في ھذہ القصة من اختلاف في الروایات؛ فسیأتيی تحقیقه إن شاء الل تعالی 
فی شرح ذلك الحدیث فی مذا الباب . وسنبین هناك آن الواقعة في جمیع الروابات واحدۃ: 
وحمل الحدیث علی تعدد الوقائع بعید جداً. 


وقد ادعی بعض المتجددین في عصرنا ان حرمة التصویر کانت فی ابتداء الإسلام لقرب 
عھدھم بالجاھلیة والوثنّة روح رک 6ا2 لک ای افو فلا رس کرت مفائد الا حا 
ظطھَْ٭ یی ار ً رپ رٗہہ کر تر 
ات انتا الصحابة امتنموا من الدخول في ہیوت ھا تصاویر وع خلت وع ال کرت 
وھذا دلیل فاطع علی أن حکم حرمة التصویر لم یزل باقیاء ولم ینسخه شيء؛ کیف وقد علّل 
النبي گل حرمة التصویر بالمضاھاۃ بخلق اللء وهي علَة لا تختص ہزمان دون زمانء قال ابن 
دقیق العید 5 لہ فی شرح العمدۃ (۱ ۱۷۲) (کتاب الجنائن حدیث :)۱١‏ (اولقد ابعد غایة البعد 
من قال: إن ذلك محمول علی الکراہة؛ وآن التشدید کان في ذلك الزمان لقرب عھد الناس 
ساد الارتا8, وھذا الزمان حیث انتشر الإسلام وتمھدت قواعدہ فلا یساویه فی مذا 
التشدید. .. وھذا القول عندنا باطل قطعاًء لأنه قد ورد في الأحائریے الا شان جع او الا 
بعذاب المصورین؛ وأنھم یقال لھم : أحیوا ما خلقتم . وھذہ علة مخالفة لما قاله هذا القائل . 
وقد صرح بذلك فی قوله ا (المشبھون بخلق اللہ٢.‏ وھذہ علة عامة مستقلة مناسبہة ولا تخص 
زمانا دون زمان. ولیس لنا ان نتصرف فی النصوص المتظاھرة المتضافرۃ بمعنی خیالیح). 

وقال العلامة أحمد شاک لی عللد علی سد احیة(18::15):(حدترت۷151:72):پتدنا 
ذکر عبارۃ ابن دقیق العید المذکورۃ: ھذا ما قاله ابن دقیق العید منذ أکٹر من ١۷٦(‏ سنة). یرد 
علی قوم تلاعبوا بھذہ النصوص في عصرہ أو قبل عصرہ. ثم يأتيی مؤلاء المفتون المضلون؛ 
وأتباعھم المقلدون الجاھلون؛ أو الملحدون الھدامونء یعیدونھا جزعة؛ ویلعبون بنصوص 
الاحادیث کما لعب أولئکم من قبل. ٹم کان من أثر ھذہ الفتاوی الجاھلة أن ملئت بلادنا 
بعظامر الولنية قابلاہ نتصیت الغائل رثفت تھا الللات تکرسا لاگقریٰ سی سے انت 


٤‏ ۱ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 ۔ (۸۵) حدَثنا ثُتَْبَةُ بن سُعید. خَرَالڑےے عَنْ بُکیْر عَنْ بُسْر بن سید 


وتعظیماً!... وکان من أثر هذہ الفتاوی الجاھلة أن صنعت الدولةء وھي تزعم أنھا دولة 
إسلامیة فی أمة إسلامیة ما سمته: مدرسة الفنون الجمیلة أو کلیة الفنون الجمیلة؛ صنعت معھداً 
للفجور الکامل الواضح! ویکفي للدلالة علی ذلك أن یدخله الشبان الماجنون من الذکور 
والاناٹ إاحیین مختلطین؛ لا یردعھم دین ولا عفاف ولا غیرۃء یصورون فيیه الفواجر من 
الغانیات اللائی لا یستحیین أُن یقفن عرایاء ویجلسن عرایاء ویضطجعن عرایا... ثم یقولون 
لنا: ھذا فِن!! لعنھم الله ولعن من رضي ھذا منھم و سکت عليه٥.‏ 

نہ سی ہیں ووسین ہو ہا تہ رب سمل یں ور ارس لان : 
8 من 0 ما متا ِن تریب تل وحمَان کالحواب َفُدورِ زَاسیت 4 قالوا: إن الاأیة وی 
ان الجنٌ کانوا یعملون لسلیمان ظلللا تمائیل . وقد ذکر اللہ تعالی في سیاق نعمه علی ان صنع 
التمائیل لیس بحرامء ولکن ھذا الاستدلال غیر صحیح من وجھین: الاول: ود 
اللغة: کل ما صور علی مثل صورة غیرہء کما صرح بە في اللسان وغیرہ فیمکن أن تکون 
التمائیل التی یعملھا الجن لسلیمان للا لغیر ذوي الارواح . قال الزمخشري في الکشاف في 
تفسیر الاّیة المذکورۃ: اویجوز أن یکون غیر صور الحیوانء کصور الأشجار وغیرھاء لن 
ااحضاق 5ل 0اضصور می مل ضور غیرہ من حیوان أو غیر حیوان)ء ویژیدہ ان تصویر ذوي 
الأرواح کان محرَماً في التوراة أیضاً. وھذا الحکم موجود حتی الیوم في التوراۃ المحرفة 
بأیدینا. جاء فی سفر الخروج (۲۰: ۲): الا تصنع لك تمثالاً منحوتاً ولا صورة مَا مما في 
السماء من فوق؛ وما في الأرض من تحت رتاحي افقاظ بن تخت الارض1 وجاء فی سر 
التثنیة :)۱۸۱١ : ٤(‏ الثلا تفسدوا وتعملوا لأنفسکم تمثالاً منحوتاً صورة مثال مَا شبه ذکر أو 
اه بھیعة مَا ممّا علی الأرضء شبەه طیر مًا ذي جناح ممَّا یطیر في السماء؛ شبه دبیب مَا 
علی الأرض؛ شبه سمك مَا ممّا في الماء من تحت الأرض. 

ون السرروت: ان سَیدتا سلیعات للا کان یتبع التوراۃء فمن البعید جا ان یکون یأمر 
بصناعة التمائیل التی حرّمتھا التوراۃ. فالظاھر أن التمائیل التيی کان یعملھا الجنْ لە هي تصاویر 
ما لا روح لە؛ کالان٤حار‏ زالازمان وستامة الکو نالطیعة: 

والوجه الثانی : أنه لو ثبت أن سلیمان للا أذن بصناعة صور ذوي الارواح؛ فإن شرائع 
وق ا یت 0جو یا ا و ار می وقد رأیت أن النبي قلٍ نھی 

عن الصور نھیاً أکیدا؛ وإِن نھیه كهُ هي الحجة لنا ٠‏ قال اللہ تعالی: ھکل جعلنا ینکم يْرَمَة 


مِنھاجًا ۹ . 
حکم الصّور الشمسیية 
أما الصور الشٌّمسیّة التی تسمی الصور الفوتوغرافیّةء فھل لھا حکم الصور المرسومة أو 


کتاب : اللباس والزینة ١‏ 





عَنْ زَبْدٍ بْن عَالِدٍء عَنْ أَبي لْحَةًَء ضاجب رَسُولِ الله گي؛ أَنَهُ َ ال: إِن رَسشول اللہ ول 
َال : دن الْمَلِكَةً لأ تَذخُْلُ بَیتا یه صَورَةًا: 


لا؟ اختلف فیه المعاصرون. وقد أَلَف العلامة الشیخ محمد بخیت مفتي مصر لہ رسالة باسم 
االجواب الشافي في إباحة التصویر الفوتوغرافیٔ) ذھب فیھا إلی أن الصورة بالفوتوغرافیا - الذي 
ھو عبارة عن حبس الظل بالوسائط المعلومة لارباب هذہ الصناعة ۔ لیس من التصویر المنھي 
عنەء لآن التصویر المنھي عنه هو إیجاد صورة وصنع صورۃ لم تکن موجودة ولا مصنوعة من 
قبلء یضاھی بھا حیواناً خلقه اللہ تعالیء ولیس ھذا المعنی موجوداً فی أخذ الصور بتلك الأَلة . 

ولکن کثیراً من علماء البلاد العربیةء وجلّھم أو کلھم في البلاد الھندیةء قد أفتوا بأنه لا 
فرق بین الصورۃ المرسومة والصورۃ الشمسیة في الحکم. ولنحك لك أقوال بعض المعاصرین 
من علماء البلاد العربیة : 

قال الشیخ مصطفی الحمامي في کتاب (النھضة الإصلاحیة) (ص: ١ :)٤٥٥و ۲٦٢‏ وإني 
اأحب أُن تجزم الجزم کله ۳ ه۹ تماما فیحرم 
ات سی تریر کک رت تے ‏ شتت وت 
هذا من استباحة التصویر بتلك الأَلة بحجة أن التصویر ما کان بالیدء والتصویر بھذہ الله لا 
دخل للید فيه فلا یکون حراماً ۔وھذا عندی أشبه بمن یرسل أسداً مفترساً فیقتل من یقتلء أو 
یفتح تیّاراً کھربائیا یعدم کل من مر بە أو یضع سمّا في طعام فیيھلك کل من تناول من ذلك 
الطعام فإذا وجّه إليه اتھام بالقتل قال: أنا لم أقتلء إنما قتل السمْ والکھرباء والأسد. ٠۰‏ 

وقال الشیخ محمد ناصر الدین الألبانی في کتابه آداب الزفاف: ا وقریب من ھذا تفریق 
بعضھم بین الرسم بالید وبین التصویر الشمسیٗ یزعم أنه لیس من عمل الاإنسان! ولیس من عمله 
فيه إِلا إمساك الظل فقط! کذا زعموا. أما ذلك الجھد الجبّار الذي صرفەه المخترع لھذہ الالة 
حتی استطاع ان یصور فی لحظة ما لا یستطیعه بدونھا فی ساعات؛ فلیس من عمل الإنسان عند 
ھڑلاء! وکذلك توجیه المصور للالة وتسدیدھا نحو الھدف المراد تصویرہ وقبیل دلژث ر گت ما 
یسمونە بالفلم ٹم بعد ذلك تحمیضه وغیر ذلك مما لا أعرفهء فھذا أیضاً لیس من عمل الإنسان 
غت الک ا شا وثمرة التفریق عندھم أنه یجوز تعلیق صورة رجل مثلا في البیت إذا کانت 
مصورۃ بالتصویر الشمسی؛ ولا یجوز ذلك إذا کانت مصورۃ بالید! ... أما أنا فلم أر لە مثلا إلا 
جمود بعض أھل الظاھر کان اج مثل قول احدھم في حدیث : اٹھی رسول الل للا عن البول فی 
الماء الراکد) قال : فالٹھی عنه ھو البول فی الماء مباشرة أما لو بال في إناء ثم أراقه في الماء 
فھذا لیس منھیاً عنه). 

وقال الشیخ محمد علي الصابوني في رسالتہ (حکم الاإسلام في التصویر؛ ص(: ٥‏ وفي 


زی الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ٗٔ۔ 
٭ْ٭۔ 


َ‫ 5 ۔ ث۔ ا سح 8 رے *ھ بک( ٥‏ کی و ہے 5 ٥‏ ۰ ٭ سے مھ 
قان سے ٹم اشتکیٰ ریل بعد . فعَدناء فإذا عَلیٰ بَابه سٹر فيه ضورة. قال: فقلت 


تفسیر آیات الأحکام: 'إن التصویر الشمسي لا یخرج عن کونە نوعاً من أنواع التصویر. فما 
یخرج بالالة یسمی صورۃ والشخص ور فھو وإن کان لا یشمله النص الصریح ؛ ایس 
تفزد' بالیدء ولیس فيه مضاھاة لخلق اش إلا أنه لا یخرج عن کونه ضرباً من ضروب 
التصویرء فینبغي ان یقتصر في الإباحة علی حد الضرورة4. 

وقال الأستاذ الدکتور محمد سعید رمضان البوطی؛ فی کتابهہ (فقه السیرة) (ص : ۳۸۸): 
اوالحق أنە لا ینبغي تکلف أيٗ فرق بین أنواع التصویر المختلفة حیطة فی الأمرء ونظراً لإطلاق 
لفظ الحدیث . ھذا فیما یتعلق بالتصویر. أما الاتخاذ فلا فرق بین الفوتوغرافی وغیرہ٦.‏ 

والواقع أَنْ التفریق بین الصور المرسومة والصور الشمسیّة لا ینبغي علی أصل قويٗ؛ ومن 
المقرر شرعاً أن ما کان (ان حراماً أو غیر مشروع فی أصله لا یتغیْر حکمہ بتغیّر الال . فالخمر 
حرامء سواء خمّرت بالیدء أو بالماکینات الحدیثةء والقتل حرامء سواء باشرہ المرء بسگین أو 
بإطلاق الرصاص . فکذلك الصّورة؛ قد نھی الشارع عن صنعھا واقتنائھاء فلا فرق بینما کانت 
الصورۃ قد اتخذت بریشة المصوّرء أو بالآلات الفوتوغرافیّةء والل سبحانه أعلم . 
الصورۃ عند الحاجة ' ْ 

ھذا سرت سا الال ما اتخاذ الصورۃ الشّْمسیْة للضرورۃ أو الحاجة 
کحاجتھا في جواز السّفر وفي التاشیرةء وفي البطاقات الشخصیّةء أو في مواضع یحتاج فیھا 
إلی معرفة هویّة المرء؛ فینبغي أن یکون مرخصاً فيه. فإن الفقھاء رحمھم الل تعالی استثنوا 
مواضع الضرورة من الحرمة. قال الإمام محمد في السیر الکبیر: ‏ وأن تحققت الحاجة لە إلی 
استعمال السلاح الذي فيه تمثال فلا بس باستعماله) وأعقبه السرخحسی تَلہ فی شرحہه (۲: 
۰ ۸) بقوله: 8 لان مواضع الضرورة مستثناۃ من الحرمة کما في تناول المیتة4. وذکر السرخسي 
ا2000 سے نے ید بدراھم الأعاجم فیھا التمائیل بالتیجان؛ ولا یمنع اأحد عن 
المعاملة بذلك) وقال فيی موضع آخر من شرحہ (۳: ۲۱۲): الا باأس بن یحمل الرجل فی حال 
الصلاة دراھم العجم؛ وإن کان فیھا تمثال الملك علی سریرہ وعليه تاجه٢.‏ وقد ثبت بالأحادیث 
الصحیحة أن رسول اللہ ال أجاز لعائشة اللعب بالبنات . وإن الفقھاء أباحوا للمرأةۃ أن تکشف 
عن وجھھا عند الشھادة. 


الششفزیون 

آما التلفزیون والفیدیوء فلا شكّ في حرمة استعمالھما بالنظر إلی ما یشتملان عليه من 
المنکرات الکثیرۃ؛ من الخلاعة واڑے تب وزالکشف عن النساء المتبرجات آو العاریات: وما 
إلی ذلك من أسباب الفسوق. ولکن ھل یتأتی فیھما حکم التصویر بحیث إِذا کان التلفزیون أو 


کتاب : اللباس والزینة ٣‏ 


لِعبَْدِ الله الْحَوْلایَی رَبیبِ مَيْمَونَةُ زج النی کھا: لمات شون 
الارل) نان مد ال2 أَلُمْ تُسْمَعْهُ حِينَ قَال: لا رَقماً ففي توب . 


٥۵۔ )۸٦(‏ حتثنا بُو الطٌاهِر. انت اك وَهب. أَخْبَرَیِي عَمْرُّ بن الْحَارِثِ؛ 
ان ب بن الأَسِْج خَدل بس نَ سید حدله؛ أ رَبَْ ٌنَ خالد الْجهَنٌِ کا ومع 
نفد الا و ا ان آت ظل ھن ا شرق ال لے نان دلاً تخل المَلابِکةً 
تا فيه صَورَة. 


۶ 


الفیدیو خالیاً من ھذہ المنکرات بأسرھاء هل یحرم بالنظر إلی کونە تصویراً؟ فإن لھذا العبد 
الضعیف؛ عفا اللہ عنهء فیه وقفة. و ا ا ا ا ا کک وخ 
یصبح لھا صفة الاستقرار علی شيء وھي الصورۃ التيی کان الکفار یستعملونھا للعبادۃ. 
الضورۃ الٹی لسن لھاانات واسٹفزار 7تكپ۳ٰٔ ٰ7 فاِنھا کے 
منھا بالصورۃ. ویبدو أن صورۃ التلفزیون والفیدیو لا تستقرٌ علی شيء في مرحلة من المراحل إِلّا 
إذا کان فيی صورۃ افیلم). 0ت 
الذي یظھر فيیه الانسان امام الکامیرا فإن الصورۃ لا ت تفر علی الکامیرا زلاعلی:الشائے؛ 
وإنما ھی أجزاء کھربائیة تنتقل من الکامیرا إلی الشّاشة شة وتظھر علیھا بترتیبھا الأصلیٔ؛ ثم تفنی 
وتزول. وأما إذا احتفظ بالصورۃة فی شریط الفیدیو؛ فإن الصضور لا تنقش علی الشریط وإنما 
تحفظ فیھا الأجزاء الکھر بائیة التيی لیس فیھا صورۃة؛ فاذا ظھرت هذہ الاأجزاء علی الشاشة مرۃة 
أآخری بذلك الترتیب الطبیعی؛ ولکن لیس لھا ثبات ولا استقرار علی الشاشة؛ وإنما ھی تظھر 
وتغنی . فلا یبدو ان هناك مرحلة من المراحل تنقش فیھا الصورة علی شیئ بصفة مستقرۃ أو 
دائمةف وعلی ھذا؛ فتنزیل ھذہ الصورۃ منزلة الصورۃة المستقرة مشکل؛ ورحم ا امرء ھداني 

۵م تی ۔ قوله: رمع شی تج تا ہے لاہ ویقال : 
ابن الأسد الخولانی قال الحافظ فی التھذیب (۷: ۴و اف گر لت ارم حول انیاذخرت 
فقیل : کان مولاھا٘ لا أنه ابن زوجھاە آخرج عنه الجماعة إلا الترمذي وابن ماجه. 


قوله: (إلا رقماً في ٹوب) بە استدل من أجاز الصور التی لیس لھا ظل؛ وقد بسطنا الکلام 
فی ذلك وأن الجمھور یؤولونہ بالنقوش علی الثیاب مما لا روح لها ٠‏ کصورۃ الزھر أو الشُجر. 
ویدل عليه أُن الرّقم یطلق في اللغة العربیة علی الوشي . قال ابن منظور في لسان العرب 
٦ :)۲٤۹ :٢(‏ الرٗقم : ضرب مخظط من الوشي) وقال الراغب في مفردات القرآن (ص : 
۱٦ء:‏ االرقم : الخط الغلیظ٤.‏ وقال ابن آثیر الجزريی: (الرقم : النقش؛ وأصله الکتابة. 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لِعْبَيْدِ الله الْکَوْلأِی: لم بُحَدَْا فِي النْصَاویر؟ قَالَ: 


7 فاکت ا 6اف ار تو دک 
٦۷ھ‏ مت حدّثنا حا بن إرامیم ک و عَنْ سُھَیْل بْن أبي صَالِح؛ 
طَلَْحَةً الأَنصَا کک 2201 سَممث رسول الله 8ل بَ کت دا تَدْخُلُ المَاكِکۂ بیتا یه کَلبٍ 


2 سج سے 


وَلاً تَمَائیل؛. 
7۔ قَال فَأَتَيْتٌ عَائِشَةً فَقلت: مٰذا ُخِْرُنِي؛ أُنْ لی لا کال: الا تَدْخْل 
گا اع ریز نوز سیت رشمول الله کل ذكَر دذلِكأ؟ فَقَالك2لا, 


تر ہ۔ 


اع ماع ُنُكُمْ ما رَيثُ َ َل. رب عَرَج فِي عَزاو۔ ُأَحَذْت تُمَطا فَسَتَرثهُ عَلی الْبَابِ . 
ما قَيمَ فُرأى الم عَرَفْتُ الْکَرَامِیَةً فی وَجُھو. نعا ئ ےر یا ار ان وا ان 
الله لم زا أْ تُکُسُو الْحجَارَة وَالطین؛ فَالَّتْ: فقَطْعْنا مِنْهُ وِسَادَتَیْن وَحَشَوْنُهْمَا لِیفا. فُلَمْ 
وك فلح 


۷ (۸۸) حدّثني زمَيْرْ بْنُ رب . عَدَنُنَا إِسُمّاععیل ؛ نْ إَِْامِيمٌ؛ عَنْ دَاوَدَ 
عَنْ عَزْرَةَء عَنْ حُمَيْدِ بن عَبّدٍ الرخمنء عُنْ سَمْد بُن مِشام عَنْ عَائِشة. قَالْتْ: کَانْ تنَا 
ِثْر فِيه يِمُتَالَ ظائر وَكانَ الذَاخِلُ إِذّا کل اسْتتَبَلَهُ. َقَالٌ لی رَسُولٌ اللہ گل : ×خزلی 


(۱۰۷) ۔ قولە: (فاخذت نمطاأً) فسّرہ ابن منظور فی لسان العرب (۷: ۸ 
اظھارة فراش ما ... ضرب من البسط لە خمل رقیق). 

قولە: (إِنْ اللہ لم یأمرنا أن نکسو الحجارة) قال النووي: (استدلوا بە علی أنەه یمنع من ستر 
الحیطان وتنحمد البیبورت بالثیاس: وھو منع کراھة تنزیه 3 تحریم؛ ھذا هو الصحیح؛ وقال الشیخ 
ل ہے س سو عواںی هو حرام. ولیس فی ھذا الحدیث ما یقتضي تحریمهء لان 

حقشقة اللفظ ان اللہ تعالی لم یأمرنا بذلك: وھذا یقتضي أنە لیس بواجب ولا مندوب؛ ولا 

یقتضی التحریم). 

قوله: (فقطعنا منه وسادتین) بە استدل الجمھور علی أُن التصاویر إن کانت في موضع 
ممتھن فلا بس باستعمالھا . 

۸۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی اللباس؛ باب ما وطئ 
من التصاویر ( ٣٥٤٥‏ و۵٥۵٥۹)‏ وباب من کرہ القعود علی الصور )٥۱۷(‏ وباب من لم یدخل 
با ئا ضزرة691(8): زالتسائی نی الرَيت بات التضاون (8۴۱۲) إلی (ف9٥۴٦)‏ وبات ڈذکر 
أشد الناس عذابا (٦ہ٭ہ١‏ و۷٥۵۷)‏ وابن ماحه فی اللباس: باب الصور فیما بوطأ .)۳٦۹۹۷(‏ 


کتاب : اللباس والزینة ٴ 1 


مت سے پر 


هٰذا. قَإِني کُلَمَا دَخْلت فَرَأَيله دُکْرت الدُنیاه فالَث : وَکائث لتا تُطِیفَةً کُنّا تٹُولْ عَلَمُهَا ری ر. 


قوله: (کلّما دخلت فرأیته ذکرت الدنیا) بە استدل بعض المعاصرین علی أن کراھیة 
النبي قَل للستر إنما کانت علی سبیل الزھد والورعء ولم یکن استعماله حراماً. وأیّدوا ذلك بأن 
قصة عائشة چنا ۔ علی ما زعموا ۔ وقعت آأکثر من مر لأنَ ألفاظ الروایات مختلفة لا یمکن 
التوفیق بیٹھا إلا بحملھا علی تعدد الواقعات . 0 0ا 
ان ن ترتکب ما تھی عنہ رسول اللہ قٍ مرة آخری؛ فظھر ان عائشة ثشة إنما حملت النھی علی التنزہ 
والورع؛ دون التحریم . 


ولکن ھذا الاستدلال غیر صحیح. وذلك لأمور : 


أما الاول: فلانه ولو فرضنا أن النهّي کان للتنزہ والورع؛ فإن عائشة چنا علمت بوضوح 
أن النبي گلا لا یحبِ أن تکون فی بیته صورةء ومن المستبعد جذّا أن ترتکب عائشة ما لا یحبّہ 
النبي ُء ولو علی سبیل التنزہ. 

وأما الثاني : فقد وقع في عدۃ روایات أن النبي للا أعقب النھي بوعید العذّاب علی 
المصورین . وبأن الملائكة لا تدخل بیتاً فیه صورةء مما یدل صراحة علی أن النھي للتحریم دون 
التنزیه . 

وأما الثالث : فإن الصحیح أن قصة عائشة چنا لم تقع إلا مرۃ واحدة وحمل روایات 
عائشة علی تعدد الواقعات تعسف لا یستساغ بعد النظر العمیق فی ألفاظ الروایات وإسنادھا . 
واختلاف الالفاظ إنما نشأ من قبل الرواۃ عند روایتھم القصة بالمعنی . 


200 یھ تو" مو : 2 کت 
و و کے کہ وأما الستر 
فیختص بالمعنی الأول؛ والنمرقة یختص بالمعنی الثٹائئ فقط ا اپ الذي علقته 
ا ا ا ا ا کک ا اک ا القاسم بن محمد التعبیر 
وئ ع۵۸[ را ات وإن لفظ االتمرقةہ لم یذکرہ إلا ثافم۔ کت ان 
نافعاً رواہ عن القاسم بن محمد وسائر تلامذة القاسم یروونه إما بلفظ القرام أو السّترء أو 
الدرنوكگ أُو النْمط ولا یذکر أحد منھم النمرقة فالظامر الدي لا خفٰاء فيه ان نافعاً رواہ 
بالمعنی ولیست قصة النمرقة منفردۃ عن قصة القرام. 


وربّما یستدل علی تعدد الواقعات بأنْ وجه الإنکار من النبي لق فی بعض الروایات 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸ھ|ً ۸(5) حَدَنَيِْيِه مُحَمّد : ای عفان أيي عَدِی وَعَبْد الأَغْلَیٰ بھٰذا 
الاسْنًادِ. قَال ابْنُ المْثّی : وَزَادَ فيه نی ےط الله الا بقطمه. 
۹ھ ترما کک کی الا خَدتتا "0ت 


کسر ےج فقو 


ابی زا فيه اتا ذوّات الأخکة. ری فنزُعتة . 





مختلف عن البعض الأآخری؛ فوقع في بعضھا: ٢‏ إن اللہ لم یأمرنا ان نکسو الحجارۃ والطین) 
وفی بعضھا: 7 حوّلي ھذاء فإلّي کلّما دخلت فرأیته ذکرت الدنیا) وفي البعض الأخری: (إنْ من 
أشد التّاس عذاباً یوم القیامة الایح سیر تفلق آل8 ولکن الجمع بین ھذہ الروایات سھل 
اجذڈاء فانہ 8ل تکلم بجمیع ذلكء فذکر بعض الرواة ما لم یذکرہ الآخر . فکأنە ٌُ علل إنکارہ 
علی تعلیق السّتر أوَلاً بانه یشتمل علی صورةء وأشد الناس عذاباً یوم القیامة المصوّرون. ثم 
ا أعقبہ بوجه آخر للاإنکار وھو أنْ ھذا السّتر المنقوش؛ ولو لم تکن فیه صورةء یذگرني 80 
ٹم أيْدہ بوجه ثالث: وھو أن ستر الجدران بالثیاب من عادة الأعاجم المترفٌھین؛ ولا اأحب أن 
أوافقھم فی ذلك؛ ولذلك قال: ٢إن‏ اللہ لم یأمرنا أن نکسو الحجارة والطظین). 

وقد وقع في حدیث انس ظلللہ عند البخاري في صحیحہ: (اُمیطي عنّي؛ فإنه لا تزال 
تصاویرہ تعرض لي في صلاتي) فزعم منە البعض بأن السّتر لم یزل معلقاً في بیته مدةء ولم ینکر 
عليه النبي قَلُ إِلّا بعد ما شعر بأنّه یخل بجمع خاطرہ ٠‏ في الصّلاۃ. ولیس الأمر كذلك؛ وإن 

پ90 الفتاو ص2 الشا الکالیر اشقال سا تفضلاقلى اتل ار لی ظرا 
ای الزراات الاخریئ فھو وجھ رابع للاإنکار ان تصاویرہ سوف تعرض لي في صلاتي. 

ٹم قد وقع في بعض الروایات أنە قل آمر عائشة چنا بتحویل الستر ووقع في بعضھا 
أنه وا تقدم بنفسه فنزعه. ویجمع بینھما بأنه عليه الصلاۃ والسلام أمر عائشة أوّلا بالتحویل؛ ثم 
بدا لە فتقدم ونزعه بنفسه. أما قول عائشة فی بعض الروایات: ہ فأمرنی فنزعته٥‏ فیمکن أن یکون 
من باب التوسُع ؛: حیث استعذّت للنزع بعدما سمعت النبي قلِ یأمر بذلك؛ فعبرت عن استعدادھا 
۔بالنزع فعلاً. ومٹل هذہ الاختلافات کثیر في الأحادیث المرویة عن عدة من الرواةء ولا یلزم 
بذلك ترك اأصل الحدیث؛ ولا حمله علی تعدد الواقعات . 

۰۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (قدم رسول ال قٗلِ من سفر) وکان سفر تبوكء کما رواہ البیھقی ؛ 
وقد ورد عند النسائی وأبی داود أنہ کان سفر تبوك أو خیبر. کذا نقله الحافظ فی الٹتح . 

قوله: (درنوکا) بضم الدال والنون علی ما هو المشھور؛ وقیل: بفتح الدالء قال ابن 
بنظور کی اللسان(40: 200۲۴ االترترفك: ھی بت من اللثیات آو البسط له: تل فضیر 
والدرانيیك تکون ستوراً وفروشأً٢.‏ 





گے )٠٠٠(-‏ وحدثنا أبُر بَکْر بَنْ آ ابی شیبًة. كَرتتاعي .ےرت نات اگ 
كَریْب . حَدَثًا وَیِيع بِھٰذا الإِسْتًاوِ۔ وَلَیْس فی حَدِيثِ عَبْلَةَ: : فَمٌ مِنْ سفر۔ ' 

۱ھ (۹۱) حدَثنا مَنصُوز آپي مُراجم. دنا إِبْرَامیم ِنْ سَعْیٍ عَن 
الزخْرِيٗ لان بن مُحَميٍ عَنْ عائٔشۂ فالئح دحل عَلَيٌ رَسُول الله رَآن 
متَسترة برا فی صُورة. کاو ھن ثم تَاوَلَ السْثر فَھنکھ . ثُم فَال: ۷إ بِن أَشْدٌ الس _ 
عَذَاباً يَوْمَ الْقِيِامَة الَذِينَ یه هو بخلق الله 


ہز ۔ر0م۔ہ چاو و ے٥‏ 


۲۔ )٠٠۰۶(‏ وحدّثني حَرمَلَهُ بن یحپیٰ . اھر این رھ أَخبرني بت٠‏ عَنٍ 
ٍ۰ امغامق عَا اہ سیت اللہ ِا دَعَلْ عَلَيْمَ 
1 کو ے لیج رص ھ 
بث إِْرَامِيم بن سَعْدٍ. غیر أَنَه يہ ٴقَال'؛ ثم أَموَیٰ إِلی الرَام تد پَدو۔ 
۳ٹھَ )٠٠٦(‏ حدثناہ يَحْیَىٰ بن يَحْیىٰ وَآَبُو بک بْنْ أبي شَيْبَة وََْيْر بن عَرب . 
ججمیعاً عَن اب غُیيبْنَةَ ٴح وَعَدَثَنَا إِسْحَاق بُ إِيْرَامِيمَ وَعَبْدُ بْنْ عُمَيْو. الاً: اَغْ ینا 
س9چ ات مَْمَرٌ عَن الزّھْرِيٌء بھٰذا الإسْنّاو. وَفِي حَدِييِهِمَا: (٢ِإنٌ‏ أَشَدٌ الاس 
عَذَاباء لم یَُکُرَا: من 
“ئ٥٥٤٥‏ (۹۲) وحڈٹنا بر بَکر بن أبي شَيّة وَرعَير بن عزب. جُمیعاً عَن ابن عَیینَة 
زَ‌الظ را سنا سان رر حون الا الْمَا ا 
ِرَهَیْر بن صن من بْن 2 ٤‏ َنْ سمع 
د ےت تخل عَلَيٌ رَسُولَ الله لاو وَفَذ سَتَرتُ مَھُوَۃٌ لي بقرا۔ فيه تمَائیل. فَلمًا راہ 
مُتکه وَتَلوَنَ وَجْھُهُ وَفَالَ: ہیا عَائِلَدء أَغْدُ الّاس عَذَابا عِندَ الله َوْمَ الْقيِامَة ممسوت 


+ 
07 


سے 





۹۷۱ اط ۔ قوله: (وأنا متسٹر متسترة بقرام) وفيی بعض النسخ: ( مسنترةا تعني : متخة سترأ. 
والقرام بکسر القاف: هو الستر الرقیق... وقیل: القرام ثوب من صوف غلیظ جذّا یفرش في 
الھودج . کذا فی لسان العرب (۱۲: .))٦۷٤‏ 

۹۲ ۔(..) ۔ قوله: (سترت سھوۃ) قال النووی : (السھوۃ ة بفتح السین المھملة. قال 
الاصمعي : ھو شبیھهة بالرٔف او الظاق: یوضع عليه الشيیء: قال ابی ضص3: وسمعت غير واحد 

من أھل الیمن یقولون: السھوۃ عندنا بیت صغیر منحدر فی الأرض وسمکه مرتفع من الأرض 
یشبه الخزانة الصغیرۃ اکر تع قال أبو عبید: وھذا عندي اشبه ما قیل في السھوۃ. 
وقال الخلیل : ھی أربعة أعواد أو ثلائةق یعرض بعفھا علی بعض؛: ٹم یوضع علیھا شيء من 
الأمتعة . وقال ابن الأعرابی : هي الکوّة بین الدارین . وقیل : : بیت صغیر یشبه المخلع : وقیل: 
هي کالصفٰة تکون بین یدي البیت وقیل : شبیهە دخلة فی جانب البیتء والل أعلم. 


قولە: (أشد الناس عذاباً عند ال۵) إلخ : وسیاتی فی حدیث عبد الله بن مسعود من طریق 


۸ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





أبی معاویة وسفیان عن الأعمش : (إنْ من أء شدّ اأھل الٹار یوم القیامة عذاباً: : المصوٌّرون٢.‏ وقد 
استشکل کون المصوّر أشد الناس عذاباً مع قوله تعالی : ادخلوا آل فرعون أشد العذاب*4 فإن 
ظاهر الٰحدیث یقتضی ان یکون المصور آشد عذاباً من آل فرعون. وأجیب بأن روایة الزھريی عن 
القاسمء عن عالند لت فا وحدیث ابن مسعود مفسران لھذا الحدیث؛ وھو بإثبات (من٤.‏ 
فیحمل حدیث الباب عليه والمراد أن المصورین من جملة من یعذبون أشدً العذاب. ولیس في 
الأیة ما یقتضي اختصاص آل فرعون بأشدً العذاب؛ بل ھم في العذاب الأشذّء فکذلك غیرم 
یجوز آن یکون في العذاب الأشة. وقوی الطحاروي ذلك بما أخرجهە من وجهہ آغر ظرن اہن 
مس رہ 0 إن 21لاس غذایا یزم القیامة رجل قتل نبیّاء أو قتله نبيء وإمام ضلالةء وممثل 

من الممثّلین) وکذا أخرجە أحمد. وأخرج الطحاوي أیضاً من حدیث عائشة مرفوعا: : (اشد 
الناس عذاباً یوم القیامة رجل ھجا رجلا فھجا القبیلة بأاسرھا) قال الطحاوی : فکل واحد من 
ھؤلاء یشترك مع الآخر في شدۃ العذاب . 

وأاجاب الطبری عن أصل الإشکال بأن المراد فی الحدیث من یصوّر ما یعبد من دون الل؛ 
رس فارق انت نام لہ غات کن ات کا سد آ0 دض مدع لآلور عو تار وافاعن لا 
یقصد بذلك؛ فإنه یکون عاصیاً ہتصویرہ فقط . ' 

وقال أ بو الولید بن رشد في مختصر مشکل الطحاوي ما حاصله ان الوعید بھذہ الصیغة إن 
ورد فی حق کافر فلا إشکال فيهء لانةیکوت مشترکاً في ذلك مع آل فرعونء ویکون فيه دلالة 
علی عظم کفر المذکور. . وإن ورد فی حق عاص: فیکون أشد عذاباً من غیرہ من العصاة؛ ویکون 
ذلك دالاً علی عظم المعصیة المذکورۃ. 

واجاب القرطبي في المفھم بأن الّاس الذین أضیف إلیھم (اشدا لا یراد بھم کل الناسء 
ہل بعضھم . تی و چرس پیا س ‏ شرہ مت . ففرعون أشد الناس الذین ادعوا 
الالھیة عذاباء ومن یقتدی به في ضلالة کفرہ أشدّ عذاباً ممن یقتدی بە في ضلالة فسقہء ومن 
صوّٗر صورة ذات روح للعبادة أشد عذاباً ممن یصورھا لا للعبادة. 


واجاب الشریف المرتضی بالتفریق بین العذاب والعقاب . فالعذاب یطلق علی ما یژلم من 
قول أو فعل: کالعتب والانکارء والعقاب یختص بالفعل؛ فلا یلزم من کون المصوّر أشد الناس 
ابع اق کت اةاالان ضر سد الحائظ الا افتار ا احیتے اکر انضان ن3 
فرعون أشدً العذاب ویمکن الجواب عنە بأن الأصل في العذاب والعقاب اثرتی الایغ کو 
الشریف المرتضی؛ ولکن رہما یستعمل أُحدھما پیی الآخر رتا نالمراد بالعذاب فی الایة: 
العقاب؛ والحدیث علی ضا2 واللہ سہحانه اأُعلم . والأقوال الْمَڈکورۃ کلھا ماخوذة من فتح 
الباری (۰ جج-- ۳ و٣۳۸)‏ وعمدۃ القاریي ٠(‏ ۰ "۹ ۳۰). 


کتاب : اللباس والزینة ۹ 


الِّينَ بُضَامُونَ بِکَلْق الله . 
× قَالَّتْ عَاِشَة: فَتَطعْتَاء فَجَعلَنَا مِنْهُ وسَادۃ 


سے 
و 


وسادتین . 


۹۰ھَ ۔ (۹۳) حدثنا مُحَمّد بن المَتّی. کنا ند رجش مھا ماظن 


ہے 


۲٥٢‏ جو ہ۔ہ 


عَبدِ الرَّحمٰنِ بن الْقَاسِم. قَالَ: سَوِعْثُ الْقَاسمَ بُحَدثُء عَنْ عَائِشَةً؛ أَنهُ گان لَهَا ثُوْبٌ فیه 
تُصَاوِیرٌ. مَمُدُوذ إلیٰ سَھُوَۃ. فَكَانَ النبِیُ الا بُصَلى إِلَيْه. فَقَال: افو ض1 دَاث 
فأحرٴتَه فَجَعَلَتْهُ وَسَائد . 


٦۷ھ‏ وت وحدّثناہ إِسْحاق بْنُ إِيْرَامِيمَ وَعَقبة بن مُکرم |۹۹ھٌُ ‏ 


ح رَحَدَنَنَاه إِسْحَاقٰ بْنُ إِبْرَامِيمَ . أخحبَرَنًا أَبُو عَایر الْعَقَدِيٌ. جَمِیعاً عَنْ شُعْبَةَء بھٰدا 
الاسناد. 


۷۔ )۹١(‏ حتثنا أبُو بَکْرِ بُنْ أبي شَیْبَةَ. عَدَنَنًا وَِيم؛ عَن سُفْيَانَ عَنْ 
ک 200 عَنْ أبیوء عَنْ عَائِشَة . فَالَّثٰ: ەَخَلِ الببْی گل عَلَیٗ وَقَد سَۃ 
کا ھی ھک مات 

۸ھ (۹۰) وحدّثنا مَارُون بْنْ مَعْرُوف. حَدَثنا ابْنُ وَھْب. حَدَتُنَ سس 
الْحَارثِ؛ أَنْ کیا عَدَئَهُ؛ أَنَ عَبْدَ لرّحْمنْ الْقَاٍِ حَدد 21 حَلله تک 


ٔ۔ے۔ 


روج النْبِي و را ا ا مقار فَدحُل رَسُولُ اللہ گا فَنََعَهُ اث٠‏ 
َفَطْعثه وِسَادَتیْن. " فَقَالَ رَجْل في الْمَجْلِس چِیئیْذٍء يْقَالَ له رَبيعَةٌ بْنُ عَطاء رو 
نات میٹ آیا مُعَمر بَکر ان عَابنة قَالك: لکا ر ول اللہ 25 2 ب و عابتا 
قَال ا القیم: لا قا نت لک قد س مو 


مجر تح سے اوہ تح 


5َ 


۔ رت و 


۹ھ ۔(١۹)‏ حدَثنا یحییٰ بن یحییٰ. قا0: فرات عَلَیٰ مَاليك عَنْ نافع عَنٍ 


قولهە: (الذین یضاھون بخلق الل) المضاھاة: المشابهة. والمراد الذین یصوّرون صور ذوي 
الأرواحء فإنّھم یدعون عملا أنھم یخلقون صورھمء والعیاذ بالل العظیم. والفرق بین ذوي 
الآرواح وبین ما لیس لە روح في ھذاء مع أُن الکل مخلوق لل تعالی؛ ما ذکرہ والدي وشیخي 
کے ہہ ہہ لہ تعالی في رسالته في أحکام التصویرء أن ما لیس لە روح وإن کان 
مخلوقا لل تعالی مثل ما فیه روحء غیر أن الإنسان رہما یکون لە دخل صورۃ في تسبیب وجود ما 
لیس لە روح کغرس البذر والسقي في الشُ٘جر؛ بخلاف إیجاد الروح في شيءء فإنه لا یتوهم 
أحدء حتی في الظاھرء أن فیه دخلا لغیر اللہ سبحانه وتعالی . واللہ سبحانه أعلم . 


‌“٣‏ ' الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رت رت آ2ا شُثرّث تُمْرّقة فِا تَصَاویر. لها رَآمَا رَسُولُ الہ لا 
ام عَلَی البَاب فَلَمْ بَذْعْل. ٠‏ فَکَرَفت أزْ فَشْرِفَتْ؛ فِي وَجُهه الْكَرَامِیّة فَفَالَتُ: 
ا رَسُول الله اب إِلی اللہ و شولۓ: ھا ات مان مو الله کلا: ا بَال 
هٰذِہ النُمَْرْقَة؟) فَقالت : شْتَرَيْنّھا لٰك. فْعْدَ عَلَيْهَا وَتَوَسْدمَا. فَقَال رَ کول ال کیا : (إِن 
احات یو الشور بتلِوہ . وَبقَال لَهُمٰ: اُخیوا مَا عَلَفٹم؛ ثُمٌ َال: ٢إِنٗ‏ البَیثَ الَذِي فبہ 
السُوَرُ لا تَدذْخْلَهُ المَلاِكة) . 


)9٦9[(60‏ وحذثناہ ثَُْبَةُ وَابْنْ کون الع و ان ح وَعَدَثنَا 


ہہ ً2 


100 . 20 ح وت ا ا 
٠‏ بن آپ اق أمَامَڈ بث وئد۔ حا ےت جات و 
سَلَمَةً الْْرَاعِئٔ. برا عَبْد ایز بن أجي المَاجشُونِ عَؿ يد الله بن مر كُلهْمْ عَنْ 
ا عَنِ الْقَایمء عَنْ عَائِلَةً ء بھٰذا ات وَبَنضُهُمْ اَم عَر بثا لَەُ مِنْ بَعْفض . وزاد 


فی حدلِیث ابن خی ھوترن قَالْْ امو کے َرتَفَق بِھمًا یی 
00 


یم سے 


وو 'ھم 


۱٠٠۔‏ (۹۷) حدثنا نا ابر بر بْنُ أبی شَيَْڈ. حَدَثنَا عَلِي بْنُ مُسْھر .اح وَحَدثنًا ابْنْ 
الْمْکَتّی. حَدَتَنَا يَحْیّیٰ (وَمُو الْقَطَان). جَییعاً عَنْ غبَيْدِ الله. ح وَعَتََتً بی تُمَبْر (وَاللمطظ 


٦۔‏ (٠٥٠٥۰)۔‏ قوله: (اشترت نمرقة) بضم النون والراء وسکون المیم وقیل : پگشسر التوت 
والراءء وقیل : بضم النون وفتح الراء. ویقال : نمرق بلا ھاء أ٘یضأً . وھی وسادةۃ صغیرة؛ وقیل : 

قولە: (أتوب إلی الل وإلی رسوله:؛ فماذا ایا فیه دب عظیم من عائشة چنتاء حیث 
بدأت بالتوبة قبل السؤال عن الذنبء وذلك لأنھا تیقنت من أساریر وجہ رسول اللہ قَللُ أآن هناك 
ا فغاووہ فبادرت لي التوبة أولاأ کیو جا می 

قوله: (ویقال لھم : آحیوا ما خلقتم) قال الکرماني : اظاعرہ أنه من تکلیف ما لا یطاق: 

وَلَيس گدللگۃ وانما القصد طول تعذیيه وإاظھار عجزہ عما کان تعاطا ومبالغة في توبیخە؛: 
وبیان قبح فعله٤.‏ 

)٠٠٥(‏ ۔ قوله: (فکان یرتفق بھما فی البیت) فیە دلیل علی أن الثوب الذي فیه صورةء إذا 
اتخذ منە ما یفرش في موضع ممتھن؛ فإنه یجوز استعمالهء وھو قول جمھور أھل العلم . 


کتاب : اللباس والزینة ' ۱ 


لا عتتتاای: عَتتَنَا عُبَيْدُ الو عَنْ نَافع؛ اي غُمَرَ أَخْبَرَهُ؛ ا یل 07ء ع لا 
قَال: (الّذِينَ ءَ تَصنَہ _ضتَمُونٌ الصُوَر بِعَذَبُونَ يَوْمَ الْقِيَامَةَ. قال لَهُمْ: أخَیوا مَا خَلَقتْم. 
ہے 8 ۔(٢٠٠)‏ حدثنا ابو الرٌٍٔیع وََبُو گاملی. الاً: عَدََنَا عَمَاڈ. ح وَحَدَنَيي 
رَع>ْرْبْنُ رب حَدَثنًا إِسْمَاعِیل؛ یعنی ابِنَ عَلية ح وَحَدََا ابْنْ اي عُمَرَ حَدَكنَا الثیْی. 
کت ئغ کا قی ان مر عَن النْبی 8ڑ قء پوڈلِ عییثِ بی اللَوء عَنْ 
6.۷ گو ‏ ۔ 097 
عثقی او شید لاد لک زیڈ تَا الأَعْمَ: اج الخ ٹف 
عَنْ عَبْدٍ الله . ْ قَ3: ٌ وت الله پ2 : اڈ انی عتاہا پور فیا الْمُصَوْرُونَ). 
وَلَمْ یَذکر الأشخ : إن. 

مہہ - )٠٠٦(‏ وحتدثناہ يَحَىٰ بن يحیٰ وَبُو بَکر بن ےت شَّْة وَأبُو كُرَیْب. كُلهْمْ 
عَنْ أبی مُعَاويَةً و ھا ان ای عَتن چا ٹٹا لمفنتات. ِلاَمْمَا عَنِ الأَعْمَشِ بھٰذا 
اللإسْناوِ وَفِي رِواہ َةِ َحْیَىٰ وَأَبي كُرَیْبء عَنْ أَبي مُعَاوِيَةً: بن أَمَد أَفلِ النَايِ یَوم 
المَيِامَة ء عدابا المُصَوْرُونَ) . 

وَحَدِیثُ سُفَيَان گُحییث وَکیع. 


۵ٰٰٔ ررمر و کت ضر بْنْ عَلِيْ الحَهْضَمِي. 07+ 


سرج ٛ۶ سر سے سر ج ‏ نے 


عَد الصمد. . عَلَٹتا مَلصورٌ عَن مُسلم بْنِ ضبَیٔح. قَال: : كُنْت مَمَ مَسْرُوقٍ ولیہ مببمننھم 


۷۔ (۲۱۰۸) ۔ قوله: (آن ابن عمر أخبرہ) هذا الحدیث أخرجه اتخاق ق او نات 
عذاب المصورین یوم القیامةء (۱٥۵۹)ء‏ وفی التوحیدء باب قول اللہ تعالی : ٭اوللہ خلمکر رتا 
ملونَ٭4 )۷٥۱٥۹(‏ ۔ فی الزینةء باب رو یکلف أُصحاب الصُور یوم القیامة .)۵۳٦٣(‏ 


اغارق ي الام باب عذاب سد توم م القیامة )١۹٥۰(‏ والنسائی : انت باب 
عذابا (؛٥٥٦٢).‏ 


097۶ وقد وقع ذکرہ : کے ہے رس رر دح ات . وھو ئتثقفة 


رواة الجماعة. قال ابو حصین : ار الشعبي وإلٰی جنبه مسلم بن صبیح؛ء فإذا جاءہ شيء ً 
ما تری یا ابن صبیح؟ مات سنة مائةء کما فی التھذیب ۱۰ : ۱۳۳. 


ك٥‏ با لس سس اس حم سمش 


مم 


وی کت فيه تُمَائِیل مَرَیْم. قَال مَشٴوق: هٰذا تُمَایل کریٰ. : لا . ھٰذا تَعَائیل 
مَرَیْم۔ مان رت آتا انی مَملَتَفد الله نت مود د01 ف0 ر0 اللر کا 
(أَغْدُ الاس عَذاباً يَوْمَ مَ الْقِيَامَة 0,۱۳۰۸ە2م,] 
٦٥.۔‏ ۹۹) دجو تر ث عَلَیٰ تَضرِ بْنِ عَلِئ الَهْضَمِي؛ عَنْ 

ئْ عَبْدِ الأعلَی بن عَبْدِ الأعلَیٰ. عت بن : يٌ آپی إِسْحَاقء عَنْ ید تبالی مت 
ٰ َ‫ رد : 

سس جَاءَ رَجْلَ إِلَى ابْنٍ عَبَاي. 15 إِني رَجْلَ أَصَرْ رذ و الصّوَر. أَقْبيي فِيهَا : کان 
: ادن مِنّی. فُدنا مل . مال: 0221 فدنا - عَٰ وَفَع یَنَهُ عَلیٰ اہو . قَال: : أَنتكَ 


ِمَا سَمِعْت مِن رَسُولِ الله 26 . ممععت شون الله لے بَتُو ل: ژ: 'كُل مُصَور فِي التّار. 
َخعل لَهُ بکل صورَة صَوَّرَمَا نُا فَتْعَليْة فی جَھَتم. 


"٠ 


جع 


قوله: (في بیت فيه تمائیل مریم) وورد عند البخاري من روایة سفیان ان البیت کان 
لیسار بن نمیرء وکانت التمائیل فی صفّتهء ویسار بن نمیر کان مولی لعمر ظلللہ وخازنهء وله 
روایة عن عمر وغیرہ روی عنە أبو وائل وأبو إ[سحاق السبیعی؛ وھو موثق کما في فتح الباري 
:١١(‏ ۳۸۳). وَأمًا أنه کیف تحمّل ھذہ التمائیل فی بیته؟ فالجواب أن الظاھر أنه اشتری ھذا 
البیت من نصرانئ صنع ھهذہ التمائیل : . ان یکون قد محا وجوھھپا وبقيی سائر الجحسد: 
فرأہ أبو الضحی ومسروق . 707 یھ مل ا ال کر ا وی ہر مع ا فانھا 
کانت فی الصفة. رالاحتعال: الال ان تکون التمائیل منقوشة علی الصفة غیر متجسدة؛ ویکون 
یسار بن نمیر یری جوازھا کما یراہ القاسم بن محمد والل سبحانه أعلم . 

قولهە: (ھذا تمائیل کسری) کذا وقع في النسخ المو جودة عنديی بد گنر اأسم الاشارقت ولکن 
نقله الحافظ فی الفتح :١٠(‏ ۳۸۳). (هذہ تمائیل کسری) بالتانیٹ؛ وھو القیاس: ویمکن تأویل 
النسخ الموجودةۃ بأن المراد: هھذا الذي نراہ تمائیل کسری . : 

۹۔ (۲۱۱۰) ۔ قولەه: (جاء رجل إلی ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في_ 
برع باب بیع التصاویر التي لن فیا روح (ہ٥٢٢۲)‏ وئيی اللباس: باب مں صوٗر صورہ 
کر القیامة "00-0 ۔ََ وفيی فی التسی ا ۷۰( 


7 اس وضع یدہ ظط را): قال ٌَ (أمرہ -- ثلاثاء ووضع یدہ علی رآسه 
مبالغة فی استحضار ذھنه وتعظیم ما یلقی إليه) وفیه أُن من ابتلي بمنکر؛ وجاء یستفتی فيەء فإنه 
یعامل برفق وشفقة . 

قوله: (یجعل لە بکل صورة صوٌرھا نفساً) إلخ: (یجعل) هھنا بفتح الیاء علی البناء 
0 وفاعله الضمیر الراجع إلی اللہ تعالیء ومفعولە (نفسأً٢.‏ وقال القاضي عیاض : 


کتاب : اللباس والزینة ١۳‏ 





ٌ ۰ مہ کک" ۶ھ ه٥‏ 


0ا20 ان كَنْتَ لا بُد قَاعلاء فَاضتّع الشُجَر وَمَا لا تی لَدُ. فَاقر به ضر بْنْ عَلِی. 


)٠۰١(- ٦"۷‏ وحتدثنا أَبُو بَکْر بن أبي شَّةَ. حَدثنا عَلی بن مُسهر؛ عَنْ سَوید بْنٍ 
أَبي عَرُوبَةَ ءَ اضر بن أّس بن مال فَال: كُنْتُ جالیسا عِنْڈ ابْن عَبّاسي. فَجَعل یِعَتي 
وَلَ يَقَولَ: ال رَسُول اللہ وئ. سا رر و إِني رَجْلٌ أَصَوَر هٰوو الصُوَر. 
َال لَهُ ابْنْ عَبّاس: أَدْنّه. دنا الوَجْل. حم کوٹ رت الا نت 
ھَیْ صَوّرَ صُورَةً فِي الڈیا کلف أنْ َثقُخٌ فِيهّا الرُوح یَوْمَ الد لقَامة . وَلَیس بِتاؤخ). 


۸ء" ۔(٠٠٠)‏ حدثنا ابُو عَسَانٌ الَمِسْمَمِئ وَمْحَمّدُ بن الَمَتَنٌی, قَالاً: حَدَنْنَا 
مُعَاذُ بْنُ مشّام. متا أَبي عَنْ فَتَادهٌ َ عَن النضر بن أُْس؛ نظ“ ابْنْ عَبّاس. 
گر عَنِ اي لةء بِونْلو. 


ایحتمل أن الصورة التي صوّرھا هي التي تعذبه بعد أن یجعل فیھا روح. فالباء بمعنی (في). 
ویحتمل ان یجعل لە بعدد ما صوّر شخص یعذبهء فالباء للسبب) کذا فی شرح الأبي . 

قولە: (فاصنع الشجر وما لا نفس لە) وفي روایة البخاري في البیوع : (افربا الرجل ربوۃة 
شدیدة واصفرٌ وجهە؛ فقال: ویحك٠‏ إن أبیت الا أن تصنع؛ فعليك بھذا الشجر؛ کل شيء لیس 
فیهە روح) ودل الحدیث علی جواز تصویر ما لیس فيه روحء وهعو حجة علی مجاھد تِلہه فی 
تحریمه لصورة شجر أیضأء وقید هو الجواز بشجر غیر مثمر. ولکن قول ابن عباس: (وما لا نفس 
له٥‏ واکل شيء لیس فيه روح) یدل علی عموم الجواز في کل غیر ذي روح. والذي یدل عليه من 
الحدیث المرفوع ما رواہ أحمد في مسندہ عن علي ظلللہ أن النبی گلا حکی قول جبرئیل ٹلڑ: 
(إنھا ثلاث لن یلج ملك ما دام فیھا أبداً واحد منھاء کلبء أو جنابة أو صورة روح). 

۰۔ (٭۰+۰)۔ قوله: (کلّف أن ینفخ فیھا الرٌوح) إلخ: تقدم أن مذا التکلیف للتعجیں 
فلا یرد عليه أنه تکلیف بما لا یطاق. ولکن ورد فی روایة سعید بن أبی الحسن عند البخاری : 
افإن اللہ یعذبه حتی ینفخ فیھا الروح؛ ولیس بنافخ فیھا کل ھهذا الوعید فی حق 
مسلمء فإن وعید القاتل عمداً ینقطع عند أھل السنة مع ورود تخلیدہ بحمل التخلید علی مدۃ 
مدیدۃء وھذا الوعید أشد منەء لأنه مغیأً بما لا یمکنء وھو نفخ الروح؛ وأجاب عنه الحافظ فی 
الفتم(+۳۹۲:۱۹) بانه یتعین تاویل الحدیث:علی ان المرآد بۃ الؤجر الشقید بالوعیة بعقات 
الکافر لیکون أبلغ في الارتداع: وظاھرہ غیر مراد. مر مت وآما من فعله 
مستحلاً فلا إشکال فیه1. قلت قلت : ویمکن تأویل روایة سعید بن , نی عو بات ال اقم وف 
احتی ینفخ فیھا الروح) حتی یأمرہ بنۂ رت سو ان الآخری؛ وہذا الأمر 
رو خر کو لے لی ا سرت رب و یر دا 
یستطیع ذلك فیستمر إلی الآبد . واللہ سبحانه أعلم . 


ہ٥۱‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ .١(‏ ۰ حدثنا أبُو بگر بُنْ أبي شَیبَةَ وَمُحَمَّدُ بْنْ عَبْ الله بن نُمَیْر وََبُو 
کر وَألَمَاظهُمْ مُتَقَارِبَة. َالُوا: ۴ دن تارف ای ر2 قَال: 
دََلٹٌ مَع أبي مُریْرة في ار مَرْوَانَ. قَرَایٰ فِيهُا ت تصاویر . . فَقَال وٹ سوت الہ وی 
يقُول: َال اللَهُ عَرٌ وَجَل: وَمَن أُظلَمْ مِمُن دعب َخْلَیْ خَلقاً کَخلقی؟ فَلَييخْلَقوا دَرَةَ. أؤ 
خُْکُوا حي. آؤ لیخلٹوا شمیرة. 

+۵ )وہ قَذِيه رَعَيْر بْنْ عَرُب . عَدَننَا جَرِيرٌ؛ عَن عُمَارَةء عَنْ أَبي 
اٹ انا وائو مز را ثب الْعَیبق لِحَوید اڑلِمرَْاة: فَال: وا 
مُصَوراً بُصَورْ فِی الذار. فَقَال: قَال رَسُول الله 28ء بمِثْلہ. وَلَعْ یَگُز ہاو لِیخْلْٹُوا 
شعیرَة). 

۱٦۔‏ (۱۰۴) حدثنا أبُو بر بَن أبي شُبْبَة. عَدَنَنًا حَايِد بن مَحْلَيٍِ دع 
سُلَيْمَانَ بْن بلاَلِ: عَنْ سُهَبْلء عَنْ ا ں0 فان ون الله گلا : 
تَذْخْل الْمَلائِکه بیتا فیه تَمائیل ار تَصَاویز. 

(۲۷) ۔باب: کراهة الکلب والجرس في السفر 
۳۷۳.۔ (۳ )٠‏ حتثنا ا ہُو گاِل ٥‏ فَصَیْلَ بن حُسَیْنِ الَجَحْتَرِي. حَدَثنَا بشرْء يَعَني 


٥‏ سے و ى بج کے ۶ےہ 


ابنْ مفضل . حَدَثنا سُھَيْلء عَنْ بیو عَنْ آپی مُرَیْرَة؛ 2 الله گلا فَال: وا وو وا وا 





١۔‏ (۲۱۱۱) ۔ قوله: (عن أبي زرعة) یعني ابن عمرو بن جریر؛ تلمیذ أبي هریرۃ. وھذا 
الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب نقض الصور (۵۹۵۴۳)ء وفی التوحید؛ باب 
قول اللہ تعالی : پل لک وت مََفَ 6> (۷۰۰۸۹). 

قولە: (فی دار مروان) وفی الروایة الاآّتیة : ہدخلت أنا وأبو ھریرۃ دارا تبنی بالمدینة؛ 
کر ۹ قال: فرأی جت یصور فی الدار؟ وسعید ھذا هو سعید بن العاص؛ وکان 
هو ومروان بن الحکم یتعاقبان إمرة المدینة لمعاویة ظل. ولعل صاحب الدارء سواء کان مروان 
و سعید بن العاص؛ لا یری حرمة الصورۃة المنقوشة فی الجدار التي لیس لھا ظلء ولیس في 
فعل أحدھما حجة أمام الأدلة المذکورۃ سابقاً فی ھذا الباب . 

قولە: (فلیخلقوا ذَرة) یحتمل أن یکون (الذرة) ھنا بمعنی : الجزء الصغیر من الشيء 
ریععمل آقایکرت تی ؛ اتل الاپ للتعفیز تا سبق) والعرا3 تم لمحت آن 
یخلقوا حبة من الحنطة أو الشعیر مما لا روح لھاء فکیف یخلقون ما فیه روح؟__ 


(۲۷) ۔ باب: کرامة الکلب والجرس في السفر 
۔ (۲۱۱۳) ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الجھادء باب 


کتاب : اللباس والزینة ۱ ٥٥ّ‏ 





سے کہ نیٹ 


جب صمح ٹس ای 


عَيد اون اتی الدَرَاوَردِيٌ). 0 عع و بھٰذا الاو 
ك٤‏ ولا تھی فی مت تی فالواج غ ا کا 


فی تعلیق الآجراس؛ ۲٥٥٢(‏ و٢٤٥٥۲)‏ والترمذي في الجھاد باب ما جاء من یستعمل علی 
الحرب (۱۷۰۲). 

قولە: (لا تصحب الملافکة رفة) بضم الراءہ وقیل: بکسرھاء جماعة من الرفقاء 

قوله: (کلب ولا جرس) الجرس بفتح الراء؛ ما یعلق في عنق البعیر مما لە صوت . وأمَا 
الجرس بسکون الراء ۂ فھو الصوت الخفي. قال النووي کل تعالی  :‏ وسبق بیان الحکمة في 
مجانبة الملائکة بیتاً فیه کلب . وأما الجرس فقیل : سبب منافرة الملائکة لە أنہ شبیه بالنواقیس: 
آو لانه من المعالیق المنھئ عنھا. وقیل: سببە کراھة صوتھاء وتؤیدہ روایة مزمار الشیطان. 
وھذا الٰذي ذکرناہ من کراهة الجرس علی الڑاطلاق هو مذھبنا ومذھب مالك وآخرین وھي 
کراهة تنزیه. وقال جماعة من متقدمي علماء الشام : یکرہ الجرس الکبیر دون الصغیر). 

وقال شیخ مشایخنا السھارنفوري في بذل المجھود: (۱۲: :)٢٥‏ (وھذا (أي: کراھة 
الکلب والجرس) إذا خلیا عن المنفعة. وأما ما احتیج إليه منھما فمرخص فيه٠.‏ والذي بیظھر 
لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه ان الکرامة پچھ۔ ہر می إنما تنصرف إلٰی کلب وجرس 
قصد منھما اللّھو والغناء؛ کما کان یعتادہ بعض اأھل القوافل ویدل عليه قوله ٹلا : فی الروایة 
الأتیة : ( الجرس مزامیر الشیطان؛ أما الکلب إذا کان للحراسة اق مت اضر عمیرے سی 
فیه ککلب زرع وماشیةء وکذلك الجرس إِذا کان لمقصود مباح؛ فلا بأس بە. قال في الفتاوی 
الھندیة ٦ :)۳٥٣ : ٢(‏ واختلف العلماء ء في کرامة تعلیق الجرس علی الدواب . فمنھم من قال 
بکراهته فی الآسفار کلھا قلباہ ا اس رش نی ناف مرن وھذا القائل یقول بکراهة ذلك فی 
الحضر کما یقول بکراہتہ في السفرہ ویقول ایض بکراعة اتخاذ الجلاجل : لود اھت 
وقال محمد متَللہ ِلله تعالی فی السیر الکبیر: إنما یکرہ اتخاذ الجرس للغزاۃ فی دار الحرب: وھو 
المذھب عند علمائنا. رحمھم اللہ تعالی: تلاوعائ :ارس علی القتزات اقا نک ہ فی دار 
< الخرت لان العدوگٹعر گان المَصلَتہ: . فعلی ھذا قالوا إذا کان الرکب في المفازۃ فی دار 
الإِسلام یخافون من اللصوص؛ وی جصل وو تر ھی 
اللصوص... قال محمد تل في السیر: فأما ما کان في دار الإسلام فیه منفعة لصاحب الراحلة 
ا ا قال: وفيی الجرس منفعة جمَّة؛ منھا إذا ضل واحد من القافلة یلحق بھا بصوت 
الجرس؛ ومنھا آنضوت الِحَرس سد ھرا م اللیل عن القافلة کالذئب وغیرہ: ومنھا أن صوت 
الجرس یزید في نشاط الدواب؛ رو می 


ا الحزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





إِسْمَاعِیلء َعُنُونَ ابْيٌ جَغْفَر؛ عَنِ الْعَلاو عَنْ بی عَنْ أبي مُرَیْرَةَ؛ ان رَسُول اللہ 8ل 
فانَ: 70 َالحَس مَرَامیرُ الشْیطان؛ . 


(۲۸) باب: کراهة قلادۃ الوتر في رقبة البعیر 


٥ػ۵۔ )۱۰١(‏ حدثتا یَحییٰ بْنُ يَحْییٰ. قَال: قرّأث عَلَیٰ عَالِكٍِء عَن عَبْدِ الله بْنٍ 


اي بر؛ عَ عَبّاد بن قییم؛ آٗ یا بشیر الأنْضاری ارہ ان کان تع زشول اللہ پک 
بَعْض أَسْفَارِو. فقوت الا کہ سُولاً ۔ قَال عَبْدٌ الله : بن أبي بکر: حس بت 


ُ۔ 


کت : وَالتَاسٌ فی مَبِيتِهِمْ ۔ ال یقن في رَكبَة ہُمیر قِلاَة مِن وَثَر أُز قادئَة إلا قُطِعَثْ٤.‏ 


کت 


اوس 


 )۲۸(‏ باب: کراهة قلادة الوتر في رقبة البعیر 

٥۔‏ (٢۲۱۱)۔‏ قوله: (آأن أبا بشیر الأنصاري) قد ذکرہ الحاکم فیمن لا یعرف اسمە؛ 
وقیل : اسمه قیس بن عبد الحریرء وھو صحابي عاش إلی ما بعد الستین وشھد الحرة ومات 
بھا. وھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھاد باب ما قیل في الجرس ونحوہ في أعتاق الإبل 
(٭٣۳۰)ء‏ وأبو داود فی الجھاد باب في تقلید الخیل بالأوتار .)۲٥٥٢٢(‏ ۱ 

قولە: (فارسل رسول اللہ لا رسولاً) قال ابن عبد البر : في روایة روح بن عبادة عن 
مالك: ‏ أرسل مولاہ زیدأ) قال ابن عبد البر: وھو زید بن حارثة فیما یظھر لي؛ کذا في فتح 
الباري .)٦٦۱٤١١ : ٦(‏ 

قوله: (قلادة من وتر) بفتح الواوء والتاء: وھو وتر القوس. قال ابن الجوزي: وفي 
المراد بالأوتار ثلاثة أقوال: أحدھا: إنھم کانوا یقلدون الإبل أوتار القسيء للا تصیھا العین 
بزعمھم؛ فأمروا بقطعھا إعلاماً بأن الأوتار لا تر من أمر اللہ عالی نا رمٹافز الڈی اسان 
الإمام مالك اہ کما هو مصرح فی آخر الحدیث . الثانی : لعلا تختنق الدابة بھا عند الركکض؛ 
ویحکی ذلك عن محمد بن الحسن صاحب أبی حنیفة؛ وعن أبي عبید ما یرجحە؛ فإنه قال : 
انٹھي عن ذلك؛: لآن الدواب تتأذی بذلك: ویضیق علیھا نفسھا ورعیھاء وربما تعلقت بشجرة 
پاشتثت آز تر فک غن السير41).:اقفالے: أُنھم کانوا َعَلي 0 تعا ا لاآخراین: ویدل عليه تبہویب 
البخاری . 


وإِن تقلید الوتر کما یکرہ فی البعیر یکرہ فی الخیل والحیوانات الأخری کذلك نقد روی 
ابو داود فی کتاب الجھاد (رقم: ۳٣ء‏ من حدیث بی وهھب الجشمي رفعە: (ارتبطوا الخیل 
وامسحوا نواصیھا وأعجازھاء تق سوا اقاجا ہت اگطیے اتنا آ ا لکافة اضسا 
هي في تقلید الاوتارء لا في مطلق التقلید. ولذلك قال العیني في العمدة (۷: :)٦٤‏ لاوعن 
مالك: یختص الکراھهة من القلائد بالوتر ویجوز بغیرھا إذا لم یقصد دفع العین. هذا کكله في 


کتاب : اللباس والزینة ۷ 
ق0 0ف ری دا اما 
:280ھ معیت کوک 


جرَيْجء عَنْ - ضَْ 4 نال: ا نَهَیٰ 2 الہ دم 0 في لا 
وَعَنِ اْوَسْم شی الوَجُو . 


تعلیق التمائم وغیرھا مما لیس فیه قرآن ونحوہ. فَأَمًا ما فیه ذکر اللہ فلا تھی عنه. فإِنه إنما یجعل 
للتبرك بە والتعوذ في آسمائہ وذکرہ. وکذلك لا نھي عما یعلق لأجل الزینة ما لم یبلغ الخیلاء 
أو السرف . 

قولە: (أو قلادة) یحتمل أن یکون شکَاً من الراوي؛ یعني أن الراوي یك فی أن الحدیث 
قیّد القلادۃ المکروهة بالمصنوعة من الوتر أو عمّمه في کل قلادۃ. ویحتمل أیضاً أن یکون ہأوا 
للتتویعء فیکون من باب التعمیم من بعد التخصیص . والاول أرجح؛ بدلیل ما روینا من حدیث 
بی ریا عن أبي داود فإنه صریح في جواز القلادة من غیر الوتر. 


(۲۹) ۔ باب: النھي عن ضرب الحیوان في وجهھهء ووسمەه فيه 

٦۔‏ (٦۲۱۱)۔‏ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الجھادء باب النھی 
عن الوسم في الوجە؛ والضرب فی الوجە؛ :)۲٥٦٢٢9‏ والترمذی فی الجھاد؛ باب ما جاء فی 
کراھیة التحریش بین البھائم والضرب والوسم في الوجە: (۱۷۱۰). 

قولە: (عن الضرب في الوجه) قال النووي : (وأما الضرب في الوجه فمنھي عنه فيی کل 
الحیوان المحترم؛ من الآدمی والحمیر والخیل: والابل والبغال والغنم وغیرھا٘ لكنە في 
الآدمي ا لأئه مجمع المحاسن مع أنه لطیف:؛: لأنه یظھر فيه أثر الضرب: وربما شانہ؛: 
وربما آذی بعض الحواس. وقال الشیخ في بذل المجھود (۱۲: :)١٦‏ (ھذا فی ضرب الوجه 
غاصق ار اتا اضرت ظیر الوصه فجرف قال ال ۷ثق ایاعر رت الوَايَ در ما رٹ 
العادة للاستصلاح ولحٹھا علی السیر لیلحق القافلةء وقد صح أن النبی قَل نخس بعیر جابر مب 
وضربه؛ وکان أبو بکر یخرش بعیرہ بمحجنە. وللرائض ضرب الدابة للتادیب؛ وللمعلم ضرب 
الَقْسات للغاذفت: ومن ضرب مؤلاء الضرب المأذون لم یضمن ما تلف بھذا فی الدابة. بە قال 
الشافعي فی المعلم یضرب). 

قوله: (وعن الوسم في الوجه) الوسم : بفتح الواو رگروالنع المهملة هو جعل 
العلامة علی الجسم بالكي . حر لشوس لہذا الحدیث . ووسم 


۸ت اس لمت جع رم ہے 


سو و و 7ی و ؤ۶ _ہ يک 


0 پا اتا عي ائن جج َء اغرٹی آئو الڈر 
ان سَوع جَاپر بی عَبْ الله یَقُولَ: رسشول اللہ بمئلہ 
2٭ا حسصھم 


۸ء ج0 پعو دص سو تم ات کو ا س ا 


فی سے حر ہل 


الله اَی جت 


۹ء" ۔ (۸: 20 دع برا ابْنُ وَهُب . أخْبَرَني عَمْرو بْنْ 
الحَاِثِ؛ عَنْ ری بن او ا رن و تر 


ہے 


للہا ال فی اشن شر , لے شا رق ج2 27 کی 
مَنْ گوّی الْجَاعِرتیْن . 


الآدمی حرام مطلقاً. أما وسم غیر الوجه من غیر الاآّدمیٌ فسیأتي حکمہ في الباب اللاحق إِن 
شاء اللہ تعالی . 

۸۔ (۲۱۱۸) ۔ قوله: (آن ناعماً أبا عبید الله) هو ناعم ؛ بح اور اق اتی وفتح 
الجیم) الھمدانی المصري؛ من ثقات التابعین وفقھائھمء وھو من رجال مسلم والاربعةء وثقه 
الجمیع. وراجع التھذیب ٦٥٤ :۱١(‏ و٤٤٦).‏ 

قوله: (أنه سمع ابن عباس یقول) ھذا الحدیث تفرد بإخراجه مسلم من بین الائمة الستة 
وعزاہ القاضی عیاض إلی أبي داود أیضاًء ولیس الحدیث موجوداً في نسخ سننه الموجودة بین 
أیدیناء فکأنه کان فی نسخة أآخری. 

قوله : (قال : فوال لا آسمه) قال القاضی عیاض : (ھو (یعنی : قائل هذا القول) العباس بن 
عبد المطلب . کذا ذکرہ في سنن أبي داودء وکذا صرح به في 7 البخاري في تاریخە. وھو 
فی کتاب مسلم مشکل یوھم أنە من قول النبي قٌلِ' وقال النووي: (وقولە (یوھم أنه من کلام 
النبي لہ لیس هو بظاھر فیەء بل ظاھرہ أنه من کلام ابن عباس. وحینثذ یجوز أن تکون القضیة 
جرت للعباس وابنه٢.‏ 

قولە: (إلا فی اقصی شيء من الوجه) یعني : فی حصة من الجسد تکون بعد من الوجه. 

قولە: (فکوی في جاعرتیة) قال النووي : (الجاعرتان: حرفا الورلك المشرفان مما یلي 
الدبرا) والكي 0[تھ+0] ۱ 





(۰٠)۔‏ باب: جواز وسم الحیوان غیر الّدمي 
في غیر الوج وبدنه في نعم الزکاۃ والجزیة 


ي ھ “۰٠‏ 


٠۔‏ ۹ ۰) حدثنا مُحَمّد بن الْمكَتٌی . عَدَثيي مُحَمّد بْنُ أبي عَیئء عَنِ ابْنٍ 
قرو 7 مرا می ین قَال: لا وَلَڈٹ أُغ عُلیْم لٹ لي: 0200 
الْكَلام. فَلا ؛ ہے اگ ال ا جک متا قال فَعَدوْت فَإِذَا مُوَ فی 
الَْائط . وَعَله حَمِضَةً زیڈ ت صسسم جس سس 


 )۳٣(‏ باب: جواز وسم الحیوان غیر الآدمي في غیر الوجه إلخ 

۹۔ (۲۱۱۹) ۔ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً فی الاآدابء باب 
استحباب تحنیك المولودں وأاخرجه مفصلا فی فضائل أبی طلںة رتظك؛ رہ وآخرجهہ البخاري في 
الجنائز باب من لم یظھر حزنه عند المصیبة ١۱(‏ ہو وفي الزکاۃء باب وسم الإمام إہل 
الصدقة بیدہ (١٥٥٥۱)ء‏ وفي العقیقةء باب تسمیة المولود غداۃ یولد لمن لم یعق عنهء وتحنیکه 
(۵۷۰)ء وفي الذبائح والصید؛ باب الوسم والعلم في الصورة ٥٥٥٥)ء‏ وفی اللباس؛ باب 
الخمیصة السوداء (٢۵۸۲)ء‏ وآخرجہ أبو داود في الجھادء باب فی وسم الدواب .)۲٥٢٢(‏ 

قوله: (لما ولدت آم سلیم) أي: عبد الله بن أبی طلحف ٠‏ کما صرح بە المصنف في باب 
تحنیيك المولودء والبخاري في الزکاۃ وھو ولد ولد لام سلیم وأبی طلحة بعد وفاۃ ابنھما الذي 
أآخفت أم سلیم أمرہ علی زوجھا حتی واقعھا فی اللیلة: وقال رسول ا للا لام سلیم: (بارك 
اللہ في لیلتکما) أآخرج المصنف هھنا ما یوافق الباب فقط . 

قولە: (فلا یصیبنْ شیتاً إلخ) أي: فلا یأکلنٌ شیٹاً. 

قوله: (فإذا هو فی الحائط) وفی نسخة للبخاري فی اللباس : ١‏ فی حائط لە) کما ذکرہ 
الحافظ فی الفتح (۹: .)٦۹٥‏ ۱ ۱ .. 

قوله: (وعليه خمیصة حویتیة) أما الخمیصة فھي الرداءء وأما الحویتیةء فقد اختلفت 
الروایات والنسخ فی ضبط ھذہ الکلمة اختلافاً شدیداء فالمشھور أنه حویتیة (بضم الحاء وفتح 
الواو وکسر التاء وتشدید الیاء) لکن قال ابن الأئیر : ٢لا‏ أعرفھا راو سا وا ٤‏ فلم 
ُقف لھا علی معنی) وذکر النووي عن البعض أنه منسوب إلی حویت وھو اسم لقبیلة؛ وذکر 
الحافظ في الفتح ١(‏ ۴ : ۸۱) عن بعضھم آن العریت تمئی اللشرط شی الغیر نہ 
بالحوت بحسب الخطوط الممتدۃ فیھا . وفي بعض الروایات احَوْتَیيَةه بالتون بعد التاء وفی 
بعضھا حونیة؛ بفتح الحاء المھلةء وفي بعضھا: احریثیةا منسوبة إلی بی حریث؛ وفي بعضھا: 
احَوْنِيْةَا بفتح الحاء والنون وکسر الباب بعدھاء وفیي بعضھا : اخُوَیثیّة) بضم الخاء المعجمة؛: 


۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَمُوَ يَسمٌ الظھر اي ۲ك تو 


9٠۰‏ 0000م 0> ےس ھ3 کت ور 
و۶ کت 


شر وو نوف و قَ ت ا ری تک ان شُنتڈ: ران وی ا 
قَالَ: فی آَدَابھَا. 





وفتح الواو وکسر الثاء وفي بعضھا: اجُوْنیةا وفي بعضھا: اجُوَیْةَاء وفي بعضھا: اخیبریةاء 
وفی بعضھا : (9(حوتکیة٤.‏ 

وقال القاضی في المشارق: هہذہ الروایات کلھا تصحیف إلا روایتی يك اجونیة) بالجیم 
رکنیا ار السلبتَ نایا العریةک فسرة إلی نی سرت تل بن الازدہ ا رَإئ لو تھا 
من السواد أو البیاض أو الحمرة لآأن الو سی کر رتس فتد الائرات جونا. ورجح 
الحافظ فی الفتح (۱۰: ۲۸۱) ھاتین الروایتینء وآن المراد من الجونیة السوداء ومن الحریثیة 
اُنھا کانت منسوبة إلٰی حریث؛ رجل من قضاعة؛ وھو الذي صنعھا . والل سبحانه أعلم . 

قولە: (وھو یسم الظھر) الابلء وفي بعض الروایات الاتیة أنهقل کان یسم غنماء وجمع 
الحافظ بینھما بأنه قي کان یسم الإبل والغنم جمیعأء فصادف أول دخول نس وھو یسم شاة؛ 
ثم رآہ یسم غیر ذلك. وراجع فتح الباري (۹: .)٦۷٦‏ 

وقال الحافظ فی زکاة الفتح (۳: :)۳٦۷‏ (وفي حدیث الباب حجة علی من کرہ الوسم من 
الحنفیة بالمیسم لدخوله فی عموم التھيی عن المثلة؛ وقد ثبت ذلك من فعل النبي پا فدل 
علی أن مخصوص من العموم المذکور للحاجة؛ کالختان للاّدمي). وقال العیني في العمدة 
:)٦٦٤ : ٤(‏ ا قلت : ذکر أصحابنا (یعنی الحنفیة) فی کتبھم : لا بأاس بکيٍ البھائم للعلامة لأنه 
فیه منفعةء ولا باس بکیٔ الصبیان إذا کان لداء أصابھمء لآن ذاك مداواة) فظھر أنه لا خلاف في 
ھذہ المسألة ہین الحنفیة والشافعیة . 


وقال العیني أیضاً : ٦‏ قال قوم من الشافعیة: الکیٔ مستحب في نعم الزکاۃ والجزیةء وجائز 
فی غیرھا والمستحب أن یسم الغنم في آذانھاء ونود مس سر . وفائدتہ 
تمییز الحیوان بعضه من بعض؛ ولیردہ من أخذہء ومن التقطه یعرفه وإذا تصدق بە ای 
ویستحب أُن یکتب فی ماشیة الزکاۃ ہزکاةۃ) أو ١اصدقة)‏ ونقل ابن الصباغ وغیرہ إجماع الصحابة 
علی ذلك٢.‏ 

۸۰۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (فی مربد) بکسر المیم ور 2-0" 
الإبلء وھو مثل الحظیرة للغنم. ویحتمل أن یکون آنس لہ أطلق المربد علی حظیرة الغنم. أ 
' یکون رسول اللہ قلهُ أخرج الغنم إلی المربد للوسم . واما ما وقع فی الروایة السابفة من آنہ پة 


کتاب : اللباس والزینة ۷۷٦‏ 





"َ8 ۔(1۱۱) وحظظی ارب عَر. عو بھی جو کی و کیا 


نت سج انا 


ى 


وَحَدَثیيهِ يَحْيیٰ بُنُ ححبیب . تنا خَالُِ بی الْحَارِثِ. حو عَدَثنا مُحَمَذُ بْنُ بَشَار 


خرن خر ےم 


عَدّكَا مُحَمَدٌ وَيَخیٰ وَعَبْدُ الرُخُلن. فی نت شُغبَةَء بھذڈا الإِسْتاو مِثْلَه. 
۵۳۳ٰھ‌ ھا ور ےت اود بُنْ مُسْلِم عَن 
الأؤْزاعِی عَنْ إِسْحَاق بن عَبْدٍ الله ؛ بن أبي طلحَةَ این تن ماك قال: 
َو رَسُولِ اللہ 8ل اليیْسَم. ست شت 


(۳۱)۔باب: کراهة القزع 
٤ه )۱۱۳١(-‏ حذشني زَمَیْرُ بن عَزب . عذثیي بی ليعْيٍي ان سَمہی) عَنْ 
غُمَیْد الله أَحْبرَي مُمَر بی تافم عؿ آپیو: تن این عمرا ان شول اللہ وو تم نھیٰ عَن 
لقع . قَال: لٹ لام : وما القَرَعُ؟ ص اشجسشہہہے-صصٌٗص ویش مو دوس می 


2س" وھ کرو ان یکون المربد في قطعة من الحائط . 


السمة وھي العلامة ومنہ موسم الحج؛ أي معلم جمع الناس؛ وفلان موسوم بالخیرء وعليه 
سمة الخیں أُو علامتەء وتوسمت فیه کذا٘ أي رأیت فيه علامته. کذا فی شرح النووی . 


)۳٦(‏ ۔ باب: کراهة القزع 
۴۳۔ (۲۱۲۰)۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی اللباس؛ باب 
القزع ( ١٦۹٢٥٥‏ و٥٥۹٦٤)‏ وایو داود فی الترجل باب فی الذؤابة )۲٦١۱٤۹٤٢(‏ إلی )٦١٤(‏ والنسائيی 
في الزینة اباب النھي .1 )٤٥٥ ٥و ٠‏ سی ا کک 
.)۳٦۸۲‏ 


قوله: کک رک ا ا ا وھو جمع قزعة وھی القطعة من السحاب؛ 
وسمي شعر الرأس قزعاً تشبیهاً بالسحاب وفسرہ نافع في هذا الحدیث بقوله: ایحلق بعض راأٴُس 
الصبِيٌ ویترك بعض؟ ووقع في روایة ابن جریج عند البخاري: (اقال عبید الله : قلت وما القزع؟ 
ناشارالاغید اللہ قال: إذا حلق الصبىّ وترك ھھنا شعرۃ؛ ےت 
إلی ناصیته وجانبي رأسه سه. قیل لعبید الله : فالجاریة والغلام؟ قال: لا آدری: ھکذا قال: 


۲" ِ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: بُخْلَقْ بَعْض رَاُس يك الصِّيْ وَبترَك ؛ بَعْض 
ٴ ٥ء‏ ۹5ە_‪ ھ,۹-۹-۹۸۳ى ۹"۶ٰوٰ۶ئ) تا کت و بن 
می تھا ای قَالً عَدَنَتا غبَيْدُ الله بِهٰدا اللإسْنّادوء وَجَعَل التْفَسِيرَء فِي حَیٍ نت ای 


زی سم 


اکار ت غ فو ان 





٦ه‏ - 0020 عَدَتتَا 0ھًَھعه٣*ٴ“ھ٭‏ 
رذع عل مر و کاقم 20 0 ہہ رن 


صرح ۵ ھ۶ از ہہت 


۷1ھ )٠٠٠(‏ وحدٹنی مُحَمّدُ بی زافم وَحَجّاج بن القّاعر وَعَبدُ بن حُمَیْي عَن 

عَبْدِ الرْزَاق عَنْ مُعمر 2 ارت . ح وَحَلَتَنا أَبُو جَغْفر الذَارِمِئ. 0 أَبُو النْعْمَانِ. 

عَدَثنًا عَمًاذ بْىْ رَبْد عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ السُراج. کُلهْمْ عَ نافع؛ عَنِ ابْنِ غُمَرَ؛ عَنْ 
النی ہلا بذلِكَ. 


الصبیٔ. قال عبید الله : وعاودتهء فقال: أَمّا القصّة والقفا للغلامء فلا بس بھماء ولکن القزع 
أن یترك بناصیته شعر ولیس فيه غیرہء وکذلك شی رأسە ھذا وھذا؛. والقضّة بضم القاف؛ 
والمراد بھا هھنا شعر الضدغینء والمراد بالقفا شعر القفا . والحاصل منە ان القزع مخصوص 
بشعر الرأس؛ ولیس شعر الصدغین والقفا من الرأُس. وأخرج ابن أبي شیبة عن إبراھیم النخعي 
قال: ١لا‏ 2 بالقَضة) وسندہ صحیح . کذا فی فتح الباري ( ۰ . 

قولە: (قال یحلق بعض رأس الصبی) إلخ : قال النووی َْللِله تعالی : (وھذا الذٰی فسرہ به 
نافع أو عبید الله هو الأصح. وھو أن القزع حلق بعض الراأس مطلقا. ومنھم من قال: هو حلق 
مواضع متفرقة منه؛ والصحیح الاول؛ سے الراوئ؛ وھو غیر مخالف للظاھرء فوجب 
العمل بەه٥.‏ وأما ما ذکر فی صحیح البخاري من قوله: (إذا حلق الصبیُ وترك ھھنا شعرة وھھنا 
٤س۶‏ و نہ 0+0۳0 بہہوں مر مم ۱ 
ول وک و کا وکرهہ مالك فی الجاریة والقلام مطلقاً . وقال بعض 
اکا اون فی 1 0ن ومذھبنا کراهته مطلقاً للرجل والمرأة لعموم 
الحدیث . قال العلماء: والحکمة في کراھته أنە تشویه للخلقء وقیل: لأنه اأُذی الشر والشطارة 
وقیل : لأنه زی الیھود وقد جاء ھذا فی روایة أبی داودا. 


کتاب : اللباس والزینة ٴ ۴٣‏ 





(۳۲) ۔ باب: النھي عن الجلوس في الطرقاتء وإعطاء الطریق حقه 


۸.۔ )۱١١(‏ حدّثني سُوَیْد بْنُ سُعید. رح فی کر 
سْلمٔ آعَنْ عَطاء بْي يَسَار؛ عَنْ أَپي سَوبد الحُذریٗء ءَ عَن البی پل فَال : إِاكُم وَالْجْلوسَ 
فِي الطْرقَاتِ؛ قَالوا: يَا رَسُول اللہ مَالَنًا بد مِنْ مَجَالِسِتا. نُتَحدث فِيھا. فال 
رت الا کو ات لا الْمَجْيِسَ: ْطُوا الطٔرِیق حَفۂ؛ فالوا: وَمَا حَفّه؟ فَال: 
رک لبْصَرء وَکف الأدیٰ؛ وَرَدُ السّلام لان بالمَعرٔوفِ: وَالَهٰیْ ءَ عَن المُنْکرا. 


27, 


(۳۲) ۔ باب: النھي عن الجلوس فی الطٔرقات إلخ 

٤‏ ۔ (۲۱۲۱) ۔ قوله: (عن أبي سعید الخدريٗ ظلل4ہ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی 
المظالم ٠‏ باب أفنیة الدور والجلوس فیھاء والجلوس علی الصعدات :)۲١١٦٢(‏ وفيی الاستثذانش 
باب قول اللہ تعالی : ا وتاما الین اما لا تدخاوا ا یڑا عر بسُمٌ 4 (۹٦٦٢٢)ء‏ وأبو داود فی 
الدب باب في الجلوس فی الطرقات (۸۱۰). 

قوله : (قالوا: یا 7 الل) إلخ : قال الحافظ فی الفتح ٥(‏ : ۱۱۳): ە(القائل ذلك هو أبو 
طلحةء وھو بیّن من روایته عند مسلم) وأشار بە الحافظ إلی حدیث لاأبی طلحة أخرجه المصنف 
في السلامء باب من حق الجلوس علی الطریق رد السلام. ولفظە: ۷ کنا قعوداً بالأفنیة نتحدّث: 
کو وک فقام علیناء فقال: الکو رمچاتئن المعدات؟ اجچتتیزا مچائشن 
80 فقلنا: إنما قعدنا لغیر ما باس قعدنا نتذاکر وئیحدك قال: إِمَا لا فأُدوا حقَھا: 

غض البصر ورد السلام وحسن الکلام). 

قولە: (ما لنا بڈ من مجالسنا) قال عیاض : (١فےه‏ دلیل علی ان آمرہ لم یکن للوجوب؛ء وأإنما 
کان علیٰ طریق الترغیب والاولی إذ لو فھموا الوجوب لم یراجعوہ ھذہ المراجعة. . وقد یحتج بە 
فخ لا ری الارانے علی الرن س3 قال الحافظ في الفتح (۱۱: )۱١‏ بعد حکایة قول عیاض 
(رحمھما اش تعالی) قلت : (ویحتمل ان یکوتوا رجوا وقوع النسخ تخفیفاً لما شکوا من الحاحة 
إلی ذلك. ویژیدہ ان في مرسل یحبی بن یعمر (أي عند سعید بن منصور): فظن القوم آنھ 
عزیمة. 

قال العبدالضعیف عفا اللہ عنە : ویحتمل أأیضاً ان الضحابة چن شعروا بأن هذا النھي لیس 
لعیله؛ وإلما هو من قبیل سد الذرائع لصونھم عن الوقوع في محظور. ویؤیدہ ان أہا طلحة مان 
قال: لإنما قعدنا لغیر ما بس قعدنا نتذاکر ونتحدث) وثبت فیما بعد أن الصحابة أصابوا فی 
فھمھم ذلكء ولذلك آجاز النبي گل جلوسھم بشروط . 

قوله: (قثال: غض البصر) الخ : ووقع فی حدیث ای طلحة المذکور زیادة: لوحسن 
الگا ری لیک آبی ھرتراعتد ان غان؟ وارقاد الین رٹ القغائظن اذااحتھ 


٣٤‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )۰۰٠۰(‏ وحتثناہ یَحیٰ بن یح اَحبرَنا عَبّد العَزِیزِ بْنُ مُحَمّد المَدَیِي. ح 
وَحَدَثنَاہ مُحَمّد نافع . حَدَثنًا 2 بی َُيْكٍ. اخحْبَرَنَا مِشَامُ (یعْبی ابْنٌ سَعْی). فکِلاَمُمَا 
عَنْ زَيْدِ ؛ بن أَسْلَم بھٰذا الإِسْنَادِء مِنله 

 )۳٣(‏ باب: تحریم فعل الواصلة والمستوصلۃ:ء والواشمة 
والمستوشمۃ والنامصة والمتنمص٤ء‏ والمتفلجات, والمغیرات خلق ال 

٢"‏ (۱۱۶) حدثتا يَحییٰ بن يَخيىٰ. دو بُو مُعَاویَةَ عَنْ مِدّام بْن عُرُوَةَ 
عَنْ فَاطِمَة بِنْتِ الَمْنْيِرِ؛ عَنْ أَسْمَاء بِنْتِ جج قالت جَاءتِ امرأَۃٌ إِلَی النْبی گلا 
فقَالتْ: يَا رَسُولَ الله ال 20 تا تہ سس سس تسد 


پا دس 


وفی حدیث عمر عند أبی داود: اوتغیٹوا الملھوف؛ وتھدوا الضال. وفی حدیث البراء عند 
احمذ والترمذی: فواعیٹوا العظلوم وأنشوا السلام؛ وفی حدیث ابن عباس عند الہزار؛ (واعینوا 
علی الحمولة) وفيی حدیث سھل بن حنیف عند الطبراني : ہذکر اللہ کثیرا٢‏ وفيی حدیث وحشی بن 
خرب غند الطبرائی ؛ واعکزا الأاغبیاء1: ومجموع ما نی علم الاحادیثٹ اریعة عشر أدباء وقد 
نظمھا الحافظ في الفتح ۱١ :۱١‏ بقوله: 
جمعت آداب من رام الجلوس علی الہ طريیق من قول خيیرالخلق إنسانا 
اش السلام واحسن في الکلا ‏ م وشمّت عاطساء وسلاما رداً حسانا 
فی الحمل عاون: ومظلوما اأعن: وأاغث ہینات اماسللا وافد تب انتا 
بالعرف مر؛ وانه عن نکر؛ وکف اُذی وغض طرفا واکئٹر ذکرمولانا 
قال الحافظ : ہوفیه حجة لمن یقول بأن سد الذرائع بطریق الأولی لا علی الحتمء لأنه 
سی ا راف العلرسی کسبا انتا نات 2ج اتا ماپ کہ 
للمنع فعرف أن الٹھي الاول لاڑرشاد إلی الاصلحء ویؤخذ منە ان دفع المفسدة ة ولی من جلب 
المصلحة؛ لندبهہ أولاً إلی ترك الجلوس مع ما فیه من الأجر لمن عمل بحق الطریق٥.‏ 


(۳۳) ۔ باب: تحریم فعل الواصلة والمستوصلۂۃء والواشمة والمستوشمة إلخ 

٥۔ )۲۱۲٢(‏ ۔ قولەه: (عن أآسماء بنت أبي بکر) مذا الحدیث أخرجه البخاری في 
اللباس؛ باب وصل الشعر ٢٣۹٥٥(‏ و٣٦۵۹۴۳)ء‏ وباب الموصولة (۱١۵۹)ء‏ والنسائی في الزینة؛ 
باب لعن الواصلة والمستوصلة (٥٥٢۵)ء‏ وباب الواصلة (٢۵۰۹)ء‏ وابن ماجه في النکاح ء باب 
الواصلة والواشمة (۱۹۹۷). 


قولە: (إِن لي ابنة غُریٔسا) هو تصغیر عروس بتشدید الیاء المکسورۃ والعروس یطلق علی 
الرجل الم اه تا عند الدخول بھا. 


کتاب : اللبپاس والزینة ! ٦,۰‏ 


ق8 از ےم سو صحے 


اَسَابئْھَا حَطبَة فََمَرّق شَعَرْمَا . أَفَامِلَه؟ تَقَالَ: ١َعَیْ‏ الله الواصِلةً وَالْمْسْتَوصِلَةً.. 


قوله: (أصاہتھا حصبة) هي بفتح الحاء وسکون الصاد في الأشھر؛ ویقال أیضاً بفتح الصاد 
وکسرھاء وهي بثر تخرج فی الجلد وھو الجدريٗ أو شبه الجدریٗء ووقع في روایة فاطمة بنت 
المنذر عند الطبراني : فأصابتھا الحصبة أو الجدري٤.‏ 

قوله: فانجس ہا ره اعت ہی تہ 0ھ 
بمعنی نتف الصوف؛ ووقع فی بعض الروایات : (تمرٌی) ومعناہ تقظع . 

قوله: (أفاصلہ؟) اي : ایجوز أن اصل شعرھا بشعر آخر؛ وللطبرانی من طریق محمد بن 
إسحاق عن فاطمة بنت المنذر : ا فاأصاہتھا الحصبة أو الجدریٗ فسقط شعرھاء وقد صحت؛ 
وزوجھا یستحثنا ولیس علی رأسھا شعر؛ أفنجعل علی رأسھا شیٹاً نجملھا بە؟4. 

قوله: (لعن اللہ الواصلة والمستوصلة) أما الواصلة فھي التی تصل شعر المرأۃ بشعر آخرء 
والمستوصلة التي تطلب من یفعل بھا ذلك؛: آڈبتے9ُ۶ھ۶ھؤ۷1ً80] . وقد دلْ الحدیث علی أن 
وصل المرأة شعرھا کبیرة تستحق اللعن . وقد اختلف العلماء فی تفصیل ھذا الحکم علی أقوال: 

۱ یحرم الوصل مطلقا سواء کان بشعر آدمی أو شعر غیر آدمیٗء وسواء کان بخرقة أو 
صوف؛ وھذا القول جعلە النووي الظاھر المختار وھو الذي ذکرہ الحافظ فی الفتح کمذھب 
الجمھور . 

- الوصل بشعر الآدمي حرام؛ وکذلك الوصل بشعر نجس من غیر الآدمي؛ وأما الشعر 
الطاھر من غیر الآدمي فیجوز الوصل بە بإذن الزوج أو السیّد وھو قول لبعض الشافعیة کما 
حکی عنھم النووي . 
- الوصل بالشعر ممنوع مطلقاء سواء کان بشعر الاآدمي أو بشعر حیوانء ولکن لا بأس 

بوصله بصوف أو خرق وغیرھاء وھو قول اللیث بن سعد. 

٤‏ - الوصل بغیر الشعر إنما یحل إِذا لم یلتبس بالشعر بحیث لا یظن الناظر أنه من الشعرء 
ما إذا وقع بە الالتباس فلا . وھو الذي قواہ الحافظ فی الفتح (۱۰: ۳۷۵). 

والذي یظھر من کتب الحنفیة أُن الراجح عندھم القول الثانيء وھو تخصیص الحرمة بشعر 
الآدمي؛ قال في الفتاوی الھندیة :)۳٥۸ : ٥(‏ (ووصل الشعر بشعر الآدميی حرام؛ سواء کان 
شعرھا أو شعر غیرھا. کذا في الاختیار شرح المختار. ولا بس للمرأۃ أن تجعل في قرونھا 
وذوائبھا شیئاً من الوبر . کذا فی فتاوی قاضي خان) وبە ظھر أن اتخاذ القرامل (وھي خیوط 
حریر) للنساء جائز . وھو القول الأعدل إن شاء اللہ تعالی . وقال العینی فی عمدۃ القاری 
:۱١(‏ ۳۰۲۴): ٭ونقل أبو عبید عن کثیر من الفقھاء أن المنع في ذلك وصل الشعر بالشعر. وأما 
إذا وصلت شعرھا بغیر الشعر من خرقة وغیرھا فلا یدخل فی الٹھي؛ وبە قال اللیث. وقال 


٣٦‏ ٰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۹ ھ۵ ۔( ٠‏ ظ5 حدثناہ أبُو بکر ؛ 7 أبي 8.٠‏ حَدُثتا عق +خ ٹا ابْن تَعَْيٍ 
حَدُثنا ا اي ا ح وَحَدثنَا ابو ریب . کرنت گے ح وَحَدثتَ مو کت أَخْبرَنا 
2 بن عَار. بنا 7 و ا و0 بن غَرَوَةَ بھٰذا اللإسنًادِ. نُحْوَ حَدِ 2.0 


سم ان وکا جب فتم 2 ط شعرھا. 


ےہ ۔ ث وھ ٠۔‏ وھ 


۲۔ )۱۱١(‏ وحذثني اتد و شید الڈاریئ ات حَدَننَا و 

0 مُوء عَنْ أَسْمَاءَ بِنتٍ أَبي بگر؛ اك امْرَأۃ انت الب 8ل2. . فَقَالَْ :تی 
رُوجت ابی . و تر اتا 6 پھئ 7ھ کا کل لا ؟فَنَمَامَا 

۳۔ (۱۱۷) حدذثنا مُحَمّدُ بْنُ الْمُتّی وَابْنُ بَکُار. قالاً: حَدَتََا أَبُو دَاوْد. حَدَتًا 

شَعْبَة . ح وَحَدَتَنَا أَبُو بَکُر بْن أبي شَيَِةَ (وَاللَفْظٌ له). حَدَننَا يَعْیْیٰ بن ابی بکَيْر ٤‏ َنْ 

تی عَنْ عَمْرو بن مَرَةَ. قَال: سَمف الْحَسَی بن مُلم بُعَدَثُ عَنْ صَفْبّة بنےٍ شَیَة 

عَنْ عَائِمَةً ۔ة؛ اك جَارِیَةً من الأَنْصَارِ تَرَوّجْث. وَأَنَهَا رضّث قَْمَرّظ شَعْرقَا ام ان 


الطبري : اختلف العلماء في معنی نھیە قلُ عن الوصل في الشٌعر؛ فقال بعضھم: لا باُس علیھا 
فی وصلھا شعرھا بما وصلت بە من صوف وخرقة وغیر ذلك. روي ذلك عن ابن عباس وأم 
سلمة آم المؤمنین وعائشة چنا" فإن صح ذلك عن مزلاء الصحابة فإنه یدل علی ان قول جاہر 
ای (زجر النبي قَللٍ ان تصل المرأة بر امَھا تا مطلق تسترل لی الَتَہكء رر الوضل 
بشعر الآدمیّ؛ واللہ سبحانه أعلم . 

استطراد 

من غریب ما یحکی عن عائشة نا ما ذکرہ ابن قتیبة فی عیون الأخبار )۱۰١ :٤(‏ عنھا 
اُنھا قالت : ۷لیست الواصلة بالتی تعنونء وما باأس إِذا کاتے ال اَھره لاس ھسل 
کوداراک الافلد ااکومرھ تی ضا لان انگ مات القانت ام لالہ ان 
سام تاس اھ ارت تا کت فی افان آلی فا ا اباقتول راز اترضل 
بالشعرء ولکن هذا القول لم یثبت عن عائشة بسند صحیح . وذکر العیني في العمدة (۱۰: )۳۰٣۲٣‏ 
ان مذا الحدیث باطلء ورواته لا یعرفونء وابن أشوع لم یدرك عائشة . 

٦۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (وزوجھا یستحسنھا یعني : یستحسنھا فلا یصبر عنھا ویطلب 
تعجیلھا إليەء (أي فنرید أن نبعٹھا إليه موصولة الشعر) کذا فسرہ النووي . ویمکن أیضاً أن یکون 
ضمیر التأنیث إلی شعور المرأةء والمراد أنه یستحسن شعورھاء فنرید أُن نصلهھاء ووقع في بعض 
النسخ ایستحثنیھا) ومثله في روایة للبخاريی: ایستحثنی بھا) والمراد أنه یستحثنا أن نتعجل في 
إِرسالھا إليه . 

۷۔ (۲۱۲۳) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس؛ باب 


کتاب : اللباس والزینة ۷[ 





7 ہے عھ ٴ2 ضس ى مہ رب ات وج ٠‏ ہے ہ سے سر سر 
ار نار شر نال 2ئ 7ف 207 لوا ا ضس تی 

٤‏ ۔ (۱۱۸) حدَثني زُمَيْرْبْنُ عَرْب . عَدَنَنَا رَبْدُ بْیُ الْحْبَاب: عَنْ إِبْرَامِيمَ بْن 
الألصار زَوَجتِ ابْنَة لها . فَاشْتَكَٹُ فَتَسَائظ شَعْھَا. فَائت الیم قلا فَفَالَتْ: 
ُريدُمَا . أَفَأصِلُ شعَرَمَا؟ فَقَالَ رَسُود الله قل: الْمِنَ الٰوَاصلاث٤.‏ 


و رر ہم 


٥۔ )٠٠۰(‏ وَحَدَفِيه مُحَمَدُ بی عایم. عَدَتَنَا عَبْدُ الرّحْلنِ بْنْ مَهْدِیٗء عَنْ 
ِيرَامِيمَ بن تَاففعء بِھٰذًا الإِسْنَّادِء وَقَال: ١لْمِنَ‏ الْمُوصلاتث٠.‏ 
۱ صكسں م, ھ ۔ جب ۂھظ مم ؤو۔۔ەہ 2 ٦‏ ثرمٍ رص ۶ ہےر ئا کے 
٦‏ ۔۔ (۱۱۹) حدثنا محمد بُن عغَبْدِ الله بن نمیر. خدثنا آبپي. ح وُحدثنا 
زَعَيْرٌ بْنُ حَرْب وَمُحمّد بُنْ المُتَنٌی (وَاللفظ لِزمَیْر) فَالاً : حَدَنَنا يَحْیّیٰ (وَهُوَ الْقَطَان) عَنْ 
غُيَيدِ الله . أَخْبَرَني نافع عَن ابٰن غَمَرَ؛ أن رَسُول الله قٌُ لٰعَنَ الوَاصلہ وَالمَسْتَوٴصلة 
الام امت می 


الوصل فی الشعر )٤۱۹۳ ٣(‏ وفی النکاح ؛ باب اج تطیع الْر اہ زوجھا 7 معصمة (٥ہ٥٥٢٦١)‏ 
والتسائی فی الزینف باب المستو صلة )٢١۷(‏ وباب المتمصات .)٢٦١٥٥١(‏ 


۸۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (عن الحسن بن مسلم بن یٹاق) بفتح الیاء وتشدید النونء کأنه اسم 
عندھم؛ وکان کثیر الروایة عن طاووس؛ ومات قبله. کذا في فتح الباري (۱۰: ۳۷۲). 

۹ ۔ )۲۱۲٢(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجهە البخاري فی اللباس: باب 
وصل الشعر )٥۳۷(‏ وباب الموصولة (؛٥۹ہ‏ و٢٥ )٦۹‏ وہابپ المستوشمۂة ( ڈ))., 
والیسائی ۴ الزینة باب لْعن الواشمة والمستوشمة (٥٢ہ))‏ وباب لُعن الواصلة )۵٥ ٥۹(‏ 
وباب المستوصلة (۰۹۰٥)ء‏ وابن ماج في النکاح ؛ باب الواصلة والواشمة .)۱۹۹٦(‏ 

قوله: (والواشمة والمستوشمة) أما الواشمة ففاعلة الوشم؛ وھو أن تغرز إبرۃ ونحوھا نی 
ظھر الکف أو المعصم؛ أو الشفة أو غیر ذلك من بدن المرأة حتی یسیل الدم ثم تحشو ذلك 
الموضع بالکحل آأو النورة فیخضرہ ویفعل ذلك لنقش صور أو نقوش . وفاعلة ھذا واشمف 
والمفعول بھا ذلك موشومة؛ فان طلب فعل ذلك بھا فھی مستوشمة؛: والوشم حرام بن ھذ! 
الحدیث علی الفاعلة والمفعول بھا باختیارھا والطالبة لەء وقد یفعل بالبنت وھي طفلةء فتائم 
الفاعلة ولا تأئم البنت لعدم تکلیفھا حینئذ کذا فی شرح النووي. والحدیث حجة علی من حمل 
الٹھي فيه علی التنزیهء لان دلالة اللعن علی التحریم من أقوی الدلالات . وأما ما أخرجہ 


0 0 ۹۸ 


و ہے س 


دک ضَخز بن یریگ عَنْ تا عَن عَبِْ الله من ال کلف بیئلہ 
سیت درم حدثنا اق بر رام مْنْمَانُ رر بی خزیة ودائۂ 
اہ مات ات راابشات ئت۔ انت ان - لئ ات - 


39 موشومةا اہ مل می ٌ ک٦‏ و ےت رو ا 
فعلته بعد الٹھی لثبوت النھی عن ذلك. وأجاب عنە الحافظ فی الفتح :۱١(‏ ۳۷۷) بأنه یحتمل 
اُنھا لم تسمع الٹھي؛ (وإنما روي عنھا في الحدیث السابق النھي عن الوصل فقطء ولیس في 
حدیٹھا ذکر الوشم)ء أو کانت بیدھا جراحة فداوتھاء فبقي الاثر مثل الوشم في یدھا . 


ٹم ذکر النووي أن الموضع الذي وشم یصیر نجساًء فإن اأمکن إزالته بعلاج أو بجرح 
وجب إزالته إلا إذا محیف من التلف أو فوات عضو أو منفعتهء أو شيء فاحش في عضو ظاھر 
فلا یجب إزالته. ولکن ھذا مذھب الشافعیة. أما الحنفیةء فقالوا: إذا جمد الدم والتام الجرح 
بقی محله أخضرہ فإذا غسل طھر؛ لأنە أثر یشق زوالهء لأنه لا یزول إلا بسلخ الجلد أو جرحەء 
فإذا کان لا یکلف بإزالة الأئر الذي یزول بماء حار أو صابونء فعدم التکلیف ھنا آولی فإن 
ادعی أن بقاء اللون دلیل علی بقاء العین رد بأن الصبغ والاختضاب کذلك فیلزم عدم طھارتەهء 
ولما جرح قل في أحد جاءت فاطمة چنا فاحرقت حصیراً وکمدت بە حتی التصق بالجرح؛ 
فاستمسك الدم . کذا فی رد المحتار لابن عابدین (۱: ۳۳۰)ء وراجعه للتفصیل . 


۰٠۔ )۲۱۲٢(‏ ۔ قوله: (عن عبد الله قال) یعنی : ابن مسعود طلللهء وھذا الحدیث أخرجه 
اقہتاری زی تاب پات الرو ر0 ۲۷00ات الطلعات تلست 194077 رات 
المتنمصات (۵۹۳۹)ء وباب الواشمة (٤٢۵۹)ء‏ وباب المستوشمة (۵۹۱۸). وأخرجه النسائی 
فی الزینةء باب المستوصلة ٣۰۹۸(‏ وباب المتنمصات ٣۰۹۹(‏ و٥٥٥٤)ء‏ وباب الموتشمات 
([019) راہ التشلعات 061+07 لی 914(7) راب لت الات رافقتتلجات 
)٥٢٥٥(‏ إلی (٥٥٥)ء‏ وابن ماجه فی النکاحء باب الواصلة والواشمة (۱۹۹۸). 


قولە: (والنامصات إلخ) النْمُص (بفتح النون وسکون المیم) نتف الشعر ونمصت المرأة 
الششعر أي نتفتهء والنامصة: هي التي تنتف شعر الوجه کما في القاموس وتاج الع وش 
والمتنمصة؛ من تأمر امرأۃ آخری بتتف الشعر عن نفسھا. وأاکثر ما تفعله الّساء في الحواجب 
وأطراف الوجه ابتغاء للحسن والزینةء وھو حرام بنص ہذا الحدیث. أما فا نبتت للمرأۃ لحیة أو 
8+ حلال عند الحنفیة والشافعیةء ونقل النووي عن الطبري أنە حرّمه أیضاً . 


سس ا ا ا ای أَمؤبقبَ. اث تَمْرَا اہ 
َتلهُ فَقَالّثٌ: مَا حَییث بَلَعَنِی عَنْكَ؛ أَنْكَ لَعَنْتَ الْوَاشِمَاتِ وَالْمُسْتَوْيِمَاتِ وَالّمْتَتَتَصَاتِ 
701--1 عَلَقٌ الله َال عَبْدُ اللَهِ: وَمَا لِیَ لأَ أَلْعَنُْ مَنْ لَعَنٌ 

سُول الله گل٭؟ َهُو فِي کِتَابِ الله قَالّتِ الْمَراہ: لَمَذْ قرّأت مَا بَینٌ لوُعی الْمُصْحَيِ 


ا وٹ تقال: لن كُنْتِ قَرَأقِیو لَقَذْ وَجَذتیو. 05 ور نک نول 
کت مات عَنْ قاننھوا 4 (الحشر: : ۷. رای اک 
امْرَأَتِكَ الأَنَ. فَالَ: ا " قان: مَدَحَلَثٗ عَلی امْرأؤ عَبْد الله لم تر 


صرح ےھ ۶ 


فُجَاءث إِلَيْه قَقَالَّثُ: مَا رَأَیْتُ شَیا . فَقَال: أمَا لو كَانْ ذْلِكَ لَمْ تُجَامِعْھا. 


جع ےم َ 


قولهە: (والمتفلٰحات) جمع المتفلجة وعيی لزا التي تک ناک اُسنانھا (یال د) الٹنایا 
والرباعیات لتحدث فرجة بیٹھاء وکانت العجائز یفعلنه لإظھار صغرھهنّ؛ لأن ھذہ الفرجة اللطیفة 
ہین الأسنان رہما تکون للبنات الصغار؛ فإذا تفلجت امرأة کبیرة السنّ أوهمت أنھا صغیرة فی 
اھ ماق 0 ھا ہاش ۱ 

قوله: (المغیّرات خلق اە) إشارۃ إلی قوله تعالٰی فی [سورة النشاء: ۳ و ۱۱۹] حکایة 
عن قول الشیطان: هلَأَيَكْدَن ین عبادك تییبا مفروضا و وَلاضِلنہم وَلاےتِنهُمْ رََأَم رنَهُمْ ايک 
6اک الاأشنیر وَلام رہم نزک لو الو . وفیه تصریح بن الوصل سنا والنمص وغیرھا 
من جملة تغییر خلق ال الذي یفعله الإنسان بإغواء من الشیطان: والذی نھی عنه اللہ سبحانه 
وتعالٰی فی کتابه المجید . 

وقال القرطبي في تفسیرہ (ہ : ۳۹۲): اثم قیل: ھذا المنھي عنه إنما ھو فیما یکون ناقا 
لائه من یا تھے علق اش تالی: 0 0 0 ا پا 
العلماء مالك وغیرہ وکرهه مالك للرجال: وأجاز مالك أیضاً أ ن تشی المرأة یدیھا بالحناء. 

والحاصل : ان کل ما یفعل في الجسم من زیادة أو نقص من ال اسم اسر الات 
أو النقصان مستمراً مع الجسم وہما یبدو منە أنه کان فی أصل الخلقة ھکذا فإنه تلبیس وتغییر 
منھی عنه. وأَمّا ما تزینت بە المرأة لزوجھا من تحمیر الأیدی؛ أو الشفاہ أو العارضین ہما لا 
بای ناس لاہ تم لی جاغاہ سی اہی منڑھپرر افلمائد راتاظر الات ااؤت 
ونحوھا فإنه لیس تغییراً لخلق الله وإنه من قبیل إزالة عیب أو مرض٠‏ فأجازہ أکثر العلماء خلافاً 
یت ۴ : (وھو في کتاب اش) أ راد بە ان ما أمر بہ الرسول قٌُ أو تھی عنہ فإانه من جملة 
أوامر اللہ ونواھيه لان کاب اللہ آمرنا باطاعة الرسول گلا واتباعه . رَقَلَ رح ا تن فر 0 
نال اللہ عژ وجل: ریا کال ایل شش وہ ہکا تنک مہ کانتورً4. 

قوله: (لم نجامعھا) قال جماھیر العلماء : : معناہ لم نصاحبھا ولم نجتمع نحن وھي ہل 


۷۰۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹" ۔(٥٠٠)‏ حدثنا مُحَمَدُ مُحَمَّدُ بَي المُثَتٌی وَابْنُ بشار. قالا : حَدَثنًا عَبْدٌ الرَّحْمٰن 


(وهو ابن مم ئ) نات . ح وَحَدََا مُحَمَّدْ بن زافع. حَدَثنَا يَحْیّیٰ بن آدم. سے 


ودہےے سل (وَھُو ابْیُ مُهله 7 كِلامْمَا عَنْ مَنْصُور فی ٰذا الإِسْنَادِ بمَعُنیٰ حَِيثِ جریر. 
ار جس یت یا : الوَائِمَاتِ وَالْمْسْتَوْهِمَاتِ. وَفِي حَیِیثِ مُفَضّل: الْوَايِمَاتِ 
وَالْمَوشُومَاتٍ . 


٥ہ‏ ۔ )٠٠٦(‏ وحدّثناہ أبُو بَکُر نْ أبي شَیْبَة وَمْحَمّدُ بْنُ المُقَی وَابْنُ بَشَار. 
و۔ ج ئۂظ وو ےم > 


الو خدٹنتا محمد برا معفر ا ا عَنْ مُنضّور بھٰذا الإِسنَادِ الحَدِیثٌ عَن 
ال 0 کم 
الأخْمَشْ َْ رجیم عنْ عَلقَڈ دج من ال پل بنخشو ۶ جا 


٢ه‏ ۔ (۱۴۱) وحدّدئي الْحَسَ بی قَع الحْلوانی وَمُحَمّد بُنْ رافع. فالا: 
بنا عَبْدُ الرَزاق. 2 ایآ ایر ا 
ک ۶۷ 6 توم لا ا ان 

۴٣۔‏ (۱۲۴) حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ . قَال: قَرَأتُ عَلَیٰ مَالكِء عَنِ ابْن شِهّابء 


و ار 


حُمَیدِ بْن عَبْدِ الخمن بن عَوْفٍ؛ أنهُ سَمِع مُعَاوِيَة بْنٌ أبی سُفْيَانَ :2م 


س 


لئ 


می ٹ5 ۵اسمصغ 
۰ 


کنا نطاقھا ونفارقھا. قال القاضی : ویحتمل ان معناہ: لم أطأھا. وھذا ضعیف ؛ والصحیح ما 
سبق ؛ فیحتج بە فی أن من عندہ امرأة مرتکبة معصیة کالوصل أو ترك الصلاة أو غیرھما ینبغي ان 

۱۔ )۲۱۲٢(‏ ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الله) هذا الحدیث لم یخرجه غیر المصنف من 
ہین الأئمة الستة . 


قولە: (أن تصل المرأة برأسھا شیئاً) قذّمنا أن عذا المطلق محمول علی المقیٔد 
الوصل بشعر الآدميء فلا یمتنع الوصل بالوبرء أو الخرقة أو الصوف٠‏ أآو اتخاذ القرامل (ومي 
خیوط من حریر) لأن جواز ذلك مرويٗ عن عدة من الصحابة ٹچ منھم ابن عباس؛ وأم سلمة؛ 
وعائشة ؛ نقله العینی في عمدۃ القاريی: (۱۰: ۳۰۲). 

۲۔ (۲۱۲۷) ۔ قوله: (سمع معاویة بن أبي سفیان نظ 4) ھذا الحدیث أخرجه البخاری 
فی اللباس؛ باب وصل الشعر ٢۹۳۲(‏ و۲۹۳۸)ء وفی الأنبیاءء باب ما ذکر عن بني إسرائیل 
۳٣٤۸(‏ و۸۸٣۳)ء‏ وآبو داود فی الترجُل؛ باب فی صلة الشّعر (۷٦١٦)ء‏ والنسائي في الزبنة: 


ام حج+ وَھُوَ عَلَی المئبر وتناول قضّة َصّة مِنْ شَعَرٍ گائَت فِي یل حَرَیي. 0+ ا أَمْل 
المديَق اَی عُلماؤكُم؟ شیذث رَسُول اللہ لا بھی عَنْ مثلِ ھٰلٔو. 8 نما َلکَثْ 


بُنُو إِسْرَائیل حین انحْذُ ھٰذہ يِسَاؤهُم). 


ٴ 7یپ تہ ڑوھےے۔ ‏ ے 8ے ور ئ وو وہوہ6ٴ .: ررظي ہ۔جے۔؟ش ەھ 
٤۔ )٠٠۰(‏ حدذڈنا ابن ابی عمر. حدثنا سفیان بن عیینةء ح وحدثنی حَرمَله بن 


باب وصل الشعر بالخرق ٢٣١۹۲(‏ و٥٣٥‏ ١٥٣)ء‏ وباب الوصل فی الششعر ٢٣٢٢٥٢(‏ و٥٥٥٥٤)ء‏ وباب 
وصل الشعر بالخرق (۷۷ .)٢٦٢٥ ٥۸و ٢٣٢٥١‏ ۱ 

قوله: (عام حجٔ) ووقع في روایة سعید بن المسیّب عند البخاري فی الانبیاء: 9 قدم معاویة 
بن أأبيی سفیان المدینة آخر قدمة قدمھا إلخ) وذکر الحافظ فی الفتح )٢١٥ :٦(‏ أن ذلك کان فی 
سنة إحدی وخمسین؛ وھي آخر حجة حجھا في خلافته . 

قوله: (تناول قضّة من شعر) القَصّة بضم القاف: شعر مقدم الرأس المقبل علی الجبهة 
وقیل : شعر الناصیة. وقال العیني فی العمدة (۷: :)٦٦۷‏ ا وھنا المراد منه قطعةء من قصصت 
الشعں أی قطعته) . 

قولە: (في ید حَرَّسئ) أي شرطیٔ؛ منسوب إلی الحرس (بفتح الحاء والراء) وھ واحذ 
الخراس . وزاد الطبرانی ھنا من طریق عروۃة عن معاویة: (وجدت هذہ عند أُھليء وزغسوا آن 
النساء یزدنه فی شعورھن) ذکرہ الحافظ في لباس الفتح (۰ ۷۰ء وفی سعید بن المسیب 
الأتیة: ‏ ما کنت أری أن أحداً یفعلهء إلا الیھود4. 

قوله: (أین علماؤکم؟) قال النووي: اھذا السؤال للنکار علیھم بإھمالھم إنکار ھذا 
المنکر؛ وغفلتھم عن تغییرہ وفی حدیث معاویة ھذا اعتناء الخلفاء وسائر ولاة الأمور ہبإنکار 
المنکر: وإشاعة إزالتہ وتوبیخ من أھمل إنکارہ ممن توجه ذلك عليه؛. ' 

وذکر الحافظ في الفتح )٦٥١٥٥ :٦(‏ آن الصحابة کانوا قلیلین فی المدینة 0 اك ومن بقيی 
منھم؛ أو التابعون إنما سکتوا عن الاإنکار إِمّا لعدم بلوغھم الخبرہ أو لأنھم رأوا فی ذلك کراھة 
تنزیه. کذا قال الحافظل ویحتمل أیضاً أن یکون بعضھم قد وقع منە الإنکار 0207 
ئم استظھر الحافظ في الفتح أن خطبة معاویة هذہ وقعت فی غیر الجمعة لآن قوله ‏ این 
علماؤکم؟) یدل علی أنھم کانوا غائبین حینئذ ویبعد من العلماء أن یغیبوا یوم الجمعة. ولکن 
فیە نظرء لآن قوله (أین علماؤکم؟) لا یدل علی کونھم غائبین؛ وإنما یقال مثل ھذا للتنبيه 
والتوبیخء وإن کانوا حاضرین؛ والل سبحانه أعلم . 

قوله: (إنما ھلکت بنو إسرائیل) قال العینی فی العمدة (۷: :)٦٦۷‏ (دل علی أن ذلك کان 
حراماً علیھم + فلما فعلوہ مع ما انضم إلی ذلك ما ارتکبوا من المعاصي؛ ہلکوا. وفيه معاقبة 
العامة بظھور المنکر٢.‏ 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ص ڑ وہہ ے مہ ٴ۶ از ہرم ٤‏ ہے 


يحییٰ . کر 5ے ری ونس کت ما 
ُذْبَ بٹو إَِْائیلء. 

٥٭٥۔‏ (۱۲۳) حدثنا أَبُو بگر بْنُ أبي شَیيَة. حَدَتََ نر عَنْ شُغبَ ح وَحَدَتَت 
ان انی وَابن نان قَل عَدََنَا مُحَمّدُ بی جَنثر حَدُننا کت ا ار می 


‌ 
رح دےے 


نی ات الَ: قَيمَ مُعَاوِیَةُ الْمَدَينَةَ فُحَطَبَتَ وَأخرج كت مِنْ شَعر. فَقَال: 


ر۶ مر سا 


کاچ اڑی ان ا 20 الا ےرت 7 رت الا ےئ نان ارت 
٦ه‏ 3( وحدّثني أَبُو غَْسَانَ یھ ھت ہر اتی الا : أخبر: 
مُعَاد . ا و ہک عَذلني اي؛ ض قَمَادَةٌ عَنْ۔ ہہ سُعیلِ بن سے ان مُعاویة ةً 1 


شا جو زار زا ال تُعَاوہةً: الأَ رَمْدَ اوت ا ا بی ما یک یو الٹنا 
00 مِنٌ الَخرَق. 


۳٣‏ ۔(٢٠۰٠)۔‏ قوله: (وأاخرج کبّة) بضم الکاف وتشدید البای وی شعر مکفوف بعضه 
علی بعض . 

قولە: (فسمّاہ الژّور) أي: الکذب؛ لن المرأۃ ترید بذلك أن تظھر ما لیس بواقع 

قوله: (یعنی ما یکٹر بە النساء أشعارهن من الخرق) اشرہویر خر سد 
أیضاً. لکن قال الحافظ فی الفتح (۱۰: ۳۷۵): (وذھب اللیث؛ ونقله أبو عبیدة عن کثیر من 
الفقھاء أن الممتنع من ذلك وصل الشعر بالشعر. وأما إذا وصلت شعرھا بغیر الشعر من خرقة 
لین والمراد بە ھنا خیوط من حریر أو صوف یعمل ضفائر تصل بە المرأۃ شعرھا. وفضّل 
بعضھم بین ما إذا کان ما وصل بە الشعر من غیر الشعر مستوراً بعد عقدہ مع الشعر بحیث یظِنٌ 
أنه من الشٌعر؛ وبین ما إذا کان ظاھراء فمنع الأول قوم فقط لما فيه من التدلیس؛ وھو قوي) 
قلت : وبە تجتمع الاأحادیث؛: وثیت جس ای 26ا بالزوے قدل علی آن ال ااعدلین؛ 


واللہ أعلم . 


کتاب : اللباس والزینة ۷۳ 


)۳٤٣(‏ ۔ باب: النساء الکاسیات العاریات المائلات الممیلات 


۷۔ )۱۲١(‏ حدثني زُعَيْرُ بی عَرْب. عَدَثنَا جَرِیرٌء عَنْ سُهَيْلء عَنْ أپیوء عَنْ 
أ مر فا فان شون ال کن سِفانِ مِنْ أُفل ار لم أَرهُمَ. وم مُعَهُم سیّاط 
َاَذِابِ لبق یَضرِبُونَ بِھّا الَّاسَ . وَیِسَاء کَاسِیات عَارِیَاتٌ: مُمِیلات مَائِلاتٌ عسمسصت 


)۳٣(‏ ۔ باب: النساء الکاسیات العاریات إلخ 

٥٭۔‏ (۲۱۲۸) ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً فی کتاب 
الجنهة وصمة نعیمھا وأھلھا باب النار یدخلھا الجبارون والجنة یدخلھا الضعفاء: ولم پخر جه 
غیر المصنف من الائمة الستة. وأآخرجہ مالك فی الموطأء کتاب الجامعء ما یکرہ للنساء لباسه. 
وأحمد فی مسندہ (۲: )٦‏ وا بن حبان فی صحیحه . 

قوله: (لم آرھما) أي: ان رجال ھذین الصنفین لا یوجدون في عھد الرسول َء وإنما 
یوجدان فیما بعد . 

قولە: (سیاط کأذناب البقر) السیّاط جمع سوط؛ وقال الساعاتي في بلوغ الأماني 
(۷: ۰۲ء (تسمی فی دیار العرب بالمقارعء جمع مقرعة؛ وھی جلد طرفھا مشدود عرضھا 
اق 
سیت 5 ھم أعوان والي .. قشع بالجلادین . فإذا آمروا بالضرب 
تعدوا المشروع في الصفة والمقدار . وقیل: المراد بھم في الحدیث الطوافون علی أبواب 
الظلمةء ومعھم المقارع یطردون بھا النىاس؛ وکل ذلك حصل في زمانناء نسأل اللہ السلامة6 . 

وقال القاضي عیاض: ایحتمل أن ضربھم الناس ظلماً هو السبب في تعذیبھم بالنار 
ویحتمل ان تعذیبھم لمعاص آخر من کفر وغیر: وذکر ضربھم کالصفة والتعریف لھم؛ کذا في 

قوله: (ونساء کاسیات عاریات) قال النووی کڈ : اقیل : معناہ کاسیات من نعمة اللہ 
عاریات من شکرھاٛ٘ رن 9 ركقت سَة اظاہاز' بجمالھا ونحوہ. 
وقیل : معناہ تلبس ثوبا رتا رحت لوف تتاااللت: اآرے الارل -ضبت:): لاؤھتا الظنت 
کان تر جودا فی عھد النبی پل من النساء الکافرات؛ فالظاھر هو الوجه الثانی أو الثالٹ؛ 

قوله: سے مائلات) قال النوویٗ تَ٘لڈ: أَمَا مائلات؛ فقیل : معناہ عن طاعة الل وما 
یلزمھنٔ حفظه؛ ممیلات : أي یعلمن غیرھن فعلھن المذموم . وقیل : مائلات؛ یمشین متبخترات ؛ 


۷٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رُوسُهُنَ كاَسْیمَة تم الخُت 0 لأَ يَدَْخْلنَ الحَنْةٌ ول بُجدن ریخھا . وَاِنْ ریخھا اعد 
ِنْ مَسِيرَةِ کذا وُکذا). 


بد ۔دِاب: النٹھی : عن التزویر فی اللیاس وغیرہہ والتشیع ہما لم یٌعط 


سے ےم ُ 


)٢١١( ۵۸‏ حةدنا مُحَمَدُ بی عَبْد الله بن تُمَيْرٍ حَدُنتا کیم وَعَبَلُعُ عَنْ 





مشام بْنِ عَرَوََء عَنْ اہی عَنْ عَائِلَة؛ أنْ امْرَأَةٗ فَالثٛ: يَا رَسُولَ الله ! أقول: إِنْ زَوْجي 


ممیلات وت وقیل : مائلات: یمشطن المشطة المائلة وھی مشطة البغایاء ممیلات : 
797 ك۹ ۹ 00" تہ 
ومائلات إلی ارتکاب الزنا أو دواعيه. وفسرہ ابن حبان بقوله: 9 المائلة من التبخترء والممیلات 
من السُمن) راجع ترتیب ابن حبان لابن بلبان (۹ : .)۲۷٥٢‏ 

قولە: (رؤوسهھنٌ کأاسنمة البخت) الاسنمة جمع سنام؛ والبُخت جمع بت (بضم الباء 
وسکون الخاء) وھي جمال طوال الأعناق؛ کما فی النھایة لابن الأئیر . قال النووي  :‏ ومعنی 
ررومین فایعد الیعی آو کرتیا مسر ات ات اراتا کیہ نلت + ند 
ظھرت في عصرنا نساء یعقدن شعورهنّ المسترسلة علی أقفیتھنّ و في أوساط رؤوسھن بما یشابہ 
سنام البعیر سواء بسواءء کأن النبي گل شبّه رؤوسھن باسنمة البخت. جو پوت 
البی ہیا ا اک 

وقریب من ھذا الخبر؛ بل أوضح مه ما أخرجه أحمد والحاکم والطبرانی عن عبد الله بن 
عمرو ُا قال : (سمعت رسول اللہ پل یقول: سیکون فی آخر أمتی رجال یرکبون علی 
سروجء کاشباہ الرجال؛ ینزلون علی آبواب المساجد: نساژھم کاسیات عاریات: علی رؤوسھم 
کاستمۂة البخت العجاف: العَتومنُ فَإِنَھن علعوناتثت) مذا لفظ احمد فی مسندہ (۲: ۲۲۴ 
و١١:‏ ۳۸ء رقم: ۷۰۸۳) في نسخة العلامة أحمد شاکر. وأخرجه أیضا الحاکم فی المستدرك؛ 
)٦٥٤ : ٤(‏ وصححہ؛ وذکر الذھبي أن عبد الله بن عیاش القتبانی من رجال مسلم؛ ولکن ضعفه 
ابو داود والنسائي . وعزاہ الھیثمي في مجمع الزوائد ٥(‏ : ۱۳۷) إلی اأحمد والطبراني وقال: 
ارجال أحمد رجال الصحیح). 

ولا یبعد أن یکون المراد من الذین (یرکبون علی سروج. .. ینزلون علی أبواب المساجد) 
الذین یرکبون السیارات وینزلون منھا علی أبواب المساجد؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


 )۳٥(‏ باب: الٹھي عن التزویر في اللباس وغیرہ إلخٌ 
٦۔‏ (۲۱۲۹) ۔ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه مسلم فقط؛ ولم یخرجه غیرہ 
من الائمة الستةء وقال الدارقطنی فی العلل: احدیث هشام رہ ابتہ عنح فائكة :اناپ ؤیة 


ا 


أُعْطانی مَا لم بُمْطني؟ فَقَالَ رَسُولَ الله گلا : ۷المْتَشَبْعْ بِمَا لُمْ بُغطء گلابس ُبَي زُورا. 


(وإخراج مسلم حدیث هشام عن أبيه؛ عن عائشة لا یصح . والصواب حدیث عبدة ووکیع 
وغیرھما عن ھشام عن فاطمة عن أسماء) حکاہ النووي. ولکن لم لا یجوز أن یکون الحدیث 
مروبٔا عن عائشة وأسماء جمیعا؟ لا سیّما إذا کان رواة کل من الطریقین ثقات. وإخراج مسلم 
کلا الحدیثین دلیل علی أن کلیھما صحیح عندہء وذکر الحافظ في الفتح (۹: ۳۱۸) أن معمراً 
الحدیثین ؛ زائه رواہ عبدة بکلا الوجھین؛ واللہ سہحانهہ أعلم . 

قوله: (اقول: إن زوجي أعطاني) أي: أقول لغیري؛ ویظھر من حدیث أسماء الاتي أنھا 
تخاطب بللك القول ضرتھا ٠‏ لتظھر آنھا 409 080 : إن زوجي 
أعطاني کذاء مع أنە لم یعطه إِیّاھا . 


اقولەه: (المتشیّع بما لم بُعُْط) قال الزمخشری فی الفائق : (المتشیّعء ۲ المتشبه بالشبعان 
ون ب4 واستعیر للتحلّي بفیضلة لم یرزقھا) وقال النووی : (معناہ المتکثر ہما لیس عندہ بان 
یظھر أن عندہ ما لیس عندہ یتکثر بذلك عند الناس ویتزین بالباطلء فھو مذموم) وقال أبو عبید: 
5 المتزین ہما لیس عندہ یٹکٹر ‏ بِدَلك ویتزین بالباطل کالمرأۃ تکون عند الرجل ولھا ضر 
فتدعی من الحظوۃ عند زوجھا اکثٹر مما عندہ ترید بذلك غیظ ضرّتھاء وکذلك ھذا في 
الرجال٤.‏ ویدخل فیه کل من یظھر خصلة لا توجد فيهء أعاذنا الل تعالی منە . ' 

قولە: و ںی اختلف گی ھی مم 
مہ جو جج ٹہ ٴ 

٢۔‏ وقال الخطابی: الثوبِ مثلء ومعناہ أنە حا ید 
وس 8 طاھر الثوب؛ 0 00 
اه کت اکادت وھو و اَی سک ان سو خی 07 


٤ے‏ وقال ابی افيعت: وضو 8ا0آپسل ىی الیکا آخریر آن ارت تزبان: 

أمّا تثنیة الثوبینء فلان الحلَة ثوبان فإذا لبس ثوبي زور؛ فکأنە متصف بالزور من رأسه إلی 
قدمه. وقال الداودی : فی التثنیة إشارۃ إلی أنه کالذي قال الزور مرتین مبالغة فی التحذیر من 
ذلك ویحتمل أن تکون التثنیة إشارة إلی أنە حصل بالتشبع حالتان مذمومتان: فقدان ما یتشبع بەء 
وإظھار الباطل . 


٦‏ او ا ا ا ا کی اک کک 


ه٢‏ ۔ (۱۲۷) حدثنا مُحَمّذُ بن عَبْد الله بن تُمَبْر عرتا ری عَدَثنَا مِنَامٌ 
عَنْ فَاطمَةً عَنْ أَسْمَاءَ: 9 999 0 کن فَهَل عَلَيٌ جُناخ 
اذ اَنميْع ِن مَالِ زٌوْجي بِمَا لم بُعْطیي؟ فَقَال رَشول اللہ ٌی٭: ٥‏ مُتَشْیْمْ بِمَا لم بُغط 
کلابس ثُوْبَيي رُورا. 

٠أ‏ ۔(٠٠٠)‏ حتثنا اَبُو بکْر بْنْ اي شَيْبَةَ عَدَتَنًا أبُو أَسَامَةً ح وَحَدَنُنًا 
ِسْحَاقٰ بن إِْراهيم. ا6ا او مُعَاویَة. کِلامْمَا عَنْ ام بھٰذا الإإسُنادِ. 


ھذا ملخص ما فيی شرح النووي وفتح الباري للحافظ (۹ : ۳۱۸). 

۷۔ (۲۱۳۰) ۔ قوله: (عن أآسماء) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی النکاح؛ باب 
المتشبع بما لم ینل وما یٹھی من افتخار الضرٰة .)60٢١۹(‏ وذکر الحافظ في الفتح أن الحدیث 
آخرجه النسائي (ولعله في الکبری) وأبو عوانة وابن ن أبيی شیبة وابن نم حبان: وأبو نعیم في 
المستخرج . وأما معنی الحدیث فھو مثل ما مر قریباً فی شرح حدیث عائشة رتا 

تم شرح کتاب اللباس بفضل ال تعالی وحسن توفیقه لیلة الجمعة التاسعة والعشرین من 
شھر شوال سنة عشر وأربعمائة وألف؛ فله الحمد ولە الشکر دائماً مع دوامه وخالداً مع خلودہ. 
وإيّاء أسأال ان یوفقني لإکمال باقي الأبواب کما یحبه ویرضاہ إنه سمیع قریب مجیب الدعوات 
وصلی اللہ تعالی علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آله وصحبه أجمعین . 


کتاب : الآداب ۷۷ 
0 ھ ای آلنيسشضكؤی لے 0 


(۲۸) ۔- کتاب: الآاداب 


-)١(‏ باب: النھي عن التكني بابي القاسم, 
وبیان ما یستحب من الأسماء 
۹٦٥۔ )١(‏ حذثني أَبُو کُرَْبِء مُحَمّدُ بْنُ الْعَلاء وَابْنآ أبي عُمَرَ (قال أَبُو بب : 
آے تا ٠‏ وَقَالَ ابْنُ أبي غُمَرَ: )َال َال عَدَثَنَا مَرُوَانْ (َعيبانِ اْمَرَ 
خحُمَيْدٍ عَنْ آئس. قَال: می مو جج سے ا ابا الْقَاِم فَالْتَفَتَ اِليْه 
۳ ال گلا فَفَال: يَا رَسُول اللوء إِنٔی لَمْ أَفيٍك. إِنْمَا دَعَوْث فُلانا. مَفَانَ 
سُول الله پی: موا باسمي وَلاً تَکوا بکٹیتی؛. 


٭_ ہم 
ا 
ہی 


٢ 
ح‎ 
)٠۔_٠‎ 


(۳۸] ۔- کتاب الاداب 


(١)۔بیاب:‏ الّھي عن التکنی بابي القاسحء وبیان ما بستحب من الأسماء 

١‏ (۲۱۳۱) ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في البیوعء باب ما ذکر فی 
الانر اق( 08800+" وفي الانبیاء باب کنیة النبي قلِ (۳۰۳۷)ء وابن ماج فی الاداب: 

قوله: (ولا تکنوا بکنیتي) هذا نھي عن التکكّي بکنیة النبي لَلل. وأما الفرق بین حکم 
التسمي باسمەه؛ حیٹ یجوز؛ وبین التکني بکنیتهء حیث لا یجوز علی ما سمعته من بعض 
مشایخی : ان النبي قهُ لم یکن ینادیه أحد باسمه بأن یقول: (یا دہ آئا المسلمون فکانوا 
ینادونه بقولھم : (یا رسول اش)ء وأما الکفار فکانوا ینادونه بقولھم : (یا أبا القاسم) فلو تسمی 
اُحد باسمه لم یقع منە التباس إِذا ناداہ أحد باسمه؛ بخلاف کكنیتە: (أبو القاسم)ء فإنه و کان 
ینادی بذلكء فلو تکنی رجل بھذہ الکنیة وقع بە الالتباس عند النداء. 

ولم أر ھذا الوجه للتفریق عند أحد من الشراح الذین راجعت کلامھم. وفيه نظر أیضاًء 
لان علة النھي مصرحة فی حدیث جابر طہ الاتی وھی فی قوله گل : ١(نانما‏ أنا قاسم اقسم 
بینکم. 


ثم اختلف العلماء في ھذا الحکم علی أقوال شتی: 


۷۸ ا ا کک ا ا 


مت )٢(‏ حدّثني ي إِنْرَاهِيمُ بْنُ زَيّاوِ (وَهُو الْمُلقبْ بِمَبَلا۵). أَخْبَرَنَا عَبَاد بُنُ 


ہے ہس۔ 7 “٠‏ کے۔ 


َبّاِء عَن غُبَیْدِ الله بُن غُمَرَ وَأَخِيهِ عَبْدِ الله . سَوعَه مِنْهُمَا سَنَة أربَع وَأریَمينَ وَیائۂ 


١۔‏ إن الٹھی کان خاصاً بزمن النبي قل لوقوع الالتباس حینٹذ. أما بعدہ گل فیجوز التکكني 
بأبي القاسم لکل أحد مطلقاً. وھذا کس ںات وقال القاضي : وبه قال 
یور الات رنقھاھ الاتنان وسھور اتتلبای واسٹالرا یحلیثٹ الیاتب٤‏ ئا بدل غعلی ان 
مر کی ا ا 

۔ إن الٹنھي باق إلی الیوم علی إطلاقهء فلا یجوز لأحد التکكني بأبي القاسم وھو قول 
تد 

۳۔ إنما یختص النھي عن التکني بمن اسمه محمد 1 
التكني بابي القاسم وإن لم یکن اسم محمداً جاز لە أن یتکنی بأبي القاسم. واستدلوا علی ذلك 
بما أآخرجه أبو داود وأحمد والطحاوي والترمذي؛ وحسنه؛ وابن حبان؛ وصححہہ؛ عن 
جابر ال مرفوعاً: ‏ من تسمی باسمي فلا یکتني بکنیتي؛ ومن اکتنی بكنیتي فلا یتسمی باسمي) 
ھهذا لفظ أبي داود. ولفظ الترمذي: (إذا سمیتم بي فلا تکنوا بي؛ وإذا کنیتم بی فلا تسموا بي) 
وھناك حدیث آخر عن أبي ھریرة مرفوعاً: ٦لا‏ تجمعوا بین اسمي وکنیتي) أخرجه أبو یعلی . 

اراس تط اھ جس سس سرک 

واجاب عنە الطحاوي فی شرح معاني الآثار )۳٦۸ :٢(‏ بأن النٹھي في الابتداء کان . 
اسمه محمد فقطء ثم تعدی الٹھي إلی کل أُحد. 

ومما یدل علی الجواز بعد وفاة النبي قلُ ما أآخرجە أبو داود وابن ن ماجه والحاکم 
والبخاري في الأدب المفرد عن علیٌ تہ قال : ١‏ فلت : یا رسول اھ! إِن ولد لي من بعدك ولد 
أسمیه باسمك وأکنیە بکنیتك؟ قال: نعم) واحتج المانعون بزیادة مرویة في ھذا الحدیث؛ وھي : 
ل(وھی لك خاصّة دون الناس) ولکن حقق الطحاوي أن ھذہ ا1ل یاذۃ لیسث اَم حیث 
الآاسناد. ' 

ورہما یرد علی أھل ھذا القول ان علة الٹّھی کونہ قي قاسماء کما صرح بە رسول اللہ لا 
فی حدیث جابر. وھذہ العلّة باقیة بعدہ أیضاً. وأجاب عنە الطحاوي بحمل الٹھي علی الکراهة؛ 
ولعله یرید التنزیهھیة . ورک الاجَاَة ايَضاً بآن النبی قلُ کان قاسما بالفعل فی حیاته؛ اما بعد 
وفاته تہ گا فلا یتبادر الذھن باسم القاسم إلٰی البی 2 فلا یمتنع التكنیة بە. والل سبحانہ اأُعلم. 

٢۔‏ (۲۱۳۳۲) ۔ قوله: ہت وا ات ا کرک وھو 
إبراھیم بن زیاد البغدادیي اکثر الروایة من عباد بن عباد المھلبي . قال أحمد: إذا مات سَبّلان 
ذھب علم عباد بن عباد. اخرج عنه مسلم وأبو داود والنسائی ؛ مات سنة (۲۳۲ھ). 

قوله: (عن عبید الله بن عمر وأخیه عبد الله) اعلم أن عبد الله بن عمر العمري الذي 


کتاب : الآداب ٴ ۷۹ 





دنا عَنْ نَافع؛ عَيِ ابْنِ غُمَرَ وا 2 إِن َء حَبٌ أَسْمَابِکُم إِلَی الله 
يد الله وف الَرغاك. 


رہی+ٍ۔ کی حدّثنا ان بن أَبي شب وَإِسْحَاقٰ نہ إبراظیم (قَال غْلْمَان: 6000 


وَقَالَ إِسَْایٰ: ا کی ری ا عَنْ جاہر بن 
عَبْدٍ الله . قَال: وُلِدَ لِرَجُل مِٹا غَلاَم. فَسنَاہ مکنا فقال لە فزیة:: لا ندعك نی 


یروي عن نافع ضعیف؛ وأخوہ عبید الله بن عمر ثقة؛ فإذا روی الحدیث من کلیھما صح 
الحدیث اعتماداً علی عبید الله . 

قولە: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الاأدبء ناب تیور الامتا 
(۹۹٦)ء‏ والترمذي في الأدب باب ما جاء ما یستحب من الاأسماء (۲۸۳۳ و٣۲۸۳)ء‏ وابن 
ماجه فی الآداب:؛ باب ما یستحب من الأسماء (۳۷۷۳). - 

قولە: (إِن احبّ أسمائکم إلخ) فیه فضیلة التسمیة بھذین الإسمین. ولعل وجه کونھما 
القرطبی : ایلتحق بھذین الاسمین ما کان مثلھما کعبد الرحیم وعبد الملك وعبد الصمد. وإنما 
وھو العبودیة. ثم أضیف العبد إلی الرب إضافة حقیقیة فصدقت أفراد ھذہ الأسماء وشرفت بھذا 
الترکیب؛ فحصلت لھا ھذہ الفضیلة) وقال غیرہ: (الحکمة في الاقتصار علی الاسمین أنه لم یقع 
فی القرآن إضافة عبد إلی اسم من أسماء اللہ تعالی غیرھما) وقد أخرج الطبرانني من حدیث أبي 
زھیر الثقفي رفعه: ل(إذا سمیتم فعبّدوا) ومن حدیث ابن مسعود رفعہ : (اأحب الأسماء إلی اللہ ما 
تعبّد بە) وفی إسناد کل منھما ضعف . کذا فی فتح الباری (۱۰: .)٦۷٥٤‏ 

٣۔‏ (۲۱۳۳)۔ قوله: (عن جاہر بن عبد اللّه) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی فرض 
الخمس؛ باب قول اللہ تعالی : 'فإن لل خمسهہ4 .)۳۱۱٣(‏ وفی المناقب؛ باب کنیة النبی پل 
.)۳٣۳٣۸(‏ وفی الاأدب؛ ہاب ا٘حب الاشتتاء ال الہ عژڑوجل )٦١٦۸ ٦(‏ . قول القّی ا 
- الترمذی فی الدب نات في لرجل یتکنی َ القاسم )٦۹٤0(‏ - ن ماجه في 

قوله: (ولد لرجل عو من الأنصارء وقال الحافظ : الم أقف علی تسمیتہ٦.‏ 

قوله: (فسمّاہ 0 00 الروایات في أنه فَتَهَاہَ محمداً أو ما2 القاسم . وسیأتی 
من روایة محمد بن المنکدر أنه سماہ القاسم . وقد أخرجه البخاري في فرض الخمس بکلا 
الطریقین : وذکر أن أبا الولید روی عن شعبة: ل(فأراد اق٭تمي سَسضتا ورواہ عمرو بن دینار عن 


ٰ ۸۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا سا . قاتیٰ ہو اتی : فَقَال: 
یِ ار وس سی ان فُسَمَیْتَهُ مُحَمّدا. فَقَال لِی قَوْمِيی: لا نَدَعْكَ تسَمّي ہاشم 

سُولِ اللہ لا . کَقَال رَسُول و جارس بو کر راو َإنمَا آنا فَاسِمَ ۔ 

ِمُ بَيْنكُم). 

٤٥ہ‏ - )٤(‏ حدَثنا مَنَاذ بْنْ السَرِي. حدثنا عیب عَنْ حَصَیْنء عَنْ سَالِم بُي أَبي 
ايك عَنْ جَابرِ بن عَبْدٍ الله فَال: لِد لرَُل متا غُلاَمٌ مُسمَاهُ مُحَمّدا . فَقّلَمَا: لأَ 
يك برَسُولِ الله کل عَتیٰ تَسْتَأمِرَةُ. قا لن اتا تَ2ا( : إِنَه وُِدَ ِي عَلامٌ يہ 
برَسُولِ الہ گلا . وَإَِ قَوِْي أَبَوْا أنْ يَكنُوي ہو. عثیٰ تُسْتَاؤن الِْی 5ل. فُقَالَ: اسَمُوا 
اي . وَلاً تَکَنُوا ہکثیتی. نما بت عم قاسما. أذ ِمْ بَيْنكُم:. 

٥۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا رِفَاعَة بْنُْ الْهَيُّم الَوَاسِطِی . عَدتتَا حَاِدٌ (يَعْي اللحَانَ) عَنْ 
حَصَیْن ِھٰدًا الإِسْنّاوء وَلَمْ يَنْكُرْ دفَإِنمَا بُمٹ قاہما. أنٛہ سم بَْنكُمْ. 


ة2 فا رادان ہے القاسم٢.‏ وقد جمع الحافظ في آداب الفتح (۱۰: ۵۸) طرق الحدیث؛ 
ورجح روایة من روی أنە سماہ القاسمء ورجحه من جھ۲ة المعنی أیضاًء حیث وقع عليه الإنکار 
من أجل أنه سیکنی بأبي القاسم وھو کنیة النبي قلُ. ویؤیدہ أن النبي قلُ ید الأنصار بقوله: 
1احسنت الأنصار سمّوا باسمي ولا تکتنوا بکنیتی؟ کما سیأتی في روایة محمد بن جعفر عن 
شعبة عند المصنف . فلو کان قد سمّاء محمداً لما أيّد النبی قلُ الأنصارء الاجا سس 
باسمه؛ والله اأُعلم . 

قوله: (فإنما آنا قاسم أقسم بینکم) ووقع في حدیث معاویة عند البخاري في العلم رقم: 
(۷۱) وعند مسلم في الزکاة: او إنْما أنا قاسم والل یعطي؟ وفي حدیث لأبي ھریرة عند البخاري 
فی فرض الخمس (رقم : ۳۱۱۷): اما اأُعطیکم ولا أمنعکم. إنما أُنا قاسم اُضع حیث أمرت) 
وفسّر آکثر العلماء هذا الحدیث بأن المراد فيه قسمة الأموال ولذلك أخرجه المصنف فی الزکاةۃ 
والبخاري في فرض الخمس . وحمله بعض العلماء علی قسمة العلم والخیرات المعنویّةء ولیس 
فيی الحدیث ما یمنعه ولکن قولە قلُ فی حدیث أبي ھریرة: (اضع حیث أمرت)؛ مما یؤید 
التفسیر الأول؛ والل سبحانه أعلم . 

٥۔ )۰٠٠(‏ ۔ قولە: (فإلّي أنا أبو القاسم أقسم بینکم) فیه إشارة إلی وجھین للنھي عن 
التكني بأبي القاسمء أولھما: أن هذہ الکنیة للنبي قٌّء وھو ینادی بھاء فلو تکنی أحد غیرہ 
بنفس الکنیة وقع الالتباس. وثانیھما : أن القاسم وصف النبي قَل لانە یقسم الغنائم والأموال: 
والعلم والخیرات؛ وصار ھذا الوصف بمنزلة اسم لەء فلو تکنی أحد بأبي القاسم أوهھم ذلك 
سوء الادب في جنابہ ا . 


کتاب : الآداب کت 


٦ء )٥(‏ حدثنا أَبُو بگر بْنْ أپي شَيَةَ. حَدَنَنَا وَكِيم ٠‏ عَنِ الأَعمَش . ح وَحَدتنی 
وت ک0 حَدَثنا الأغمشْ عَنْ سَالم بن أَبي الْحَمْد عَنْ جَابر بن 

لو الس ال ال ر شول الله ویائ: ھْسمُزا باسبي وَلا نَکُنُوْا ِكثیتي. نی أنَا أبُو 
َقایم. َفْيِمُ بَيتكُم:. 07 پت ولا نَکتْنُوا؛. 


۷۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا أَبُو کُرَبْب. عَدَنَنًا ابو مُعَارِيَةَ عَنِ الاعْمَشٍ؛ بٰذا 
سُناؤ: 
َال الما جْمِلتْ قاہماً أنِيِمْ يَينكُمٰ). 


سس 


۸" ۔ )٦(‏ حدّثنا مُحَمد بِنُ المَثَتّی وَمّحَمَد بْنْ بَشُار. قَالاً : عَدثنَا مُحَمّذٌ بن 
تن 0ئ سمعغت قََتَادَةَُ و سال ٠‏ عَنْ جَابر بْنِ عَبْدٍ الله رَخُلا من 
مار للا 26ھ ار أَْ بُسَمْيَة مُحمدا اتی ابی گلا فُسَألَه. فَقَالَ: ٥ََحْسَنتِ‏ 
الصَار. سَمُوا باسٰمی ولا تَکَتَُوا ؛ 

۹ک زاسفت از پر جآ فو رتا ای ِلاَهمَا عَنْ مُعملٍ بن 
کا کی آح وَعَدقِي مُحَتّدُ بن ھذرو بن جَبلََ حَدَثنَا مُحَمّدٌ (یَعُني 

بْنَ جَعْفر ھا ای َدَثًا ابْنُ آبی عَدِي. ِلاَهُمَا عَنْ شُغَْةء ۶ت 


٤ے‏ ہے او ہ پ۳ 


ے رعلقی ہد َو عال ۶ٰ2 ٣‏ 8 202 00۲ھ 
ُلهُمْ عَنْ سَالِم بن أَبي الْجَعْدِ اہر ذو مد الکو عَن النی لا . ح وَحَدَتَنَا إِسْحَاق 
بن إبرا میم الْحَنْطَلِی وَإِسْحَاق بْنُ مَنْصور. قَا لا : أَعْيرنَا الَضْر بی شَُيْلِ. ا 
رر 9 کقرر کات رکشت زی عو می قَالُوا ٠‏ سَوِعنًا سَالِم بن أَبي 
الْجَعْدِ ا و عَنِ اَی گل . بِنَحو عَیيثِ مَنْ ٥َگرنَا‏ حَيِيكْهُمْ مِنْ قَبْل. 
94970 +۶ وَزَاءَ فیه حُصَیْنْ وَسْلَيْمَانُ. قَالَ حُصَيْنْ: فالَ 

شر اللہ گل : (ِإِنَمَا بْمِٹ قاہماً أَنْيِمُ بَينكُمٰ*. وَفَالَ سُلِيْمَان: فُإنَمَا نا ئا أَنْيمْ 


کم 


ی۴ 


ت۔" 


"٠‏ ۔(۰٠٠)‏ حدثنا عَمْرُو النَاقَدُ وَمَمَدُ بُنُ عَبٍْ عَبْدِ الله بُن تُمَیْر. جُْمیعاً عَنْ 
فان //ن'ٗ' رآ۶9" وت ا تَا ام المُنگیر؛ اَل صَمعَ جَاير بْیَ 
عو اَمَو : وَلْدَ لِرَجْلِ متا غَلاَم: وپ سی 2 سس وَلاً 
ہچ ای یچ تب کال اسم ابتكَ عَبْدَ الرْحْمٰن؛ 


مہ ٥‏ ”یە؟.٤‏ سم مہ تح 


۹ھ ۔ (ہ٠٠)‏ وحدّثني أَمبُ ظا . حَدتتا یڈ لیعْني اب زَرَٔع). . ح وحدثیی 
سے ٹک ٠‏ کِلاَمُمَا عَنْ رَزح بْنٍ الْقَایِم عَنْ 


۸۲ . الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مُحمْد بن المُنگیر؛ عَنْ جاہر؛ ہمٹلِ عییث ابنِ غُیَبنة. و وہ فی 


کی 


٦۔‏ (۸) وحدثنا أبُو بر بْنْ أبي شیب ٤‏ وَعَمُرٌو النَاقِدً وَْمَيْرْ بْنُ حَرب وَابْنُ 
7 0+ رتا مات اض عَن اوت عن محمد بن صرین۔ قَال: ات 
پل کال ابر الْقَام کلاۃ: مُا ابی وَلا تَکنَوا ؛ ٤‏ قَال عَمْرو ای 


هرَیِرَۃ. 7 ہمت 

٣ء‏ (۹) حذثنا أبُو بر بی بی شَيّة وَمْحَمّذُ بی عَبد الله بن تمْر وَابُو سید 
الأشْخُ وَمُحَمّد بْنْ الَمْتم العَترِی (َاللْف لان تُعَيٍ). قَالُوا: حَدَثْنَا ابْنْ إذْریسء عَنْ 
بیو عَنْ سِمَالك بُنٍ حَرْبٍء َی عَلْقَمَةً بن وَائلء ء ار بن شغَبَة. قَالَ: لَما فَدعٹ 
"ات سائرق فقاو : إِنكُمْ تَفرَوُونَ: و ا مار لق 1 مو اعت 


)۰٠٠(‏ ۔ قوله: (لا تُنْمِمُك عینا) بضم النون الأولی وسکون الثانیة وکسر العین؛ أي لا 
ندعك تقر عیناك بھذہ الکنیة الشریفة . وقد وقع في روایة صدقة بن الفضل عند البخاري : (ولا 
کرامة) أی: لا نکكرمك بہذہ الکنیة . 

۸ (٣۲۱۳)۔‏ قوله: (سمعت آبا ھریرة) ھذا الحدیث أُخرجهہ البخاري فی العلم باب إِثم 
من کذب علی النبي گل (۱۱۰)ء وفي الأنبیاء باب کنیة النبي گل (۹٣٥۳)ء‏ وفي الآدب؛ باب 
قول النبی 8ق : (اتسموا ۲۰خھ2هھ نكکنیتي) (۸۸٦٦)ء‏ وبات من سمی باسم انتا 
(۱۷ء وفی التعبیر: باب من رای النبي قَل فی المنام .)٦۹۹۳(‏ وأخرجه ری 
الدب باب الرَجَا یتکنی بأبي القاسم (٥٦4٦)ء‏ وابن ماجه في الاداب؛ باب الجمع بین 
النبی لا وکنیتہ (۳۷۸۰). 

۹۔ )۲۱۳٢٣(‏ ۔ قولە: (عن المغیرة بن شعبة) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي فی التفسیر: 
سورة مریم (۳۱۵۵). ' 

قولە: (سألوني) أي: النصاری المقیمون بنجران. وحاصل سڑالھم أُن القرآن الکریم ذکر 
فی قصة مریم أن قومھا خاطبوھا بقولھم : (یا أخت ھارون)؛ مع أن ھارون کان فيی عھد موسی: 
وقد مات قبل مریم وعیسی ؟َلللِ بکثیرء فکیف یصح أن تکون مریم أختاً لھارون للا . وحاصل 
جواب النبی قَلٍ ان المراد هنا لیس ھارون الرسول ظلٍّلء وإنما کان رجلاً آخر یسمی ھارون. 
وکان بنو إسرائیل یسمّون أولادھم باسم الأنبیاء قبلھم . 

ا ا ا ا صالحاً فی عھد مریم وإن قومھا حین 
خاطبوھا إنما جعلوھا اختاً لھارون تشبیھاً لھا بە في الصلاحء وقصدوا بات اھک را حر 
وأآخرج ابن أبي حاتم عن سعید بن جبیر أن ھارون کان رجلاً صالحاً فشبھوما بە شتماً لھا. 


کتاب ٠‏ الآداب ۸'۳ 


بکذًا وَکذَا . فَلَمَا فیت عَلیٰ رَسُولِ اللہ قلل سَأَلْثهُ عَنْ ذٰلِكَ. فَقَال: ٢ِإِنْهُمْ‏ کانوا یسَنُونَ 
۔ِأنبِتَائِهم وَالصُالِجِینَ فَبلَْمْ. 


(٢)۔یاب:‏ کراهۃة التثسمبۃة بالاسماء السدحۂء وبنافع ونحوہ 


٤‏ ۔) ٠۷‏ کلف کی ھی ا خی بن أبي شََْة (قال اَبُو بگر: حَذ 
مکی بر سْلَيْمَانءع:2 طنالَكَیع عَنْ بیو عَنْ سمرة. ٦ی‏ ھ29 کی 
عاتم گان سَوِعْتُ الكيَْ يُعَدّثُ عَنْ أبیوء عَنْ سَمْرَةَ بن جُنذب) قَال: نھانا 

کا ا پا ان نسَمّیَ رَِیقتا باز: َعَةَ أَسْمَاء: سے ہے سس سس سس 


وأآخرج ابن بی ى حاتم أیضاً عن السدي وابن نأ آبی طلحة أن المراد في الاّیة ھارون الرسول ہیں 
وکانت مریم من أعقاب من کان معه فی طبقة الإخوۃء فوصفھا بالأاخوٌۃ لکونھا وصف أصلھا 
وراجع روح المعاننی :۱١(‏ ۸۸) وتفسیر ابن کثیر (۳: ۱۱۹) وظاھر ان 012 آٌصح لکونه 
مبنیأً علی حدیث الباب الصحیحء واللہ أعلم . 


)٢(‏ ۔ باب: کراهة التسمیة بالاسماء القبیحةء وبنافع ونحوہ 


۰۔ )۲۱۳٣(‏ ۔ قوله: (عن الکین) بضم الراء مصغراء وھو الرُکین بن الربیع بن عمیلة 
الفزاري أبو الربیع الکوفي. وثقه أحمد وابن معین والنسائی؛ وأخرج عنە المصنف والأربعة 
والبخاري في الدب المفرد مات سنة: (۱۳۱ھ)ء کذا فی التھذیب (۳: ۲۸۸). 

قولە: (عن سمرۃ بن جندب) طلللہء صحابي مشھور؛ کان غلاماً علی عھد رسول ا إٌء 
وکان رسول الل قٌُ یعرض غلمان الأنصارء فمر بە غلام فأجازہ فی البعثء وعرض عليه سمرةۃ 
فردہء فقال: لقد اأجزت ھذا ورددتنی؛ ولو صارعته لصرعته؛ قال: فدونکەء فصارعه سمرۃ؛ 
ناعاقت ۵ف سر( اس تر کات ات عَاَںم اتا اخامتا لے اگرتا اق مہتامن 
الخوارج فکانوا یطعنون فيهە. وقال ابن سیرین: فی رسالة سمرۃ إلی بنیه علم کثیر. ومات سمرة 
قبل سنة ستین؛ قال ابن عبد البر: سقط فی قدر مملوء ماء حارًاء فکان ذلك تصدیقاً لقول 
رسول اللہ گل لە ولأبي عریرۃ ولأبيی محذورۃ: (آخرکم موتاً فی النار". کذا فی الإصابة :٢(‏ ۷۷ 
و۷۸). 

وحدیكثه ھذا أآخرجه اأیضاً - داود فی الأدب باب (٦٥٦)؛‏ راع تیر الامتیتاء 
والترمذي في الأدبس باب ما یکرہ من الاستاف (رقم : ٦‏ وابن ماجه فيي الاداس باب 
ما یکرہ من الاأسماء (رقم: ۳۷۷۵). 

قولە: (آن نسمّي رقیقنا بأربعة أسماء) قال القرطبي : (وإنما خصّ العبید بالذکر لان ھذہ 
الاسماء کانت فیھم أغلب٤.‏ 


۸۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال وَرَبَاح وَیسار نافع . 
۵۹۵ھ ۔(١١)(‏ وحدٹنا کن 


و ۴ج ۔ 


ابی عَنْ سمرة بن جنذب ان : 
بھاراء لا نلم ولا َافعاً×. 


پ 


٥.ھ۶‏ سس3 


ُتيْبَةَ بْنْ سُمید. عَدَثنًا جَرِیرٌ؛ عَنِ عَن الرَكيْنٍ بْنٍ الرٌیبع؛ عَنْ 
نال شول ال 26 ۷لأَ تْسَمْ غُلامَك رَبَاحا ولا 
٦ھ‏ ۔ )١١(‏ حدثنا أَحْمَدُ بُْ عَبْدِ الله بن يُوتُیَ. و لا ا 
" و ١ت٠‏ عَنْ سَمَره بن جتدذب. فَال: َال 
ول الله 2 : مہ ری و یی سُبْحَاٌ الله وَالْحَمْدُ لِله وأ ِه 4 إلا الله 
080.0 يضر ون بَدَأَتَ. َلاً تُسمَيْنٌ غُلاَمَكَ یَسَاراء وَلاً رَبَاحاء وَلاً تُجیحأء وَلاً 
فْلَ فإنْك ت َقُول: نم مُو؟ فلا کون . فَیئولٌ: لا) . 
إنمَا هُن أَريَمٌ. قَلاً تَریدُنْ عَلَي. 
۷۔ (۰۰۰) وحدڈثنا إِسْحَاقٰ بن إِيْرَامِيم. أغْيَرَني جَریر. ح وَحَدَلَني أَميَهُ بْنْ 
بسْظام. حَدثًا زیڈ بْنُ رَرَیٔع. حَدكَا رَوْحٌ (وَمُو ابْنُ القَایم) ۔ ح وَعَنَكًا مُحمَدُ بن المقّی 


07 قَلَ 2000 کہا کے کسی 
۔“ ص"‌ 


تی ہز اقم بلگر ید ا 


۸۔ (۱۳) حدثنا مُحَمَّدُ بی أَحَْمَد بن أَبي خَلَفٍ. حَدَنَنَا رَوْخخ. عَدَثنَا ابْنُ 


قوله: (أفلح؛ ورباح) الخ: وعلة ھذا الٹھی مصرحة في روایة ھلال بن یساف الاتیة 
حیث قال گل : (فانك تقول: ُمْ ھو؟ فلا یکون؛ والمراد أن قول القائل لیس عندي أفلح؟ أو 
الیس عندي نافع) فیه نوع من البشاعةء وربما أوقع بعض الناس في شيء من الطیرۃ. ولکن ھا 
الٹھيی عند الجمھور للتتزیهء فقد ثبت أن النبي گل کان لە غلام اسمه رباحء ومولی اسمه یسار. 
فإقرارہ قل مذین الاسمین یدل علی الجواز؛ ولھذا سمی ابن عمر للا مولاہ نافع وھو 
محدث مشھور . 

٢۔‏ (۲۱۳۷) ۔ قوله: رشس ام متس تھے 
وهذا قول للراوی؛ ومعناہ أن الذي سمعته أربع کلمات: فلا تزیدوا علیٌ في الروایة ولا تنقلوا 
عني غیر ھذہ الکلمات الأربعة. ولیس فیه منع القیاس علی الأربع وآن یلحق بھا ما فی معناھا. 
کذا فی شرح النووي . 

٣۔‏ (۲۱۳۸) ۔ قوله: سمع جابر بن عبد الله) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود في الادابء 
بات تیر الاشتا:(۳۹۰۱): 


کتاب : الآداب ۸۵ 
سب٥‏ عو مس ٤‏ گ رہ ٤2و‏ 7 سك ہے لے 8س ےتم 1 رگ ب2۶ جا سے ى س٢ ٤‏ س۱۵ س٢8۱٥‏ 
جُرَیٔج. أَخْبْرَنِي أبُو الزْئیْر؛ أنه سَمعَ جَابر بْنٌ عَبّدِ الله یَقول: أَرَاد ال قَُ ان يَنھی عَنْ 
٥٤‏ م2 ٘س کت َ 70700 م 98ء َ 2 ضا اکخممھ سے تچ . ْ 7 کو وھ ہے وھ رر و ي2 
ان یسمّیٰ بِیَعْلیٰ وببرکة؛ وَبَأَفْلَمْ وبیسار وبنافع. وبنحو فلِك. ثم رایته سکت بعد 

زاد عم آن تی 


نَا . لم بل شَیتاً. تم ِضّ رَسُول الله قل وَلَمٌ بَنه عَن کٔيكَ. ثُمْآ 
)٣(‏ ۔ باب: استحباب تغییر الاسم الشیيیح الی حسنء 
وتغییر اسم برۃ إلی زینب وجویریة ونحوھما 
ا نو و 3 تو و ہس؛ۂے۔ ۔ قح وو مہ و صے٥ە‏ رھ ےر تج طط مٍم ھ کڑیرے2“ 
ةۃۃ82ھء۲۶)۴2)( حدٹنا احجمد ین حخیل وزمیر بن حرت ومحمد بن المٹنی 
وَعُبَيْذْ الله بْنُ سید وَمُحَمَدُ بْنُ بَشُار. فالوا: حَدَتَنَا يَحْیّیٰ بْنُ سَعید عَنْ غُبَيْدِ اللو. 
أَخبرَني َافع: عَنِ اب غُمَرَ؛ ان رَسُول الله لا غَيْرَ اسْمَ عَاصِیَة وَفَال: ٥‏ َنتِ جَميلَها. 
٤ >‏ ہ۔ 


10ء کات او 2 


۰۔ )۱١(‏ حدثنا َبُو بر بْنْ أبي شَیْبَة. عَتَنَنَا الْحَسَنُ بْنُ مُوسَّیٰ. حَدَنَنَ 


قولە: (آن یسمّی بیعلی) کذا هو في آکثر النسخ؛ وھو المشھور روایة. ووقع فيی بعض 
النسخ (مقبل) ورجحه القاضي وتعقبه النووي. وفي ھذا دلیل علی أن النھي لا یختص بالأسماء 
الأربعةء بل یعمَ الأسماء الأآخری التي هي فی معناھا. 

قولە: (ثم قبض رسول الل ق ولم ینە عن ذلك) بە استدل بعضھم علی أن حدیث جابر 
ناسخ لحدیث سمرة. ولکن المحققین علی ان حدیث سمرة محمول علی التنزیهء والمراد من 
الٹھيی فيی حدیث جابر نھي تحریمء والمراد أن النبي قَيٍ أراد أن ینھی عن ھذہ الأسماء تحریماء 
فلم یفعل إلی أن قبض ل. أما الکراهة التنزیھیة فقد صرح بھا فی حدیث سمرة:؛ والل أعلم . 


)٢(‏ ۔ باب: استحباب تغییر الاسم القبیح إلی حسن إلخ 

٤۔‏ (۲۱۳۹) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود فی الأدب؛ باب 
تغییر الاسم القبیح (٤٥۹٦)ء‏ والترمذي فی الأدبء باب ما جاء فی تغییر الأسماء (۰٥۲۸)؛‏ 
وابن ماجه في الاداب؛ باب تغییر الأسماء رقم (۳۷۷۸). 

قوله: (غیّر اسم عاصیة) لأن المسلم لیس من شأنە أن یکون عاصیاً. ودل الحدیث علی 
کراهہة التسمیة بالاأسماء التي یقبح معناھا . وجملة ما یتحصل من أحادیث ھذا الباب أن النبی پیا 
کرہ الأسماء القبیحة المعنیء أو الأسماء التی یخاف منھا الظیرة (وإن کانت الطیرة فی نفسھا لا 
تحل)ء أو الاآسماء التي فیھا تزکیة المَسمّی؛ فمن الأول: عاصیة؛ ومن الثاني : أفلح ویسار 
ونجیح وغیرھا٘ ومن القالے: برقت وھو یندرج في القسم الثاني أیضا . 


۸٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَمًادُ بْنُ سَلمَةَ عَنْ غبَيْدِ الله عَنْ نافع عَن ابٰن عَمَر؛ ان اه غ کاب لان تن 
عَاصِية. مہوت الله گلا جِميلة. 

۱ ۔ )۱١(‏ حدَثنا عَمُرُْو النَاقد وَابَنُ أي غمَر (وَاللَفطٌ لِعَمْرو). قَالاً : 
سُفَيَانَء عَْ مُحَمّد بن عَبْ الرّحْمٰنْء مَوْلَیٰ آلِ طَلَحَةَء عَنْ كُرَيْبء عَنِ ابْن عَبّاس . ق 
گا جُوَیريَةً اسْمُهَا بَره. تر الله قل اَسْمَھَا جُوَیْرفَةَ, ام کا 
حَرَجّ مِنْ عِنّد بَرَةَ. وَفِي حَلِیڈِ ےی یر نہ او خی ِ 


۱ ۷۴ء٢‏ - (۱۷) حدثنا أَبُو بَکْر بٰنْ أبي شَيَْة وَمْحَمّذُ بْن الَمقَنَی وَمُحَمَد بن بشان 
08صظه ھ92۰۰۷ رای عَْ عَظاء بن أبي مَيْمُونَة. سَوغت آيَا َافع 


ي 


حد 


اہی 


نا 


ںم( 


0۶| رز ْ ہہ ط6 


بث عَنْ أَبي مُرَیْرة ح وعَثتنَا غُبَيْدُ الله بْنُ ن معاد. دنا أبي۔ کا انت کت 
26 089 


عَطَاء بن آ ابی مَيِمَونة. عنْ اي رافعء عَنْ أبِي هُرَیْرَةً؛ ان ریت کان اسُجھا ر6: فقنل 
کی تما ناما مو اللو کر 900ج ال 


زی لاعتھ تساو متخ 
ہے داٹگہے ٤‏ 
كَریْب . رکا اثر ات ا کا الولیڈ بن گیر۔ . علق مع بے عفر بن عظار 


مہ وہ یہ ھو سررے ‏ مج ص ہج 


نت او فَالتْ: کان اس بَرق تق کرتال تو کے 


1( ۂِ‌۲ك( ۔ قوله: سو وت سو تی سر اب بت 

سب 
))۲( رڈ مچ ای فیرظ جن الحدیث أخرجهہ کاو اچ ہاب 

قولہ: (اد زینب کان اسمھا برّة) 009-09 الاتی اُن المراد من زینب ھهنا زینس 
000 .: پچ ولکن سیأتي أن زینب بنت جحش أم المؤمنین کان اسمھا برة 
أیضاء فغیّر النبی گلا اسمھا إلی زینب. فیحتمل أن تکون هي المرادة في حدیث أبي ھریرۃ طؤہ 
أما قصة زینب بنت أبي سلمة فستاأتي من روایتھا . 

و ا رر ا کے ہہ 
.5 

[۸۔ )۲۱٢۲(‏ ۔ قوله: (حدثتنی زینب بنت أم سلمة) ھهذا الحدیث أخرجه اکنا ابو داود 
فی الآدبء باب تغییر الاسم القبیح .)٦۹٤٤(‏ 


کتاب : الآداب ٴ ۷ 





کنا سیے سے 


فلت : یں کا ہی انوس ْ 
ید بن وی عہ و قت سے ا کو خلا .ا تق ای کے َال لی 
وت ایق کول اللہ لا نھَىٰ عَنْ ھٰذَا الاسُم. وٹ ات تال 
رسول اللہ پل : لا ٹُگوا اکم الله أغْلَمْ بأغل الب بِنكُم؛ فَقَالُوا: ِمَ تسمَيھَا؟ قال: 
اسَمُومًا زّبَْبٌ٤.‏ 
)٤(‏ ۔باب: تحریم التسمي ہملك الأملاكء وبملك الملوك 

)۲٢( أ٥ ٥۷۵۳٢"‏ حدثتا سید بْنٌ مرو الاسْعِيْ ہش وَأَحْمَدُ بُیُ عَبّل وَآبُو بَکْر بُنُ بی 
ت. ا مت ۳ء۳) شعَیٔ : أَخْبَرنا . وَقَالَ الآَحَرَانِ: حَدَننا) سُفْیْان بْنْ غیت 
عَنْ أي الزنَاو عَنِ الأغرج؛ عَنْ أَبي مُرَیرةَ عَن الب ا فَالَ: بِنْ أغتع اسم عِند اللہ 
رَجْل تَسمَیٰ مَلِكَ الأمَلاكِ؛ ٠‏ زا اب ہي شيّة في رِوَائته دلأ َاليكَ إلاً الله مر وَجَلٌ×. 

قَالَ الاَشعَك مث : قَال ا بثل شَامَان شاة: 


ا 


۹ ۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (سمیت ابنتی برٰة) وفی روایة محمد بن إسحاق عند أبی داود: (عن 
محمد بن عمرو بن عطاء آن زینب بنت أہی سلمة سألته: نا شسشت, استكث؟ تال: سمیتھا بر 
فقالت : إن رسول الل گا نھی عن ھذا الاسم سمیت برة إلخ٢.‏ 


)٤(‏ ۔باب: تحریم التسمي ہمك الأملاكء وہملك الملوك 

٠۔‏ (۳٢۲۱)۔‏ قولە: (عن أبی ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأدب؛ باب 
أبغض الأسماء إلی اللہ ٥٦٦٦(‏ و٦٦٦٦٥)‏ 00 
والترمذي فی الائتے ات ماگ مس الا ۷۸۳۸۵): 

0 (إِنْ اخنع اسم) الأخنع : الأذل سو الذلیلء وخنع الرجل: ذل. وقد فسر 
الخلیل اأخنع بافجر: فقال: الخنع الفجور. یقال: أُخنع الرجل إلی المرأةۃ: إذا دعاھا للفجور . 
وقد لت ھمام بن منبه الاتیة : (أغیظ 7 یوم القیامة وأخبئثہ) ووقع في روایة 
اق شیبة عن مجاھد بلفظ : (آٗکرہ الأسماء٢ء‏ وورد فی روایة للبخاری: ‏ أخنی الأسماء) 
وھو من الخنا وھو الفحش . وذکر أبو عبید أنه ورد بلفظ ‏ اأنجم) وھو بمعنی أملكء لن النخم : 
الذبح والقتل الشدید. هذا ملخص ما في فتح الباری .)٦۵۸۹ :٥١(‏ 

قوله: (رجل تسمی ملك الأملاك) أي: سمی نفسه بھذاء أو سماہ غیرہ فرضیي بە واستمر 
عليه . 

قوله: (مثٹل شاھان شاہ) وهي کلمة فارسیّة بمعنی ملك الملوك. وقد تعجب بعضهم بأن 


۸۸ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَقَال أَحمَدُ بن عَتَبل: سَأَلت آبا عمرو عَن أَخْنَم؟ فَقَال: أَوْضَع. 

۷۷ھ 7ھ عَدَثنَا عَبْدُ الرَاقی. اھوئ تم رر ہار 

هَمّام بن مه . قَال: دا ما عَثََا ابُو مُرَيْرَة عَن زشول الله چ2. فَذْگرَ أَحَاویثٗ مِنھَا: 
""َا ت2ت اللہ گلا : ×أَغْیظ رَجُل عَلّی الله يَوْم الام وَأَخَنَُ وَأَغْيِظَهُ عَليه رَجْل کَانَ 
ُسَمًیٰ مَلِكَ الأمَلاك . لأ مَيِكَ إلأً الله . 





)٥(‏ ۔باب: استحباب تحنيك المولود عند ولادته وحمله إلی صالح 
دبحنکه وجواز تسمیته یوم ولادتهہء واستحیاب التسمدۂة بعبد اللہ 
وإیر اھیم وسائر أسماء الأشساء علیھم السلام 
۳۹۷٣م‏ "0 ا و کرکتا ہا وت م 


٭< 


'”ّٗ 


پر ےو یں يد وزشول اللہ الا فی عجائز ھتاہ کا فَقَال: 5 


سفیان فسر کلمة عربیة بکلمة عجمیة؛ ولا عجب فی ذلك؛ فإنْ التسمیة أو التلقیب : ا(بشاھان 
770 ئئی۷ٌكٌئئٔ 0 "6 
ما فی معناہء سواء کان بالعربیة أو بالفارسیة. وقال الحافظ في الفتح (۱۰: :)٢۹۰‏ (ویلتحق بە 
ما فی معناہء مثٹل خالق الخلق؛ وأحکم الحاکمینء وسلطان السلاطینء وأمیر الآأمراء. وقیل: 
یلتحق بە أ٘یضاً من تسمی بشيء من أسماء اللہ الخاصة بە؛ کالرحمن والقدوس ؛ والجبار. وبه 
ظھر أن ما تعورف في عصرنا من تلخیص اسم عبد الرحمن إلی الرحمن؛ وتلخیص عبد القدوس 
إلی القدوس لا یجوز شرعاًء ولا یجوز النداء أو الخطاب بەء والل سبحانە أعلم . 


)٥(‏ ۔ باب: استحباب تحنيك المولود 
عند ولادته وحمله إلی صالح یحنکه إلح 
٢۲۔‏ (٢٤٢٤١۲)۔‏ قوله: (عن أنس بن مالك) قد مر بعض أطراف ھذا الحدیث فی اللباس 
والزینةء باب جواز وسم الحیوان غیر الآدمي في غیر الوجە. وقد مرٌّ تخریجه ھناك. وسوف 
0 ا شی یں آپ سو مو یف 
قوله: تی ابی یطليه بالقطران: نات ح ےت بمعنی القطران. وفیه 


اعتناء الإمام باموال الصدقة وتولیھا بنمقسە؛ ویلتحق بهہ چمیع جمیع أمور المسلمین . وفيه جواز إیلام 
٘ الحیوان للحاجة وفيه خرَارتاخے السمة لأنھا لو عجلت لاستغنی عن الوسم وفيه مباشرة 


کاب : الآداب ۸۹ 


تَمْر؟؛ فَقلتُ: تعَمم. فَتَاوَلهُ تَمَرَاتِ . فَلْقَاهُن فی فیہ. فَلاكَهُنٌ. ثُمَ فُکَرَ فَا الصٌبىیٗ فَمَجْهُ فی 
2 بج ےگ ۱ سے كھ 2 ال 7 7 و2 ۶ ۔ :ھ7 ّ۔ و - . 
فهہ. فج الصبئ یَتَلمَظهُ. فُقال رَسُول الله چیا : 7 ا 


۸ء٢‏ (۲۴) حدثنا أبُو بَکُرِ بُنُ أپي شَیْبَة. عَدَتنَا يَرِیڈ بْنْ مَارُون. اخْبَرَنًا ابْنْ 
سے ری میڈ مَاليك۔ 5ك :کان ان لأبی لع بذتکي. فحْرَج أبُو 
طلحَة . اض الصیی. "۳ھ و *"ھھ"00۳“+" و گن 


۳ 


اأعمال المھنةء وترك الاستنابة فیھا للرغبة في زیادة الأجر ونفی الکبر. کذا في الزکاۃ من فتح 
الباری (۳: ۷.. 

قوله: (فلاكهن) اللوك : مضغ الشيء الصلب؛ والمراد أن النبي قلهُ مضغ التمر لیلقیه فيی 
فم الصبيٌٍ؛ وھو التحنیك . 

فولە: (ئم فغر) أي فتح وقوله امجّه٤‏ أي : طرحہ في فیه 

و ا جا ا ارس کر ا کک 

قوله: کے الأنصار الس کت بکسر الحاء ت اعت والمعنی ان 
محبوب الآأنصار 0 وروی بضم الحاء ونصب الباء. وھو منصوب بفعل محذوف تقدیرہ : 
انظروا خُبْ الأنصار للتمر . أو إنما یفعل الصبي ھکذا حمّا من الأنصار للتمر . ورواہ بعضھم 
بضم الحاء والباء جمیعا: وعلی ھذا هی مٹدا خبرہ محذوف؛ والتقدیر حبٔ الأنصار اح 
واضح أو لازم. 

٣۔‏ (٠٥٭۰)۔‏ قوله: (ھو أسکن مما کان) وفی روایة للبخاري : (ھدأت نفسه٥ء‏ والمعنی : 
01:القس گاتتے لعج تارف الم رض ا سکتتبالرتہ رظ اور طاع 1نا سر ادھا آنیا 
سکنت بالنوم لوجود العافیة. وزاد في روایة للبخاري فی الجنائز: (وأرجو أن یکون قد استراح) 

قوله: (ثمْ صابِ منھا) وفي روایة سلیمان عن ثابت : ١م‏ تصنعت لە أحسن ما کانت 
تصنع قبل ذلكء فوقع بھا). 

و 0 وا ا کا ا یا أبا طلحة! أرأً 2ھ 
ذو لہ خردہاو تلطخت؛ ثم أخبرتنی بابنی). 

قوله: (وارُوا الصْبي) أی: ادفنوہ . 


۰ٔ‌ " الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نا ابع اث لحة آئیٰ زرل الله 28 ناخ قتال: تأَفرَحم یلاہ گال عم 


7 ا 1 ایك لْهمَا؛ فُوْلَدت غُلاماً دافقال لی آ طات > انل حتیل ا یی پت اي کنا . 
۱ تیٰ به اہی ھا ونٹٹ محة را اح انی لا فَمَال: مق اہ قالوا: ا نع 
رات اَأَيدَقَ انی لا فمضخھا. ثُمٌ أَخْلمَا مِنْ فیه. فُجِعَلَهَا فی فی الصبیْ. : مم علکہ 


وَسَماہ عَد ا الله ۔ 


ض۷۹ مھ ۔(9٠٠)‏ حدٹتا مُحَمّدُ بْنٌ بَشَار عدکتا ختاد ین مسعتہ: حَدننا ابن عوْنِ 


سج ؤہ۔ 


عَنْ مُحَمَيٍ عَنْ آَنّسء بِهذو الَقَصّةِ ٤‏ نحُوَ حَیِیثٍ یزیڈ . 

۱۷ء 2 حدثنا بُو بَکر بْنْ أبي شْيْبَةَ وَعَبْد ال ا ات 
كرَیْب. قَالوا: حَدَثنا نت عَن بری عَنْ ای بردُ عَِنْ أَبي مُوَسیٰ : قَاك* و 
عم نيت بو ای للا . فَسمَاه إِْرَاهیم وحنکھ بمٰرو. 

۷۱۔ )۲٢(‏ حدَثنا الْحَکُمُ بْنْ مُوسَیٰ أبُو صَالِح. حَدَنَنَا شُعَیْبٌ ل(َعِْي ابْنَ 
00 جو سو یو وو ووہےح ۔2ً و لا وو ا و و ا کو لا وہل نے وو وس .8 اہ 
إِسْحاق). اَخْبْرَبٍی مِشام بَنْ عَرَوٰۃ. حَدثیٍی عَرَوٰة بن الزبیر وَفاطمة بنت المنلِرِ بن الزبیرِ؛ 


قولە: (اعرستم اللیلۃ؟) بفتح الھمزة وإسکان العینء من الاعراس؛ یقال: أعرس الرجل : 
إذا دخل بامرأته. ولا یقال لە التعریس؛ والمراد ھنا: الجماع . 

قوله: (فولدت غلاماً) وھو عبد الله ؛ بن أبی طلحة المذکور . وقال سفیان بعد روایته عند 
البخاري في الجنائز: افقال رجل من الأنصار : فرأیت لھما تسعة أولاد کلھم قد قرأ القرآن۲. 

قولە: (ثمْ حنکه وسمّاہ عبد الله) التحنيك من الحنك؛ وھو أن یٔمضغ تمر فیلقی في فم 
اش وفی الحدیث سنیة التحنيك عند الولادةء وأن یحنکە صالح من رجل أو امرأة: وفه 
التبرك بآثار الصالحین وریقھمء ره ایخات الحخك پالش ولو حنك بغیرہ حصل التحنيك . 
رھ امعات اوه مو اللا ررش ص افنرازد ای الم تار له انا یرتضیهە. وفيه 
جواز التسمیة یوم الولادة. کذا فی شرح النووي . 

٤۔‏ (٢٢۲۱)۔‏ قوله: (عن آأہی موسی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی العقیقةء باب 
تسمیة المولود غداۃ یولد .)۵٥٤۷(‏ - 

قولە: (وحنْکە بتمرۃ) وزاد إسحاق بن نصر فی روایته عند البخاري : ١‏ ودعا لە بالبرکة 
زلم لی كا۵ اکیں ولا آپی فَرسی ا:راسدل بالحدت علق راز تس الولك یرم ول وق 
ثبتت عدة روایات في التسمیة في الیوم السابع ذکرھا الحافظ في أوائل العقیقة من الفتح 
(0۸۹:۹). وإنھا محمولة علی أن التسمیة لا یؤخر بعد سبعة أیام من الولادةء لا علی أنە لا 
یجوز التسمیة قبله. 


کتاب : الآداب ۱ ۹۷ 





نّهمَا قالاً: حَرَجَّث أَسْمَاء بنْٹ أَبي بر جيںَ هَاجَرَث٠‏ وَمِيَ خُبلیٰ بِعَبْ الله : و 
فَقَدم سنا . فَتقْسَت بعَبْدِ الله بقُبَاء ہم رمث چیں لسّث إِلیٰ ول اللہ لو بعک 

'م رَسُول اللہ ا ھا نرہ فِي حَجرِ 2۳ قَال: فَالَےْ عَائِشَةً: فَمَکتَ 
سَاعَةً تَاء ہے ہے فَحَفکھا تم بَصَفَهَا و فیه. فَإِنَ أَوَلَ شٌئْء مَعَلِ بَعلنه لَرِيى 
رشول اللہ پل تم َال ا ستا2 نے کو ود تم جَاءَء وَہُو 
ابْنْ سَبُع سنہ زازعا لیو شر ن ادلے ہے 00 فتَيَسمَ 
زشول اللو ولا ہیڑ را ڈ رو . ثم بَایَعَه 


- عھ ٌ۔ اہ 
۱ 


۲ء ۔(٢٢)‏ حدّثنا ار قرب تعلڈ زغ التکر حَدَننا ابو متام 0 
رو ہو ضوح انم کو عبات ہر لی 0.0 فلت : کے نان 


سز مرج ہے ۔ س 
مہ ے م ع۶ ص سے ہی او 


خرو ثُ تا تتر ممَشَتَ ےتور ف و۔ گان آؤن شہع َشَل عُزقۂ رڈ 


ى .رر َ‌ 


َشولِ الله 8چ2. ثُمٌ عَتَکۂ پالئٹرٰة. ثُمٌ دا لَه بر عَلَیٰو. وگاه أوَّ مَولود رُلَِ يِي 


٥۔‏ (۲۱۹) ۔ قوله: (خرجت آسماء بنت أبي بکر) ھذہ القصة أخرجھا البخاري من 
روایة اما نمسپا فی العقیقة باب تسمیة المولود غداة یولد )٤٥٤١٥۹(‏ وفيی فضائل اأصحاب 
النبی پل (۳۹۰۹). 


قوله: : (فتّست بعبد اللّه) إلخ : لے اھ سے والمراد اتھا 
رقتع فت ال ہت رتس الِيقاىن: وسیأتی أنه کان أول مولود ولد في 


الإِسلام بعد الھجرۃ. 

قوله : (قال: قالت عائشة) ھذا یدل علی ان ھذا الحدیث تلقاہ عروۃ بن الزبیر من کلٗ من 
أُمه أُسماء وخالتہ عائشة . وسیأتيی حدیث عائشة فی ھذا الباب صراحة. 

قوله: (فمکٹنا ساعة نلتمسھا) وفي حدیث عائشة الاتي : افطلبنا 00/07 
وذلك إِمّا لشیوع الفقرء أو لکونە زمناً لا یتوفر فیە التمر. 

قوله: (لیبایع رسول اللہ آَيٍ) او البیعة للصغارء والظاھر أنه للتبرك والتفاؤل . 

٦۔‏ (٥٠٥٥)۔‏ قوله: (وآنا مَىّم ضر افو ری وکسر التاء وهمي ال ان التی حان 
وقت ولادتھا کی وھيی تسعة أُشھر. 

قوله: (وکان آول مولود ولد في الإسلام) أي : : للمھاجرین . وزاد البخاري فی العقیقة: 
اففرحوا بە فرحاً شدیداء لأنھم قیل لھم: إِن الیھود قد سحرتکم؛ فلا یولد لکماء وأآخرج ابن 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳ءَ )٠٠۰(‏ حدثنا أبُو بَکُرِ بْنُ أبي شَْبَة. عَدَتَنَا خَالِد بْنْ مَحْلَيٍ عَنْ عَلِیٗ بُن 
شور ق مک ذو غزق قن اشن اشتا بلب اپ بر ا نَا هَاجَرث إلیٰ 
سُولِ الله گل رَھِیَ خُبْلَیٰ بعَبْدِ الله ؛ بُن الزییْر فَلَگَرَ نَحُوَ حَییثِ أبي أَسَامَة. 





٤ء‏ ۔ (۲۷) حدثنا أبُو بَکُر بن بی شَیَة. عَدَكتا عَبْدٌ الله بن نُمَیْر حَدثا مِکَامُ 
(يْعْبٍی ابْنٌ غُرْوَةً) عَنْ أپیوء عَنْ عَائِشَةً؛ رشول الله گی گان بُڑیٰ بِالصْبْیَان وت 


٥ 1‏ رھ ۔ لا و٥ً‌‏ 
عَليهم ویخنکھم . 
سج 
> 8س ى 


٥۵۔‏ (۲۸) مو رت کات و حَالِدِ الأَحْمَرُء عَنْ مِشام 


ا قَالْثٌ: جا بعَبْدِ اللهِ بن البَیْر رإِلی ال گل بُعنَکہ کات کک 
سعد في الطبقات من روایة أبي الأسود محمد بن عبد الرحمن قال: الما قدم المھاجرون المدینة 
اقاموا لا یولد لھمء فقالوا: سحرتنا یھودں حتی کثرت فی ذلك القالهة؛ فکان أول مولود بعد 
اتی تفوالفقی اھ فکیر السلفون تک راعاف عی آحی :ايد گرا1 ذکر 
الحافظ فی الفتح (۹: ۵۸۹). 

وقال الحافظ في فضائل الفتح (۷: :)۲٢۸‏ ل(غأما من ولد بغیر المدینة من المھاجرین؛ 
فقیل : عبد الله بن جعفر بالحبشة؛ وأما من الأنصار بالمدینةء فکان أول مولود ون و سد 
الھجرۃ مسلمة ؛ پر مغالہ گنا زرھ ای کی فقار رت 2 الاسااا ین سے ری اضق آن 
7 0 بن الزبیر کان في السنة الاولیء وھو المعتمد: ٠‏ بخلاف ما جزم بە الواقدي ومن 
تبعه بأنه ولد فی السنة الثانیة. 

۷۔ )۲۱۲٢۷(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً في الطھارۃةء باب 
حکم بول الطفل الرضیع؛ وأخرجه البخاري في الوضوء؛ باب بول الصبیان (٢۲۲۲)ء‏ وفي 
العقیقةء باب تسمیة المولود غداة یولد (۸٥١۵)ء‏ وفی الأدبء باب وضع الصبيٌ في الحجر 
(٦٦٦٦)ء‏ وفي الدعوات؛ باب الدعاء للصبیان بالبرکة ومسح رؤوسھم (9٥٦٦)ء‏ والنسائي في 
الطھارت باب بول الصبي الذي لم یأکل: وابن ن ماجه فی الطھارۃ: باب ما جاء في بول الصبيٌ 


الذي لم یطعم .)٤٤٥٥(‏ 
۸۔ )۲۱٢۸(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی فضائل أصحاب 
النبی پل (۳۹۱۰). 


۹۔ )۲۱٢۹(‏ ۔ قوله: (عن سھل بن سعد) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدب؛ باب 
تحویل الاسم إلی اسم أُحسن منە. 


کتاب : الآداب ۔ ۳۴ 





۲۔ (۲۹) حدثني مُحَمّذٌ بٰي مَھّل الَميمِیُ وَأبُو بَکر بْنُ إِسْحَاق. 0ئ 
2ت تَا مُحَمَد (وَمُو ابنْ مُطرّيء ابو َسٌا). حَذ انی َ 
مَھُل بن سَعْی. قَال: اَی ِالْمُنْيِرِ ؛ ای 7 و و ا یك اج ولَ رش 
انی گلا عَلَٰى فَجْلِو. وََبُو أَسَیْلٍ جَالس. فلهِيَ اي للا بِشَيء بَیْنَ یَدَيْه. فَأَمَرَ ابو أَسَيْدٍ 
یه فَاخْتَمَلَ مِنْ عَلَیٰ فُجْذ رَسُولِ الله 2. َألبُوۃ ماق رت 0 الا لق نا2 
ا الصبیٰ؟؛ ۴ھ) افو الال فا0 فان ك1 6ا0 فک 
انل اف قال: لا ۔ وَلُکن اسَْمْهُ المْذْرْ فُسَمَاہُء يَوْمَیْزٍ الْمُْلِرَ 
۷۰م" سا حت و 0 سُليْمَانْ جو تن حَدثنًا ۔ عَبد .ار 


ےک رو 


قولهە: (آتي بالمنذر بن أبي آسید) بضم الھمزۃ مصقرآ وھو الصحیح ال وف وقد ذکرہ 
بعضھم بفتح الھمزة را ار ا تل عن عبد الرزاق ووکیع واحمد بن حنبل 
آنه ہبضم الھمزۃ وھو الصحیح . وأبو آسید ھذا صحابي معروف اسمه مالك ؛ بن ابی ربیعة. وابنہ 
المنذر بن أبي أسید سید روی عن آبیە. 

قوله: شس سی ترسم بر بت تفع ق2 بر تی سس 
الروایات (لھا) بفتح الھاء بعدھا ألف. وهھي لغة طیّئء والأولی لغة الآکثرین . وأما من اللھو 
فلھا بالفتح لا غیر . . کذا فيی شرح النووي . 

قولە: (فاحتمل من علی فخذ رسول الل قل2) لعله فعل ذلك تخفیفاً برسول اللہ ہٌل. . 

قوله: (فاقلبوہ) ای: ردوہ وصرفو وقد ورد ھکنذا من باب الإفعال فی نسخ صحیح 
مسلم. واستشکلە بعضھم بأن اللغة الصحیحة (قلبوہ) بدون ھمزة. ولکن ذکر النووي أن الاقلاب 
لْعَة شاذة. 

قولە: (فاستفاق) أي انتبہ وفرغ من شغله الذي شغله. 

قوله: (ولکن اسمه المنذر) أی : لیس ھذا الاسم الذي سمیت بە اسم الذي یلیق بە. بل 

هو المنذر. قال الداودی : (سماہ المنذر ت ناو أن یکون لە علم ینذر به٥.‏ حکاہ الحافظ في 
الفتح (۱۰ : .)٥۷٥۷٥‏ وقال النووی : 7قالوا ن وسبب تسمیة النبي پل ھذا المولود بالمنئرں لآن 
ابن عم أبيہ المنذر بن عمرو کان قد استشھد بئر معونة وکان أمیرھم فتما ءل بکونہ عَلفا رتا 

۰۔ )۲۱٥٢(‏ ۔ قولە: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی الأدب؛ باب 
الا٥بساط‏ إلٰی الناس (۹٢٦٦١)ء‏ وباب الکئیة للصبي (۳. ٠ەم0."‏ وأخرجہ أبو داود فی الأدب ١باب‏ 
ما جاء في الرجل یتکنی ولیس لە ولد (۹٦۹٦)؛‏ والترمذي فی الصلاۃ باب فی الصلاۃ علی 


٤‏ 7 ٴ الحزء لرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


يد الوَاِرِثِ؛ عَنْ اي س یڈ و گان رَہُ "2 





ساس 


ا جاء رشو اللہ کوے"۔ عَمَيْر تا کنل اللَیز؟ء ىا رق سس 


البسط (۳۳۳)ء وفي البرّ والصلة ان ا اۓ (۱۹۸۹)ء وابن ماجه فی الّخاب؛ 
باب اخ کن فل آن یولد لە (۳۷۸۵). ' 


قوله: (کان رسول اللہ یڑ أحسن الناس خلقاً) وأجمع سیاق زایتہ یته لھذا سطئنئ نے 
احمد فی مسندہ (۳: ۸ من طریق حمید الطویل عن أنس: ٭أن النبي قل کان یدخل علی آم 
سلیم؛ وٹھا ابن من اي طلحة یکنی أبا عمیرء وکان یمازحه فدخل عليه فرآہ حزیناًء فقال: 
مالي أآری ٰٰ٘۶وھ : مات نغرہ الذي کان یلعب بە. قال: فجعل یقول: أبا عمیر: 
ما فعل الٌغیر؟) وأآخرجه (فی مسندہ ۳ : ۹۰) من طریق موسی بن سعید عن أبی التیّاح عن انس 
قال : کان النبی گل یزور أم سلیم ولھا ابن صغیر یقال لە أبو عمیرء وکان النبي ا یقول: : یا أہا 
عمیر! ما فعل النغیر؟ قال: نغر یلعب بە؛ وإن رسول الل لٍُ کان یزور آم سلیم اخغاتار سیت 
عندھا٘ فتدرکە الصلاۃ ٠‏ فیصلی علی بساط؛ وھو حصیر ینضعہ بالماء). 


قولهە: (وکان لي أخ) کی سی و ا ای )٥‏ عن جامع الأصول 
أن اسمہ کبشة وھو أخو أنس لَأمّهء فإن أمه أآم سلیمء وأباہ أبو طلحة الأآنصاري . وذکر العیني 
فی العمدة ))١١ : ١)‏ أنه کان قد مات علی عھد رسول ال لا وقد ورد ذلك صریحاً فی 
روایة عمارة بن زاذان عن ثابت عن أنس بزیادۃ أنه کان الولد الذي مات فلم تخبر أم سلیم 
زوجھا بموته فی اللیلة حتی جامعھاء کما مر قریباً في أوائل هذا الباب . 


قولهە: (یقال لە أبو عمیر) ھذا صریح في یکاہ سم امفاکت ففيه رد لمن 
زعم ان النبي گل هو الذي کناہ بە في ذا القولء وأن ہعمیر؟ تصغیر للعمرہ فکانہ ہچ شار إلی 
او یکر آ0 اد وحدیث الباب صریح في أن الصبي کان ملقباً بھذہ الکنیةء والظاھر أن 
امیر لیر رس اسرظلم مرن راتا کی ہہ الا 027 
(بسکون المیم) وإشارۃ إلی قلة عیش الصبيٌء فقد ردہ علي القاري في ج جمع الوسائل (۲: )۲٢‏ 
بأنہ لیس من دأبہ لا وأخلاقه الحسنة و مو تو سو سی 

قولە: (کان فطیماً) أيى: مفطوما یعنی : لم یکن غلاماً رضیعاً. 

قولە: (ما فعل النغیر) بضم النون وفتح الغین مصغرأء وھو تصغیر للنغر وھو طائر یشبہ 
العصفور أحمر المنقارء وقیل : هو فرخ العصفور . وقیل: هو عصفور صغیر المنقار أحمر 


الرأس ٠‏ فقیل : أُھل: المدینة یسمونە البلبل . کذا في - جمع الوسائل . وقد ورد فی روایهە ربعيی عن 
آقی ظتد مت مضور زائر مت افقالت آم سلی: سست ھا حس ات 


کاب : الآداب اج 





رھ ھ6 ۹ و ہو وم و و مم مم مم مم حم وہ مہم ادا مم وعدم مو ”دم موم مرا یہر ہورم مریمیمییییدہدمءده 





ھذہ الروایة علی ان الطائر کان صعوۃ؛ والصعوۃ طائر صغیر المنقار أحمر الرأس؛ کما فی 
المحکم لابن سیدہ. وراجع فتح الباري (۱۰: .)٥۸٤‏ ۱ 

ا ا ای ای ا ا کی ا کر ا ا 
بحدیث النغیر هذا . والواة قع ان العلماء قد استنبطوا من ھذا الحدیث آکٹر من ستین فائدة. وقد 
الف ا العبِاس الطبريٗ المعروف بابن القاص؛ وھو فقيه شافعیّ فی شرح هھذا الحدیث جزء 
مفردا وذکر فیه ستین فائدة مستنبطة من ھذا الحدیثء وقد لخصھا الحافظ ابن حجر في فتح 
الباری وزاد علیھا أشیاء. ولا بس بنقل عبارته هھنا . قال کل تعالی :: 

افیه استحباب التاني في المشي وزیارۃ الإخوان وجواز زیارۃ الرجل للمرأة الأجنبیة إذا 
لم تکن شایة وأمنت الفتنة (لأنه قد ورد في ھذا الحدیث عند أحمد حمد أن النبي گل کان یزور أم 
نوم ہو بعض الرعیة بالزیارۃة ریھالدہ سن رو دو وممن ومشيی الحاکم 
وحدہ؛ وآأن کثرة الزیارة لا تنقص المودۃء وآأن قوله: (زر عَمًّا 7 حًً) مخصوص بمن یزور 
لطمع ء وآن النھي عن کثرۃ مخالطة الناس مخصوص بمن یخشی الفتنة أو الضرر. . وفيه مشروعیة 
المصافحة لقول اُنس فيه: : ہما مسست کفّاء ألین من کت رسول ال لا (ولہ أ٘طلع علی ھذہ 
الفقرة ة فی سیاق ھذا الحدیث: ولعلھا ثابتة فيی بعض الطرق) وتخصیص ذلك بالرجل دون 
المرأةۃ؛ وأن الذي مضی في صفتہ گل أنە کان شثن الکفین خاص بعبالة الجسم لا بخشونة 
اللمس . وفیه استحباب صلاة الزائر في بیت المزور؛ ولا سیما إن کان الزائر ممن یتبرك بہء 
وجواز الصلاةۃ علی الحصرہ وترك التقزز لائه علم آتافی البیت ضغیراء وصلی مع ذلك في 
البیت وجلس فيه. وفيه أن الأشیاء علی یقین الطھارةۃ لان نضحھم البساط إنما کان للتظیف* 
وفیه أن الاختیار للمصلی ان یقوم علی روح الأحوال وأمکنھاء عزانت امس تن 
المشددین فی العبادة أن یقوم علی اُجھدھا). 

(وفیه جواز حمل العالم علمه إلی من یستفیدہ منەء وفضیلة لال أبي طلحة ولبیته إذ صار 
یوقم تہ اسم مسا . وفیه جواز الممازحة وتکریر المزحء راتھا سید ترعیت 
وآن ممازحة الصبيی الذیي لم یمیز جائزۃ وتکریر زیارۃ الممزوح معه. وفة تر التکتر والترفعء 
والفرق بین کون الکبیر فی الطریق فیتواقر أو في البیت فیمزحء وأن الذي ورد في صفة المنافق 
ان سرہ یخالف علانیته لیس علی عمومه. وفیە الحکم علی ما یظھر من الأمارات في الوجه من 
حزنهہ أُو غیرہ. وفیه جواز الاستدلال بالعین علی حال صاحبھاء إذ استدل ڑا بالحزن الظاھر 
علی الحزن الکامن؛ حتی حکم بأنه حزین فسال مه عن حزنه. وفیه التلطف بالصدیق صغیراً 
کان أو کبیرا والسؤال عن حالہ وأن الخبر الوارد فی الزجر عن بکاء الصبي محمول علی ما 
إذا بکی عن سبب عامداً ومن آدی تی عقان 


ا الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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اوفیه قبول خبر الواحد؛ لأن الذي أجاب عن سبب حزن أبي عمیر کان کذلك. وفيه 
جواز تکنیة من لم یولد لە؛ وجواز لعب الصغیر بالطیرء وجواز ترك الابوین ولدھما الصغیر 
یلعب بما أبیح اللعب بە وجواز إنفاق المال فیما یتلھی بە الصغیر من المباحات؛ وجواز إمساك 
الطیر فی القفص ونحوہ. وقصّ جناح الطیر إذ لا یخلو حال طیر أبي عمیر من واحد منھماء 
وأیھما کان الواة قع التحق بە الآخر في الحکم (وفیەه نظ لان ضرر قصّ الجناح علی الطائر أقل 
من ضرر الحبس) وفيه جواز إدخال الصید من الحل إلی الحرم؛ وإمساکە بعد إدخالهء خلافاً 
لمن منع من إمساکە وقاسه علی من صاد ثم أحرم؛ فإنه یجب عليه الإرسال. وفیه جواز تصغیر 
الاسم ولو کان لحیوانء وجواز مواجهة الصغیر بالخطاب ؛ خلافاً لمن قال: الحکیم لا یواجه 
بالخطاب إِلّا من یعقل ویفھم . قال (أي ابن القاص): والصواب الجواز حیث لا یکون ھناه 
طلب جواب . ومن ثم لم یخاطبه في السؤال عن حالهء بل سأل غیرہ. وفيه معاشرة الناس علی 
قدر عقولھم. وفیە جواز قیلولة الشخص في بیت غیر بیت زوجتە: ولو لم تکن فيه زوجتە؛ 
ومشروعیة القیلولةء وجواز قیلولَة الحاکم في بیت بعض رعیته ولو کانت امرأۃء وجواز دخول 
الرجل بیت المرأۃ وزوجھا غائب ولو لم یکن محرماً إذا انتفت الفتنة. وفيه |کرام الزائرء وآن 
التنعم الخفیف لا ینافيی السنّةء وأن تشییع المزور الزائر لیس علی الوجوب . وفيه الکبیر إذا 
زار قوماً واسی بینھم؛ فإنه صافح انتا ومازح أبا عمیرء ونام علی فراش أم سلیمء وصلی بھم 
فی بیتھم حتی نالوا کلھم من برکتہ پل . 

هذا تلخص ما ذکرہ ابن القاص من فوائد هذا الحدیث . منھا ما هو واضحء ومنھا الخفيٌ 
ومنھا المتعسّف . وزاد ابن بطال علیھا فوائد منھا استحباب النضح فیما لم یتیقن طھارتهء وأن 
أسماء الأعلام لا یقصد معانیھاء وأن إطلاقھا علی المسمی لا یستلزم الکذب؛ وفيه جواز 
السجع في الکلام إذا لم یکن متکلفاًء وأن ذلك لا یمتنع من النبي قلُ ما امتنع منە إنشاء الشعر. 
+٦‏ ح0 
ابن سعد وسعید بن منصور: کان یزور أم سلیم فتتحفه بالشيء تصنعه لە) وفیه مسح رأ س الٰصغیر 
للملاطفة وفيه دعاء شخص بتصغیر اسمه عند عدم الإیذاء: وفیە جواز السؤال عما السائل به 
عالم لقوله: (ما فعل النغیر؟ بعد علمه بأنه مات . وفيه إکرام أقارب الخادم وإظھار المحبة لھم 
لان جمیع ما ذکر من صنیع النبي گل مع أم سلیم وذویھا کان غالبه بواسطة خدمة انس لە. 
والحدیث قد استدل بە الحنفیة أیضاً علی أن صید المدینة جائزء وأنه لیس في معنی صید 
الحرم. وأاجاب عنە الشافعیة وغیرھم بأنه یمکن أن یکون قد صید خارج المدینة وحمل إِلیھا بعد 
ذلك. وأجاب عنە علي القاري بأنه خلاف الأصل. 


گاب : الآداب ٥۷‏ 


(٦)۔باب:‏ جواز قوله لغیر ابنه: یا بنيء واستحبابه للملاطفة 

۸۔ (۳۱) حدّثنا مُُحَمّدُ بْنُ غُبَیْدٍ غیَيْدٍ الْعبَریٔ. َدَثنَا أبُو عَوَانةَ عَنْ أبی عُنْمَانَ 
ق اس تن الات فَال : 0990-7 7 

۶۹۔ (۳۲) حدثنا أَبُر بَکُر بن اہی شَیْبَةَ وَابْنْ أبي غُمَرَ (وَاللَفْظٌ لابْن 
ُمَر). قُالا علت یڈ نو زی قز اتخاصل ری خالب عز کس او آپ 
۲" عَن الْمُفِیرَة بن شُغعِبَة عبة کا ما0 سُول الله گل أَحَدٌ عَن الدجّالِ أَكْثرَ مِمًا 
سالْته عَنهُ َنْه. قَقَالَ لی: مو ار لن یَضْرّكُ؛ قال: قُلْتُ: إِنْهُمْ يَزْعُمُونَ 
مَعَه أَنھَارَ المَاءِ وَبَال الْحْبْر. قَال : دهُو أَغوَنُ عَلَى الله من ذْلِكَ٠.‏ 


سے 


7-7 ۔(۰۰٠)‏ حدثنا أبُو بَکْر بُنْ أَي شَیْبًَ وَابْنُ تمَيْيٍ قَالا: : عحَدننا وکح . 
ح وَحْدَثنا سریج بْنْ یُونس . عَدثنًا مَشَيم. ح وَعَدَتََا إِسْحَاق بن إِْرَامِیم. أَحبَرَنَا ججریرڑ. 
ح وَعَدَلْيِي مُحَمَدُ بْنُ زافع. رارقا كُلْهُمْ عَن إِسْمَاعیلء بھذا الإِسْتَادِ ََِْمَ 


- حَیِیثِ أَحَوٍ حَدٍ مِنْهُمْ فو الَبى گل لِلمُغِيرَةِ: اي بئ؛ إِلاً فی حَییبِ یَرِید وَختَۂ 


)٦(‏ ۔باب: جواز قوله لغیر ابنه: یا بنی إلخ 
۱۔ )۲۱٥٢(‏ ۔ قوله: 7 ا الحدیث أخرجه أبو ارد نی آلأدّت) باب 


فی الرجل یقول لابن غیرہ: با بنی! (٤٤۹٦)ء‏ والترمذي فی الأدبء باب ما جاء فی یا بنیٔ: 
(۲۸۳۳). 


قوله: (یا بنيٍ) فیه جواز قول الإنسان لغیر ابنه ممن هو أصغر منّا منه ایا ابنيی) وایا بني) 
مصغراء ولیا ولدي)ء ومعناہ تلطف؛ وأنك عندي بمنزلة ولدي في الشفقة. وکذا یقال لە ولمن 
هو فيی سن المتکلم ایا أخي) للمعنی الذي ذکرناہ. وإذا قصد التلطف کان مستحبا کما فعله 
النبی گا . کذا فی شرح النووي . 

٢۔ )۲۱٥۳(‏ ۔ قوله: (عن المغیرة بن شعبة) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً فی 
الفتنء باب ذکر الدجال؛ والبخاري فی الفتنء باب ذکر الدجال (۷۱۲۲). 

قوله: (وما ینصبك منهە؟) هو من النصب؛ وھو التعب والمشقة؛ آئ ما نٹتین غانات 
ویتعبك منە. وسیأتيی شرح ما یتعلق بالدجال فی کتاب الفتن إن شاء اللہ تعالی . 


۸ٔ‌ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۷) ۔باب: الاستئذ 


۹۱۔ (۳۳) حدثني ند و فعشد بج کاٹ لنَائدے خڑ تنا نظ 
عَدَك اَی رید بَنٌ حصيفَةُ ون وحم ہہ سد تہ یگ 
پقول: نت الا الْمَدِيتَة في مَجْلِس الأَنْصَار . فَأَتَانًا أَبُو مُوسّیٰ فَرٍعاً و مَدْعُوراً. قَُنَا: 


مَا شَآَنكُ؟ نال: إَِّ غْمَر أرْسَلِ إِلَيْ ان آَیة. قَأَئَبْےُ 0 ا کا فا 


يك . مَسَلمث عَلیٰ بَايكگ لٹا . قَلَمْ 
للہ گلا : دِي اسَتَأَدَ َحَدُكُمْ لات فُلم ؛ يُؤذْنْ لَهُ 


را٥‏ ٹاک 


وت ا0ت ما مك آن انا فقَلت : .- 
مر سے ٤ے‏ ہ٥ًمہ‏ ھ۶ ا ُ ۶ 57 
یردوا عَليٌ . ف رر جعتا وفد قال ر 
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)۷( ۔ یاب: الاسنٹذا 
٣۔‏ (٢٢٥۲۱)۔قوله:‏ (عن دس سشت هذا الحدیث أخرجهە البخاری فی 
لامگطلاقہ ناف الس روسان لت 000 تن رتی ابر جات الخ رخ انا 
(٢٢۲۰)ء‏ وفي الاعتصام؛ باب الحجة علی من قال: إن أحکام النبي لَلُ کانت ظاھرۃة 
(۷۳۰۳)ء وأبو داود في الأدب؛ باب کم مرۃ یسلم الرجل في الاستتذان )١١۸۰(‏ إلی (٤۸١١)ء‏ 
والترمذي فی الاسخٹڈاٹ والآداب باب ما جاء في الاستئذان ثلائثاً (۲۱ءء وابن ماجه فی 
الآداب؛ باب الاستذان (۳۷۵۰). ۱ 
قوله: (فزعاً أو مذعوراً) کلاھما بمعنی واحد لن الذْعر بضم الذال الفزع. فلعلْ ہأو؛ 
ھناك شك من الراوي 
قولە: (فسلّمت ثلاثاً فلم یرڈ علیٔ) واختلفت الروایات في وجه عدم الرد. فأخرج البخاري 
في البیوع ما یدل علی أن عمر ظلللہ کان مشغولاً بأامر. وأخرج البخاري في الأدب المفرد أن 
عمر أراد تأدیبه لما بلغه أنه قد یحتبس علی الناس حال إمرته بالکوفةء ولفظ البخاري في الأدب 
المرد: ہیا عبد الله! اشتدٌ عليك أن تحتبس علی بابی؟ إعلم أن الناس کذلك یشتد علیھم أن 
یحتبسوا علی بابك٤.‏ ولا منافاة بین الوجھین؛ فیمکن أن یکون عمر ظط أراد التادیب؛ وکان 
مع ذلك فی شغل. 
قولە: (إذا استاذن أحدکم ثلائا إلخ) فیه مشروعیة الاستٹذان. وقد أنزل اللہ سبحانه وتعالی 
في الآمر بذلك آیات في سورۃ النّور وفصّل أحکامە وقد أجمع العلماء علی وجوبە وعدم 
02+ بدونە. 
ٹم اختلفوا في کیفیة الاستثذان. فذھب بعضھم إلی أنه یقّدم 201 علی السلام 
ےت بقوله تعالی : ٭ یتاج الین عامنوا لا شدھلوا بیوٹا عر بوتکم وف تمستاوسو ونسلموا علحع 
أمِلپ 4 فقدم اللہ سبحانهە الاستیناس؛ وھو الاستثذانء علی السّلام. و 2 وهم 
الاکٹر إلی أن السنّة تقدیم السّلام علی الاستثذانء مثل أُن یقال: السّلام علیکم؛ أأدخل؟. 


فَلَيزْجم؛ . فقّال غَمَرُ 5 جات رس لہ عجرم سوک سس مس سی کہ کت مت 


وذھب الماوردي إلٰی أنه إن سیف سد و سیت المنزل قبل دخوله قذم السلام 
وإالا قڈم الاستذان. 

وآیّد القرطبي في تفسیرہ (۱۲: )۲۱٢‏ الوجه الأول بحدیث أبی أیّوب الأنصاري طللہ 
ابن ماجه في سننه. قال: ‏ قلنا: یا رسول الل! ھذا السلام؛ فما الاستٹذان؟ قال: یتکلم وو 
بتسبیحة وتکبیرۃ وتحمیدة؛ ویتنحنح ویؤذن أھل البیت) وذکرہ الحافظ فی الفتح (۱۱: ۸) عنْ 
ابن أبی ہ۔ وضعفه ]سناداً. 

وحجة الجمھور ما أخرجهہ ابو داود فی الأدب (ہاب کیف الاستثذان (۷) عن ربعِيّ؛ 
قال: حدثنا رجل من بني عامر أنە استأذن علی النبی لهُ وھو في بیت؛ فقال: ألج؟ فقال 
النبي گل لخادمہ: 0 اخرج إلی ھذا فعلمه الاستثذانء فقل لە: قل: السلام علیکم أأدخل؟) 
فسمعه الرجل؛ فقال: السلام علیکم؛ آأأدخل؟ ت النہی یا . 

وآخرج البیھقی فی شعب الإیمان عن جابر طل ظللہ ان النبی قئ قال: ۷لا تاأذنوا لمن لم یبد 
بالسلام) ذکرہ الشیخ ثناء اللہ فی التفسیر المظھریٗ .)٦۸۹ :٦(‏ 

وآخرج البخاري في الادب المفرد (ص )٦‏ عن عطاء عن أبيی ھریرة فیمن یستأذن قبل 
ان یسلم؛ قال: لا یؤذن لە حتی یبدا بالسلام. 
وستعئث آن۵'یذگر اسم غلد الاستدان: فقد روی القاسم بن اصبغ عن عمر لہ لاہ آنہ 
استأذن عند باب النبي قَليُِ بقوله: هالسّلام علی رسول ال۵ السلام علیکم؛ أیدخل کن 
ذکرہ ابن کثیر في تفسیرہ. 

ولکن ھذا إذا کان صاحب البیت یسمع صوته. أما إذا علم أنه لا یسمع لە صوت في 
داخل البیت؛ فیکتفي بالاستثذان بقرع الباب -002 الجرس الموضوع في زماننا ضا 
اوافتَ اکٹر الو تنا ولکن الدب في قرع الباب أ دی الجرس ان یکون خفیفاً بحیث یسمعء 
ولا یعئف فی ذلك . و رق ان وو مات لہ قال : کانت أبواب النبي قَلُ تقرع بالأظافیر . 
رواہ الخطیب في جامعه؛ کما في تفسیر القرطبيی ۱١(‏ :۲۱۷). 

فولە: (فلیرجع) کان عدم الإجابة من صاحب البیت ثلاث مرات تصریح منە بعدم الإذنء 
فیتوجه قوله تعالی : ڈرو تعن ام آزی لک 4. وبە ظھر ان الرجل إِذا لم یأذن 
لە صاحب البیت لشغل أو نحوہء فلیس للزائر أُن یسخط علی صاحب البیت ولا أن یضیق بذلك 
ذرعاء لآنە یمکن أن یکون في حالة لا یتیسر لە فیھا الخروج أو إکرام الزائر. ولیس للانسان أن 
یکرہ الآخر علی لقائه. 
' وذکر شیخي ووالدي العلامة المفتي محمد شفیع “ٴَِلَ فيی تفسیرہ امعارف القرآن) 
)۳۹٣:٦(‏ ان فتح الھاتف علی رجل في وقت یعرف أنە فیه في شغل أو راحة؛ یلتحق بحکم 


٣۰‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 گے و وھ ےہ ہی ھ ۔۔ھ ٤‏ ->ھ چس گھ جب گ2 ٤‏ ه2 
َال أَبَيُ بْنُ کُعْب : ُومُ مَعَه إِلاٌ أَضْمَر الْقُوْم. قَالَ اَبُو سَوبدِ: قُلْٰتُ: أنَا أَضْعَرْ 


سر مہ سج 


از سر سر نے 


ےم بھٰذا الإِسُاد. اد این أبی مر فی حَدِبیه: فَال ہو سعید : فقمت معه؛ 
فُدْمَبْتَ ا عم فَٹَھذٹ. 


٠‏ ڈھوےجمھ س یھو ٤‏ توے ہے >5 ٭. ہے سے و اہ ُ سس حً 
۵8۲ھ () حدثیدا جے فتیبه بن سعصلد وابن ا بی عمر. آچ حدثنا سمَیانِ عن 
حدرثہ ا 


۳.۔۔ )٣۳٣(‏ حدثن ثني أَبُو اہر أَبرَي عَبْدُ الله بن وَمْبٍ, حَدَثنِی عَمرُو بَنُ 
الْحَارثِء عَنْ بَکیْر بن الأشْحٌ؛ آن ےی مسو غعرتت مع ابا وید الْخذری 


:کا فی تخس ون ا ذو کب مان بُو مُوسی الأَشْعَرِی مُعْضَباً حَتیٰ وَقّت . 


شثكکُم الله مَلْ سَیع أَعَدٌ نگم رسُولَ الله گل يَفُولُ: ه0الاسْيِنذانُ ثلاث . فَإنْ 


الدخول بغیر الأذن إلا فی حالة الضرورۃة الشدیدة. وینبغي من یفتح الھاتف علی غیرہء ویرید أُن 
یطیل کلامەء أن یستأذن قبل الشروع فی کلامەء لأن المخاطب ربّما یکون في شغل شاغلء 
وإِلّما یرفع السّماع أثناء شغله فلو طول الآخر کلامہ تاأذی بذلك وتشوّش ذھنه. وإن الأصل في 
باب الاستثذان أُن یجتنب الرجل عن إِیذاء الآخرء والدخول فی خلوته وإِنْ مثل ھذہ الاآداب التي 
أکُدھا الشارع صارت الآن أھملھا الناس؛ ولا یعتبرونھا من الدین؛ مع أنھا من جذور الدین 
وَشْعبَة الاسَاسَیة, 


قوله: اع یه لے ما امن مرا من 1 : ہواحتج بقوله (أقم البیّنة) من رد خبر 
الواحدء ورأی أن عمر ٴَلّخ إنما قال ذلك من حیث أنه خبر واحد. ولا حجة لە فيه؛ لأنه لم 
یردہ من ذلك؛ وإنما رہ لأنه خاف مسارعة الناس إلی النقل عن رسول الل قٌلُ ما لم یقل ون 
ا ا کا ا اک فاراد سدّ ھذا الباب بالنسبة إلی غیر 
أبي موسی؛ لا لرد خبر أ بيی موسیء فإنه عند عمر کللئہ أ٘جل من أن ینقل عن رسول اللہ گل ما لم 
یقل . وأیضاً فإن من لا یقبل خبر الواحد لا یضرب المخبر إذا تبین کذبہ؛ سو جو یت 
نقله الأبیٌ فی شرحہ ٥(‏ تاور تو مان 


اقلت : وتدل علی٢‏ نە لم یردہ لذلك أنە اکتفی بخبر أبي سعید مع أبي موسی چچ؛ 
وخبرھما لا یخرج الحدیث عن کونە خبر واحد لیآن خبر الواحد ما لا یحضل العلم وخبر 
اللائنین لا یحصّله؛ وعمر کَللله إنما طلب البیّنة ولم یطلب ما یخرجه عن خبر الواحد٠.‏ 


قوله: (لا یقوم معه إلا أصغر القوم) ہذا لیتبیّن لعمر ٴَ ان الحدیث معروف عند جماعة 
من الصحابة حتی عند الصغار . ' 


کتاب : الآداب ۲۲۱ 


أَفْنْ لكَ. وَإلاًفَازجغ؛. ال أَبَی: ومَا هٛكُ؟ قَال: 00700 اس 
لاٹ مَرٌاتٍ . لم يُودنْ لِي فَرَجَعْتُ. ُم لئ اليوْمَ مَدَحَلتُ عَلَْو. َأَخْيَرنهُ؛ آأئي چٹ أَنْس 
فسَلبْثُ اکا ُم انْصَرَفْتُ. قَال: قد سَمِعْنَاك وَنَحَنْ جیتبذ عَلیٰ شُعْلٍ. قَز ما اسْعَأَقلتَ 
حَتّیٰ بُودْنَ لَكَ؟ قَالَ: ےت تد الله گلا قَال: فُوَالله رح 
ظْھَرَك وَبَطنك. ُز لان بِمَن مَنْهَدُ لَكَ عَلیٰ ھٰذا. 

َال أَب بْنُ کب : الله لَ يَكُومْ مَعَك إِلا اُ- ا و 
ئن اٹ وت فَد مت ول اللع کل ول متا 


٤۔ )۳٣(‏ حدَثنا نَصْرْ بْنْ عَلِىٌ الجَھْضَمئٔ. ھا پئر وخیں ان مُفَضل): 
با حا رر فہک خر نے ھا مز نی ع9 111 کرھی أُئیٰ بَابَ مُمّر 
نات داع 0س اسْنَأەْنَ الثاة۔ فالغ اف ک0 العَالِكة . 
ُفَال غُمَرٔ: ثلاٹ. ثُمٌ اْضرت قَاَتِیْعَۂُ فردۂ. فَقَال: إِنْ گان ھٰذا شُبْاً عَفَظْتَهُ مِنْ 


٠‏ اللہ قل نَھَا. وَإلاً فَلأَجِعَلَنكَ عِطە. َال أَبُو سُوید: 7 اَم تَعْلمرا ان 
کرات ا فَان: دالاِسینْڈانُ تلاكٌ؟؛ فَال: فُجَعَلوا يَضْحَکًون. قال: فَقلْتُ: " 


او لسغ ئذ أَْرمَ ےکر کک ا مان شَرِيکَكَ في هٰذہ الْعقُوبة ۳ 7+0 
ُبُو سُعیلد . 

٥۰۔ )٠۰(‏ 3+ بن المُقتی وَابْنُ سان کا207 کر تنا یھنتتز 
جُعفر۔ مسلتتت 0ل و ح وَعَْدَنَ 

اط و را سال فلاو ع٣‏ بر العطاب ا انھاظا ‏ آوَ تس 
الاستذان ورجوع أبي موسی وقعت في یوم؛ واعتراض عمر علی ذلك ومطالبتہ بالبینة وقع في 
الیوم التالي بعدہ. وظاھر سیاق الروایات الآخری أُن الآمرین وقعا في یوم واحد. وجمع 
الحافظ بینھما في الفتح (۱۱: ۲۸) بأن عمر لما فرغ من الشغل الذي کان فيهء تذکرہ فسأل عنهء 
فاخبر برجوعه؛ فارسل إليهء فلم یجدہ الرسول في ذلك الوقت؛ وجاء هو إلی عمر في الیوم 
الثانی . 

قولە: (فلو ما استأذنت) أي : ھلا استاأذنت؛ وفیه تحضیض علی الاستثذان أکثٹر من ثلا 
مرزات. 

٥۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (فھا) أي : فھات البیْنة . 

قولە: (فجعلوا یضحکون) تعجباً من فزع أبي موسی وذعرہ من العقوبة مع کت 
ان تناله عقوبة أُو غیرھا لقوة حجتہ وسماعھم من النبي قلُ ما أنکر عليه . 


۰۲ ٴ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وی نو جرائی۔ دا فَبابة. حَدلنًا شُخية وی ا را 
جنر بی مَْلعة۔ 


چریج. حَدِثنتا ا عظائ مز شید َ بن غَمَيْر؛ ان شی سڈ ھا مر کہ ادا کے ڑڑ 
-- فرع 5 اَم تَْمَع ضزت عَبٍْ اللہ بن فیس ۔ لوا له. فُدُعیَ 
. کَقَال: مَا حَمَلَكَ عَلیٰ مَا ضَتمْت. قال: إِنا گنا تُومَر هد . قال: لیم علیٰ ہذا بین 


اد حرج فَائلَق إِلیٰ مَجْلِس مِنٗ الأنصَار ا : لأَ يَفْھَدُ لَكَ عَلَیٰ ھٰذا لا 
اقن ا فَقَامَ أَبُو سَعیدِ فَفَال: گُنَا تُؤْمَر بِھٰدًا. فَقَال عُمَرْٰ: عَیْيَ عَلَیٗ هٰذَا ین آئر 
رَسُولِ الله کل َلّهَانِی عَنْهُ الصَمْیٔ بالأسُوَاتی. 
مد ۔(٥٠٠)‏ حدثتا مُحَمّدُ بْنْ بَکُار حَدَنَنَا اب و تاصٍم. ح وَعَدَلنَا حُسَیْنُ بن 
حٛرَیْيٍ. حَدَنَا النْضَر (يعْنٍي ابْنَ شُمَبْلٍ) کال جا خدٹنا ان جُرَیْج بھٰذًا الإِسنَادِ 
تُحُوَة. وَلَمْ يَذُگُر فی حَییثِ اللضر: اَلْهَانی عَثْهُ الصّفٌُ بِالأَسُوَاتِ. 


۸۔ (۳۷) حدثنا حُسَیْنْ بْنْ خُرَیْثٍء اَبُو عَمّار. عَدَثنَا الَشلٌ بن مُومَیٰ. 
٤ر‏ ہے ےم او و ے۔۵۱٭۔ 


بنا طلحَة بی يَخییٰء عَن ابی برق عَنْ ای مُوسّی الأَشْعَری) قَال: کے 
إلٰ عُمَرَ بْن الاب تَقَال: المُلاَمُ عَلَیْكُمْ. ھٰذا عَبْدُ الله بُنٌ قَیْس . قَلم یدن أه 
السَاكُم عَلَيْكُم. 92ء0 70 هٰذَا الأشْعریٔ. ائْضرت. س0 7 
سب ُدوا عَلَي. فُجَِاء فَقَالَ: پيَا ا مُوسَیٰء مَا رَ5؟ کُتَا في شَعْل. قَال: 

شُول اللہ ہا ءَ بَقُولُ: 0 الاسْيِنْذانُ لاٹ . فإِنْ أذْدَ لكٰ وَإلاً فَارجم) قَال : انی تا 
ره َإِلاً لت وََعَلتٌ. 0-1 


3 إِكْ وَجَد يك تَچدُوه ند الَمَْرِ عَيَِة. وَإِنْ لم بَُجذ یه فَلمْ تَچدوۂ. فَلمَا 


سے 


جَاء بِالْعَشِیٗ وَجَدُوه. فا قَان: 9۲ت وت قد وَحَد ك٢‏ ئال: عو ا تن 


پا 3ا یسوسسے 


١۹۔‏ (٠٠)۔‏ قوله: (آألھانی عنه الصفق بالأسواق) أُلھاہ: إذا جعله فی غفلةء والضْفُق 
بفتح الصساد وسکون الفاء وقیل : ہفتحھا فان سم اتا ری الا وال راتا 
التجارۃ یعني أَنّني بقیت مشغولاً في عھد رسول الله و بالتجارۃ في الأسواق؛ فلم اُسمع من 
النبي قلِ أشیاء تعلمھا غیري؛ وفيه تواضع من عمر ظلللہء واعتراف منە بالتقصیر. وفيه 1 
الحاکم أو الکبیر لا یخجل من الاعتراف بعدم علمه أمام آصاغرہ. 


کتاب : الآاداب ۲۰۰۰۳ 


کے 00 72 000 آ6 ُلء مَا يَقُول ھٰذَا؟ فَالَ: سَمِعْثُ رَسُول اللہ پل 
تل تا ار ود کا مھا ان امب وک او کا قَال: سُبْحَان 
ماوینت نا ات 7 ای 


سے 


)٠٠٦( ٰ۹‏ وحتثناہ ہ عَبْدُ الله بن َمَر بْنٍ اھ بن أَبَان. حَِدَثْنًا عَلِیٌ بَنُ 
هائِمء ٠‏ عَنْ طَلحَةً بْنِ يَحَیَیٰ بھذا الإسُنادِ. غَْر أَنَه فا َء ۳ 6 تا ال اق 
یف فا من رَسُولِ ال زا ننال: ٌ ا ار الات عَذَاباً عَلَیٰ 


سے 
ا 


یف بی ۳ نے أناء إذا قیل: من ھذا؟ 
۰ ۔ (۳۸) حدثنا مُحَمُّ بن عَبْلِ الله بن تُعَیْ فا ال سَ٠‏ من 
مع ٠‏ عَنْ مُحَمّ بی المُنگیر عَنْ جَابر بن عَبْدِ اللو. 06د اٹ الكِْيٌ گلا . فُدَعَو 
فَقَال النبیٔ پا : سَنْ هٰذا؟) فلت : آنا. قَال : : فخرج تا 0 أنا!!١‏ . 


۷۔ )۲۱٥٢(‏ ۔ قولە: (فلا تکوننّ عذاباً علی اصحاب رسول الل قٌ) قال القرطبي : 
اإنکار علی عمر ظللله تھدیدہ لابي موسی . ففيه ما کانوا عليه من الحیّ والقوٰۃ في دین اللہ 
تعالی . 07 ۶> ۱ 

قوله: (فاحببت آن أنثّت ٢ئ‏ 9 وأْتأمٌّد من صحته. وقد مر أنه أراد سد باب 
الإکٹار من الروایة عن رسول الل قلٍ بدون التثبّت في ذلك؛ ولم یکن لیتھم أبا موسی بالکذب . 

(۸) ۔ باب: کراهة قول المستاڈذن رأناء إلح 

۸۔ )۲۱٥٢(‏ ۔ قولە: (عن جابر بن عبد اللّه) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
الاستئذانء باب إِذا قال: من ذا؟ قال: أناء (٦٦٦٦)ء‏ وأبو داود فی الاذے ان الرخل 
یستأذن بالدق (۱۱۸۷)ء والترمذي في الاستثذانء باب ما جاء في التسلیم قبل الاستثذان 
(۷۲)ء) وابن ماجه فی الاآداب باب الاستثذان (۳۷۵۳). 

قولە: (أتیت النبی قَ) وزاد البخاری: ١فی‏ دین کان علی أبی فدققت الباب) وبە ظھر أن 
المراد من قوله (ئعغوت؟ ا استأذنت بدق ا9ۃ ۱ 

قوله: (فخرج وھو یقول: أناء أنا) هذا یحتمل وجھین: الأول أنە کزر لفظ جابر إنکاراً 
منه عليه؛ والثاني : أنه قال: إن لفظ (أنا؛ یستعمل لکل متکلم: فلا یحصل به التعریف . 
وبالجملةء ففيه کراهة لمثٹل ھذا الجواب؛ فإن المستأذن عليه ان یعرف نفسه بوضوح؛ وإن ھذا 
الجواب لیس فيه فائدة جدیدۃ لمن لا یعرف سڈ وإن کان الآخر یعرف الصوت فإن کلمة 
(انا) مختصرۃ جذا لا تتضح بھا ممّیزات الصوت. ثمَ إن فی هذا القول إیھاماً بالکبر؛ حیث 


۰٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


١٠۔‏ (۳۹) حدڈثنا يَحیٰ بن يَحْیّیٰ وَآَبُو بر بٔنُ ہي شَيْبَة ۔ وَاللَمْظ لأہی بر ۔ 
(قال يَخْییٰ : اخْبرَنًا. وَقال أبُو بکر: حَدَتَنَا) وَكِيم رت 0 
عَنْ جَابرِ بن عَبْدِ اللّ. قَال: امتائنٹ علی لن کل کاق-صھ شا ھت ا 
َال لی کة: ٥ناء‏ آ١١ء.‏ 

)٠٠( ۵٣۲٢‏ وحڈٹنا إِسْحَایٰ بْنْإِيْرَامِيم. حَدَننَا النَضرْ بُنْ شمَيْلٍ وَآبُو عایرِ 
الْعَفَدِیٌ اس سو عدثیٍي وَهب بن جُریر. ح وَحَدَثنْي 
َبْدُ الرّحُمٰي بْنُ شر عَدَكًا بَھُڑ. كَلَهُمْ عَنْ شُغبَةَ بِھذا الإِسْنًاد. وَفی حَدِييِهھمٰ: کَأَنَه گر 
ذلكَ . 


(۹) ۔یاب: تحریم النظر في بیت غیرہ 
ِ ۰۰۳ھ "ھ0۸" بن يہ سی کے تی 


٤ 
ہہ۔ و‎ ٥ط‎ 


سعد اکا 5 یبن نی نيت نيت ینیب نتم ا ا ات 


یزعم الإنسان أنە غنیّ عن التعریفء فان وآ کات مھا نی سی اجابر ل َدلك الام ولکنہ 
تعلیم عام. ودل الحدیث علی أن المستأذن یجب عليه أُن یعرٴف نفسە بمات تقع بە المعرفة 
للمخاطب؛ حتی صرح النووي أنە إذا لم یقع التعریف إلا بالکنیة لا باس بذکر الکتیة: وکذا لا 
باس أن یقول: أنا الشیخ فلانء أو القارئ فلانء أُو القاضي فلانء إذا لم یحصل التمییز إلا 
بذلك . 


استطراد 

ومن طریف ما یحکی فی مذا أن الزمخشری استأذن عليه أحد من النحاةۃء فسأله عن 
اتال ضف رگا 020( العرات سے ھے لد اافترمت-۔ نا0 ال بخشری: 
ارت لات نا10( ا خر لا شرف قاحات ارتتقریٰ> اذا نکی ضرف: 


(۹) ۔باب: تحریم الفظر في بیت غیرہ 
٠۔‏ (٦٢٥۲۱)۔‏ قوله: (آن سھل به سعد الساعدي أخبرہ) ھذا الحدیث اأخرجه البخاري 
فی الدیاتء باب من اطلع في بیت قوم ففقؤوا عیده فلا دیة لەء (٦۹١)؛‏ دی اللباس؛ باب 
الامتشاط (٤٢٥٢۱۹)؛‏ وفيی فی :الا سطذان'انی: الاستطتدان من ا٘جل البصر (١٦٦٦١)؛‏ وأآخرجهہ الترمذدي 
فی فی الاستثذان: باب من اطلع فی بیت قوم بغیر إذٹھم (۲۷۱۷۹۰۸) والنسائيی فی القسامة؛ باب في 
العقول .)4٦۸٥۹(‏ 


کتاب : الآداب ' ۲۰۰۰٥‏ 





ا 


مل الع ففي مجر في بَا رَسُول اللہ یل . وَمَمَ رَسُولِ الله قل یذرّی بَحْكُ بہ 
رام نات 00ل س6ت طُو أَعْلَم أَنكَ تَنتَظْرُني لَطعَلْثُ بهِ في عَیبك؛ وَفَال 


قولە: (آن رجلا اظلع) نقل ابن بشکوال عن أبي الس ید ایت الا العکكم ون 
العاص والد مروان ولم یذکر مستنداً لذلكء وذکر الحافظ في الفتح )۲٢٢ :۱١(‏ روایة ٦‏ 
ولکنھا لیست صریحة في ذلك. واستظھر الحافظ أنه سعد بن عبادۃء وذلك لما آخرج اس ذاوؤه 
من طریق ھذیل بن شرحبیل؛ قال: ۷جاء سعد؛ فوقف علی باب النبي ا فقام یستأذن علی 
الباب؛ فقال: ھکذا عنكء فإنما الاستئذان من أُجل البصر؛) ول رھدا فيی روایة أأبي 
داود ووقع في فی روایة الطبراني أنه سعد ابن عبادةۃ. ولکن روایة أبي داود والطبرانی لیست 
صریحة في أن قصتھا عین قصة حدیث جابر ولیس فیھا تھدید النبي للٍ بالطعن في عین 

سیت ظا ارت الستعد آ0 یکرت رسول 40 کا ملد سنا بالطعن فی غیتہ: :ویسکن آن یکرت 
الرجل فی حدیث الباب آخد الأعرات آو العتافقین وا اعلی۔ --- 

قوله: (فی مُحْر) بضم الجیم وسکون الحاء وھو ثقب مستدیر في حائط و أرض . 

قوله: (ومع رسول ال گل یدری) بکسر المیم وسکون الدال وفي آخرہ ألف مقصورة؛ 
ومي حدیدة یسوی بھا تر الراشن وقیل : هو شبه المشط. وقیل: هو أعواد تحدد تجعل شبه 
المشط. وقیل : ہو عود تسوي بە المرأۃ شعرھاء والکلمة تذکر وتنثٹ؛ وجمعھا مداری؛ ویقال 
لاعت تر اذ را ھا 


قولە: (یحك بە رأسه) ری جس رت وف ا ولا منافاۃ بینھما فإن الترجُل رہما 
یسبقه الحك . 


قولە: (لو أعلم أنك تنتظرني) وفي بعض الروایات : ١لو‏ أعلم أنك تنظر؛ وکلاھما بمعنی 
واحد. 

قولە: (لطعنت به فی عینك) حمله بعض العلماء علی التھدید فقطء وقالوا: لا یجوز طعن 
العین فی هذہ الحالة. وقال النووي: ١في‏ ھذا الحدیث جواز رمي عین المتطلع بشيء خفیف . 
فلو رماہ بخفیف ففقاھا فلا ضمان إذا کان قد نظر فی بیت لیس فيه امرأۃ محرم* وسیجیئ صریحاً 
فی حدیث أبي ھریرۃ: امن اطلّع في بیت قوم بغیر إذنھم فقد حلٌ لھم أن یفقؤوا عینہ) ولا یمکن 
حمله علی التھدید فقط؛ ولا علی الرمی الخفیف؛ لأنه أحل فقأً العین قصداً. فالظاھر أنه 
محمول علی من لا یمتنع من النّظر في البیت إِلّا بە. ومن حقّ الرجل ان یدافع عن نفسه وعن 
اأُھل بیتە وعن التدخل فی خلواته؛ ویجوز لە القتال علی ذلك. فالمراد ۔ والل أعلم ۔ أنه یجوز 
لصاحب البیت أن یدفع عنە المظلع بما أُمکن لە ولو أدی ذلك إلی فقاً عینه. وراجع لتفصیل 
اأقوال العلماء في ھذا فتح الباري .)۲٤٤ :۱١(‏ 


ْ.-+٦‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کو ال گا: هإِنمَا جْمِل الإذنُ مِن أَجْلِ البْصَرء. 

كه ۔ )١٤(‏ وحدّثني حَرَمَلهُ بن یَحییٰ. أ و ہت اخترقی نیا ئن 
ابْن شِهَاب؛ أَكْ سَهُل بْنَ سَعد الأَنصَارِيٌ أَعْبْرَه؛ رَنُلا الع مِنْ جُحْر في بَابٍ 
سو الله پا . وَمَمَ رَسُولِ الله لا ِذری يُرَجْلُ ہو رَأَمَة. فقَال له رَسُول اللہ پل : الو 
أغلمْ أَنَكَ تَنظْرُء طَعَنثُ بہ فی عَييكَ. إِنمَا جَعَل الله الإذْنَ ہ مِن أَجُل البَصَرا. 

م۵ٰ۵۰َكھ )٠٠٦(‏ وحڈٹنا ہُو بگر بن بي شَيَة وَكَمرُر اناد وَعَيْر بن عَزبِ وَاينُ 
اوقتی قَالوا: حَدَنَنَا سُفٰیَان بَنْ غُيَيْنَةً ح وَعَثَتَنَا ابُو گاملِ الْجَحْتَری. کد کا 
عَبدُ الَوَاجد بْنُ زیاد. ٹ5 ٠‏ کِلامُمَا عَن الزھْرِیٌ عَنْ مَُهھُل بن سَعد؛ عَن 
اچ کا ویر هو مال تن 


٦‏ و و ا ا قَيْل بی عَُیْن وَقتْد بن 


اس 


کس س. 1 رکال ےآ کے اھ ات کا 
ےڈ و آئی تک عن انس زس مااِ؛ ا زا الع 
بن مجر ال 58. قاِلَه مق از ناش انی ان بکن بشول اللہ ہی 


قوله: (إنما جُعل الإذن من أجل البصر) یعني أن الاستتذان إنما شرع لوقایة صاحب البیت عن 
نظر الأجانب؛ فلو استأذن الرجل صاحب البیت؛ وھو یشاہد ما فی بیتەء فإن الاستثذان لا معنی لە 

حینئذ. وآخرج أبو داود عن عبد الله بن ؛ بسر: کان رسول اللہ گل إذا أتی باب قوم لم یستقبل الباب 
من تلقاء وجھهہ: ولکن من رکنە الآأیمن أو الأیس وذلك أن الڈُور لم یکن علیھا سٹورآآن 

٢‏ ۔ (۲۱۱۷) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الاستثذان 
باب الاستتذان من أجل البصر (٦٦٢٢)ء‏ وفي الدیات: باب من اطلع فی بیت قوم ففقؤوا عینهء 
فلا دیة لہ (٭۰٭۹١)ء‏ وباب من أخذ حقه أو اقتص دون السلطان (۱۸۸۹)ء وأخرجه أبو داود فی 
الدب باب الاستثذان (۵۱۷۱)ء والترمذي في الاستثذان باب من اطلع في دار قوم بغیر 
إذنھم؛ (۲۷۰۹)ء والنسائي في القسامةء باب في العقول .)]۸٥۸(‏ 

قولە: (بمشقص) بکسر المیم وفتح القاف؛ وھو نصل السھم إذا کان طویلاً غیر عریض . 
قاله الحافظ في الفتح (۱۱: )۲٥٢‏ وقال النووي : (ھو نصل عریض للسھم؛. ولعل أبا ھریرة طج 
شبّه المدری بالمشقص؛ أو واقعة حدیث أَبي ھریرۃ غیر واقعة حدیث جابر . 

قولە: (أو بمشاقص) ھذا شك من الراویي أن شیخه روی الکلمة مفردة أو جمعاً. 

قولە: (یختله) بفتح الیاء وکسر التاء: أي: یراوغهہ ویستغفلهء والختل: تفویق السٌھم أو 
الرمح إلی من هو غافل عن الرامي . 


کجاب : الآداب ۱ : ۰۷؟ 





)١٤( - (۷‏ حدثني زَمَیْرُ بن رب . حَدَثنًا جریر عَنْ سُهَيْلء ہ عَنْ أہیوں عَنْ 
بی مُرَیرََء ن ال پل. قال: سن اطُلع فی یت زم بتبر ِذْنهم؛ ققذ حَلٌ لَهُمْ ان نو 


٣‏ سمل 
٠‏ 


عییہ)۲. 


۸ ۵۵۵م حدّثنا ابْنُ ابی تر اتی ای الرناو عَنْ الأغرج 
عَنْ أبي هُرَبْرَةٌ؛ ا ش0 الله 35 30: طز أ رَجُلا اطْلَعَ عَلَيكَ بغیر إِذنِ فُخَلَفْمَُ 
بحضاۃِء َقَقَأتَ عَیلةء ما کان عَلَيكَ من جُتاج). 


0٤‏ 0ھ 
7 کھ ا ا ا کو 5ج 
خرب . حا فا ا ےرب عَنْ عَشرو بن سیل عَنْ آپی زع من سرن کن 
الات فا0 0 72 اہ ول عَنْ تر الَجَاءؤ. َأمَرَني أَنْ ضرف بَصَرِي. 





٣۔ )۲۱٥۸(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) هذا الحدیث آخرجه البخاري في الدیات: باب من 
اخذ حقه أو اقتص دون السلطان (۱۸۸۷ و۸۸۸٢)‏ وباب من اطلع في بیت قوم ففقؤوا عیلهء فلا 
ديه له (۹۰۲١)؛‏ وأاخرجه أہو داود في الدب باب في الاستئذان (۷۰١۱)ء؛‏ والنسائي في 
الا جاترس اتھ اعد حن دون السلطان ٥۸٤٤(‏ و٤٤۸٥).‏ 


قوله: 0 و مم نه إذا لم یمتنع الا بہ . وآن ھذا مبنی علی مبد 


جواز دفع الصائل . 
ار یا 
٤‏ ۔ (۹٥۲۱)۔‏ قوله: (عن جریر بن عبد اللّه) یعني : البجلی طل ضایند میسو و 


أسلم قبل سنة عشر و ار تس ا تو ات ھویوسف مذہ 
الأآمة. وبعثه النبي لا إلی ذي الخلصة فھدمھا سر سیت روخ سی 
بجیلة؛ وکان لھم أثر عظیم في فتح القادسیة . ثم سکن جریر الکوفة؛ وأارسله علیٗ رسولاً إلی 
معاویةء ثم اعتزل الفریقین وسکن قرقیسیا حتی مات سنة (١٣ھ‏ أو ٤٥ھ)‏ وآخرج الطبرانيی عن 
علي مرفوعاً : ہجریر منا أھل البیت٠.‏ کذا في الإصابة :١(‏ ۲۳۳ و٣۲۳).‏ 

وحدیثه ھهذا أخرجە أبو داود فی النکاح؛ باب ما یژؤمر من غض البصر (۸٢۲۱)ء‏ 
والترمذي في الأدب؛ باب ما جاء في نظر الفجأۃ (۲۱۷۷۷). ' 


قولە: (عن نظر الفجاءة) هو بضم المُاء وفتح الجیم والمد. ویقال : فجأۃ بضم المٰاء 


۰۸؟ْ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥ ٤ -+‏ چم 


۰٠م‏ کچ تل 8 نت نتم 


سنادِ س‫ 





۱ے 
۴ 


ا 


وسکون الجیم والقصرء لغتان: وھي البغتةء ومعنی نظر الفجأة أن یقع بصرہ علی الأجنبیّة من 
غیر قصد. 803۷۷3٣‏ ویجب ان یصرف بصرہ في الحالء فإن صرف فی الحال 
فلا إئم عليه ا ا ا اپ ای 
تعالی : ول نب يَشْشُوا ء بن ارم ۹. 

قال النووي : هقال القاضي : قال العلماء: ز0ا ان ا ضا ا ا0 عم 
وجھھا في طریقھاء وإنما ذلك سنة مستحبة لھا . ویجب علی الرجال ء ہو پور ری یت 
الاحوال إلا لغرض صحیح شرعیٌ؛ وھو حالة الشھادة والمداواۃ وإرادة خطبتھا أو شراء الجاریة 
او المعاملة بالبیع والشراء وغیرھما ونحو ذلك؛ وإنما یباح في جمیع ھذا قدر الحاجةء دون ما 
زادء والل أعلم. 

وسیأتي تفصیل مسالة ستر الوجه في کتاب السلامء باب إباحة الخروج للنساء لقضاء 
حاجة الإنسان عند الکلام علی مسآألة الحجاب إن شاء اللہ تعالی . 

قد تم شرح کتاب الأدب بتوفیق اللہ تعالی لیوم الأربعاء التاسع عشر من شھر ذي القعدة 
سنة: (١٤٤٢۱ھ)‏ أسال ال سبحانه وتعالی أن یوفقني بفضله لإکمال شرح باقي الأبواب کما یحبه 
ویرضاہ. إنه تعالی سمیع قریب مجیب الدعوات٠‏ وإنه علی کل شوء قدیرء وبالإجابة جدیر . 
وصلی الله تعالی علی سیدنا ومولانا محمد النبي الآأمین وعلی آله وأصحابه أجمعین . 


کتاب : السلام ۰۹ 


آو او آنکے ‏ 


کتاب: السلام 


(١)۔‏ باب: هیسلم الراکب علی الماشيء والقلیل علی الکثیرء 


9091 رر سو سرت عم عَتنَنَا ابُو غاِم؛ عَنِ ابْن جُرَیٔج. پل 
وَحَدثْنِي مُحَمّد بْنُ مَرزْوق. حَدگنًا رخ حدتتا ان حرج أَخْبَرنِی زَیَاد؛ ان ٹابتاًء مَوْلیٰ 


رج ہے 0 


عَبْدِ الرّحْمٰن بُن زَبْدٍ أَغْبَرَهُ؛ َنَّهُ سَمع بَا هُرَيْرَة يَفُولَ: ال رشول ال ل٭: بل 


الٗاکب عَلَي لْمَایِيء وَالمَاثِي عَلَي القاعد وی گر وتووورمکٗ وسصرھال وو ۲ہ او وا 
]٥۹[‏ ۔۔ کتاب السلام 


)١(‏ ۔ باب: یسلم الراکب علی الماشيء والقلیل علی الکثیر 

١۔‏ (٢٦٢۲)۔‏ قوله: (سمع أہا ھریرة) ھذا الحدیث أُخرجه البخاري في الاستئذانء باب 
تسلیم القلیل علی الکثیر (٦٦٦٢)؛‏ وباب تسلیم الراکب علی الماشی؛ (٦٦٦٢٢)ء‏ وباب تسلیم 
الماشی علی القاعد (٣٦٢٦١)ء‏ وباب یسلم الصغیر علی الکبیر (٤٦٢٢)ء‏ وأخرجه أبو داود في 
الأدب؛ باب من أولی بالسلام (۹۸١٦ء‏ و۱۹۹٥)ء‏ والترمذي فی الاستثذانء باب ما جاء في 
تسلیم الراکب علی الماشي ۲۷۰۰٢(‏ و٢۲۷۰).‏ 

قوله: (یسلّم الراکب علی الماضي) - عُلی تا ذکر اللت آن لا کر الراکن 
برکوبە فیرجع إلی التواضع . وقال ی3ا مر الراکب لان لە مزیة علی الماشي؛ فعوض 
الماشي بأن یبدأہ الراکب بالسلام احتیاطاً علی الراکب بالزھو لو حاز الفضیلتین . 

قولە: (والماشی علی القاعد) وفی روایة للبخاری : ٢والمار‏ علی القاعد) وھو أشمل؛ لآأن 
زاس تچ ات کرت وا او فان یر کول اف تاقغات علی نا کر الات آ0 اا7 
شبه بالداخل علی أُھل المنزل. وقال المأزري : إن القاعد رہما یخاف من المارٌ بعض الشرٌْ ولا 
سیما إذا کان راکباً. فإذا ابتدأہ بالسلام أمن منه ذلك وأنس إليه؛ أو لأن المارٌ إنما هو مشغول 
بحاجتەء وفی التصرف فی الحاجات نوع من الامتھانء فصار للقاعد مزیة؛ فأمر بالابتداء؛ أو 
لان القاعد یشق عليه مراعاة المارٌین مع کثرتھم؛ فسقطت البداءة عنھم للمشقة؛ بخلاف المار 
فإنه لا مشقة عليه. ھذا ملخص ما في فتح الباري (۱۱: ۱۷). 


۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۔ً“ رھ ہے ٥ے‏ 
والقلیل علی الکٹیر ١‏ . 

(۲)۔باب: من ٥‏ حق الجلوس علی الطریق رذ السلام 
٣۲ ٣‏ 0)۳ ا ا یک کت ہت 7 ک 000 
' قال ار طْعۃ: گا بدا 7 نکعدت: کا رَسول لے وس × فَقَالَ: 
سَالْكِم وَلِمَجَالِس الضمُدَاتِ؟ اجْتَیبُوا مَجَالِس الضْعُدَاتِ: عَثُلََا: إِنمَا 0ا 


قولە: (والقلیل علی الکثیر) لآن للکثیر مزیّةء ولأن توجه الأمر بالسلام إلی القلیل أخفت 
وأسھل من توجھه إلی الکثیر. وقال الفقيه أبو اللیث لٹ : ۷إذا دخل جماعة علی قوم فإن ترکوا 
یں کی ا ا جا ار ا دو ےک وإن سلم کلھم فھو 
أفضل. وإن ترکوا الجواب فکلھم آئمون: وإن رد واحد منھم أجزأھم؛ وبە ورد الاثرء وإن 
اجاب کلھم فھو أفضل؟ کذا فی الفتاوی الھندیة ,)۳۲۶٣ :٥(‏ - 

وقال الماوردي: ١لو‏ دخل شخص مجلسأء فإن کان الجمع قلیلاً یعمھم سلام واحد فسلم _ 
کفاہء فإن زاد فخصص بعفھم فلا بس ویکفي أن یرد منھم واحد فإن زاد فلا بأ٘س. وإن 
کانوا کثیراً بحیث لا ینتشر فیھم فیبتدئ أول دخولە إذا شاهدھم؛ وتتأدی سنة السلام فی حق 
جمیع من یسمعە؛ ویجب علی من سمعه الرد علی الکفایة . و ین رع یا ا 


ا فیمن لم یسمعہ من الباقین) کذا فی فتح الباری ٥١ :١(‏ و١٥۱).‏ 


وذکر الماوردي انا أن من مشی في الشوارع المطروقة کالسّوق أنه لا یسلم إلا علی 
البعضء لأنه لو سلم علی کل من لقي لتشاغل بە عن المھم الذي خرج لأجله؛ ولخرج بە عن 
العرف. حکاہ الحافظ في الفتح (۱۱: ۱۷) ثم قال: اولا یعکر علی ھذا ما أخرجہ البخاري في 
الدب المفرد عن الطفیل بن أبیٌ بن کعب؛ء قال: کنت أغدو مع ابن عمر إلی السوق؛ فلا یمر 
علی بیّاع ولا أحد إِلا سلّم عليه. فقلت: ما تصنع بالسوق وأنت لا تقف علی البیع ولا تسأال 
عن السّلع؟ قال: إنما نغدو من اُجل السلام علی من لقیناء لان مراد الماوردي من خرج في 
حاجة لە فتشاغل عنھا بما ذکر. والائر المذکور ظاھر في أنه خرج لقصد تحصیل ثواب 
السلام . ِ 

)٢(‏ ۔باب: من حق الجلوس علی الطریق رد السلام 

ٴ ٢۲۔‏ ١٦۲۱)۔‏ قوله: (قال أبو طلحة) ھذا الحدیث لم یخرجه أحد غیر المصنف من الأئمة 
العة: 

قوله: (ولمجالس الصُعًدات) بضم الصاد والعین؛ وهي الطرقات؛ واحدھا صعید 
کطریقء وجمعه صُعّد وصعٌدات . وامجالس الصُعُدات٠‏ المراد منھا المجالس الکائنة فی الطرق. 


کتاب : السلام ۲۱۱۱٦‏ 





فُعَدْنَا نَتَذَاکَر وَنََحدث. قال: إِمَا لا فَأوا حَقُھَا: غض الْبَصَرء وَرَه السّلام؛ وَحَْسنْ 


الکلام؛. 
٣ھ‏ '۔() حتقق وڈ ا عی عَدًا عَثمل بن مَيْسر٤ء‏ ن زی کی 


شول اللہ 5ڑت: کے وپ عَمّۂ قَال: وَمَا حَثّہُ؟ اق اغْضِ 
ضس و الأذیٰ ورد د السّلام وَالأمُرٔ بالمَعْرُوفِء وَالنّهْيْ عَنِ المُنْکر. 


٤ھ‏ )شاف کی ئا حَدَثَنَا عَبْدُ الْعَزیزِ بْنُ مُحَمَدٍ المَدَیْی. اح 


وو حَدَنَنَا ابْنُ اي فُدَيْلْء عَنْ مِشامء يَمْنِي ابْنَ سَعْدِء فکِلاَمُمَا عَن 
(۳)۔یاب:من مرو ا ا 
دوے۔ەھے ا ِ 
ئھ ست عَن ان 2ج ان تا ٌ0 آ ال رشوڈ ا الله سی لاحَق ات 
علی عَلی الْمُسلِم حَمْ؛ اح رَحَدَنَتا عَبْدُ بن حُمَیْیٍ. َحبرَنًا عَبْدُ الوَراق. سا وا 
عَن الزهرِيٌء عَن ابْن الْمْسَیْبٍء ٤‏ عَنْ آبی هَرَیرَۃ. قَال: فان الله پا : میں سی 
یم کی ای ره السّلام قرو 0ئاا 6ا 080و وا وھ ا ری اھک ا7770 ا2777ھ اروا دہ وت ای 


قولە: (إِمّا لا) بکسر الھمزۃ؛ والمراد إن لم تترکوا الجلوس فی الطرق؛ فأدوا حقھا. وقد 
سبق شرح ھذا الحکم في کتاب اللباسء باب النھي عن الجلوس في الطرقات وإعطاء الطریق 
حم . 

۳ (۲۱۲۱) ۔ قوله: (عن أبي سعید الخدريٗ) تقدم ھذا الحدیث فی کتاب اللباس؛ باب 
الٹھيی عن الجلوس في الطرقات؛ وتقدم تخریجہ وشرحہ هھناك مستوفی . 


۲( ۔ باب: من حق المسلم للمسلم رد السلام 
٤‏ ۔ (٢٦۲۱)۔‏ قوله: (آن آبا ھریرة قال) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الجنائز باب 
الأآمر باتباع الجنائز (١٢۱۲)ء‏ وأبو داود فی الأدب باب في العطاس (٥٥۰٢)ء‏ والترمذي فی 
الدب باب ما جاء في تشمیت العاطس (۲۷۳۸)ء والنسائي في الجنائز باب النٹھی عن سب 
الاموات (۷۰۳۸))ء وابن ماجه في الجنائز باب ما جاء فی عیادة المریض .)۱٢٤٤١(‏ 


قوله: (رذ السّلام) قال النووي کَلڈۂ: انقل ابن عبد البر إجماع المسلمین علی أن ابتداء 


۲۲۲٢۲‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





اس وأن ردہ فرض (أي واجب). وأقل السَّلام أُن یقول: السلام علیکم فإن کان 
المسلم عليه واحداً فأاقله 0 علیك) والَأفضل ان یقول: (السلام علیکم) لیتناوله ملک 
(أي الکاتبین)ء وأکمل منه أن یزید: ہورحمة اللہ٤‏ وأیضاً اوبرکاته٢.‏ ولو قال: (سلام علیکم) 
أُجزأہ. واستدل العلماء لزیادۃ (ورحمة اللہ وبركاته؛ بقوله تعالی إخباراً عن سلام الملائکة بعد 
ذکر السلام: رححث الو رکش عَلَک ال الْيّ تمہ وبقول المسلمین کلھم فی التشھد: ا السلام 
عليك أَيْھا النبیٌ ورحمة تا ویکرہ أن یقول المبتدئ اعلیکم السلام) وقد صح ان 
النبي قٍ قال: ہلا تقل : عليك السلام)ء فإن اعليك السلام) تحیة الموتی 

درأما صفة الرد؛ فالأفضل والأکمل أن یقول: ہ وعلیکم السلام ورحمة الل وبركاته٢؛‏ 
فیأاتی بالواوء فلو حذفھا جاز وکان تاركاً للأفضلء ولو اقتصر علی : اوعليکم السلام؛؛ أو 
علی : (علیکم السلام) أجزأہ؛ ولو اقتصر علی : اعلیکم) لم یجزہ بلا خلاف؛ ولو قال: 
اوعلیکم؟ بالواوء ففي إجزائہ وجھان لأصحابنا. .. وأقل السّلام ابتداء ورڈّا أن یُسمع صاحبه؛ 
ولا یجزئه دون ذلك٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وقد رأیت فی بعض کتب شیخ مشایخنا الإمام محمد 
شرف علی التھانوی 5 لہ تعالی ان رد السلام واجب: واسماعه مستحبٔ . وفیه سعة لمن یشکل 
عليه الإ‌سماع ولكني لم أجدہ في کتب الفقھاء القدامی . 

ثم قال النووي لہ : (ویشترط کون الرد علی الفور. ولو أتاہ سلام من غائب مع رسولء 
أو فی ورقةء وجب الرد علی الفور. وقد جمعت فی کتاب الأذکار نحو کراستین فی الفوائد 
المتعلقة بالسلام٤.‏ ۱ ۱ 

ومن ھُنا قال بعض العلماء إِن جواب الرسالة البریدیة واجب؛ لأنھا مشتملة علی السّلام. 
وفیه نظر لأن واجب رد السلام یمکن أن یتادی باللسان عند قراءة الرسالة. فآما إبلاغه إلی 
المرسل؛ فلیس بواجب کما نقلت عن الشیخ التھانوي تل . وحینثئذ لا یجب جواب الرسالة 
البریدیة ولا سیّما إذا کان یحتاج إلی بذل مال؛ والل أعلم . 

قوله: (وتشمیت العاطس) أصله کما ذکرہ النووي عن ثعلب؛ التسمیت بالسٗین ومعناہ: 
الہغاء اع ان ااشعتہ لے ایی لیا مت العاط سے ت6 آت فی 3 
بالرحمة: وحکی الأزهریيٗ عن اللیث أُن التشمیت ذکر اللہ تعالی علی کل شيء. قال ابن 
الأنباري : شمّته وسمّت عليه: إذا دعوت لە بخیرء وکل داع بالخیر فھو مشمّت ومسمّت . کذا 
فی شرح النووي؛ کتاب اللباس؛ باب تحریم استعمال إناء الذھب والفضة إلخ . 

قولە: ثم اختلف العلماء: ھل التشمیت واجب آأو سنة. وجملة ما تحصل لي في ذلك 
أقوال ثلائة 
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١‏ إنھ سنة علی الکفایقف وھو الذدي اختارہ النوویي من الشافعیة؛ وعبد الوھعاب وجماعة 
من المالکیة؛ کما حکی عنھم الحافظ . 


۔ إله فرض عین؛ وھو الذي اختارہ جماعة من الشافعیّةء علی ما حکی عنھم ابن أبي 
جمرةۃ؛ وبە قال جمھور أھل الظاھرء وابن مزین من المالکیةء وقوّاہ ابن القیٔم فی حاشیة السُننء 
وھو مفاد قول ابن دقیق العید. 
٣‏ إنه واجب علی الکفایة . وھو مذھب الحنشیة و جمھور الحنابلف وھو قول بن رشد 
وابن العربي من المالکیةء کما حکی عنھم الحافظ في الفتح (۱۰: ٦٦٦)ء‏ ورجّح ھذا المذھب 
الثالٹ من حیث الدلیل . 


أما دلیل الوجوب٠‏ فما سیأتی من صیغة الأمر فيی حدیث أَبي ھریرۃ. وھناك حدیث آخر 
لأبيی ھریرة عند البخاري في الأدب (رقم: ۳ء ولفظه: افحقّ علی کل مسلم سمعه أن 
یشمّته)ء وذکر الحافظ أُن للبخاري من وجه آخر عن أبي ھریرة: اخمس تجب للمسلم علی 
سے ولأحمد وأبي یعلی عن عائشة: !إذا عطس أحدکم فلیقل : الحمد لل؛ ولیقل من 

ہ: یرحمك ا4ء ولا ریب أن الفقھاء أثبتوا وجوب آشیاء کثیرۃ بدون مجموع ھذہ الاشیاء. 
الأحادیث الدالة علی الوجوب لا تنافی کونە علی الکفایةء کما ان أحادیث رڈ السّلام دالة 
علی الوجوت+ :ولکنه وجوب علی الکفاية بالاتفاق. 

ومن آداب العاطس أن یخفض بالعطس صوتہ (أي بقدر ما یستطیع) ویرفعه بالحمد؛ وأن 
یغطي وجھه ثلا یبدو من فيه أو أنفه ما یؤذيی جلیسەء ولا یلوي عنقه یمیناً ولا شمالاً لئلا یتضرر 
بذلك. قال ابن العربي  :‏ ولو لوّی عنقه صیانة لجلیسە لم یآمن من الالتواءء وقد شاهدنا من وقع 
لە ذلك) وقد أخرج أبو داود والترمذي بسند جیّد عن أبي ھریرة قال: 9 کان النبي قيُ إذا عطس 
وضع یدہ علی فيهء وخفض صوتہه) ذکرہ الحافظ في الفتح .)٦٦٦ :۱۰١(‏ 

ٹم إن التشمیت إنما یجب إذا حمد العاطس؛ لما سیأتي فيی حدیث آأبي ھریرۃ: (وإذا 
عطس فحمد الله فسمّته) فأما إذا لم یحمد العاطس؛ لا یجب التشمیت . وکذلك الکافر لا یجب 
مر لا لغ ہشسب آن تاعی لہ بَالْهدَاثَہ' گیا زووقی حدیتٹ آی برسی لد آی ڈاؤد 
کال انہر رغاففیہ سے 2 رتا ا تر یر گر اق کات تقو سک 
ویصلح بالکم) وھل یسمّی ذلك تشمیتا؟ فیه خلاف. فمن جعل التشمیت خاصا بالدعاء بالرحمة 
لم یجعله تشمیتاًء ومن عمّمه لکل دعاء سمّاہ تشمیتاً. وقد أسلفنا أقوال أھل اللغة في ذلك. 

وقال النووي في الأذکار: لإذا تکرر العطاس متتابعأء فالسنة أن یشمته لکل مرۃ إلی أن 
یبلغ ثلاث مرات . روینا فی صحیح مسلم وأبي داود والترمذي عن سلمة ابن الأکوع الہ آنہ 


۲٤‏ انجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَج 


ہت 


الدغوَقَ 


٤ 


سمع النبي ا وعطس عندہ رجل؛ فقال لە: یرحمك الل. ثم عطس أخری؛ فقال لە 
رسول الل گلا : الرجل مزکوم؛. وسیأتي في کتاب الزهد والرقائق إِن شاء اللہ تعالی. 

وأخرج البخاري في الأدب المفرد عن أبي 0 8 ہک ی۹" 2ھ 
کان بعد ذلك فھو زکام)ء وآخرجه أبو داود من روایة اللیث عن ابن عجلانء وقال فیه: ) 
اعلمه إلا مرفوعأ؛. وفي الموطا عن أبي بکر یک لہ مرفوعاً: ہإن عطس فشمّته؛ ثمّ إن عطس 
فشمّته؛ ٹم إن عطس فقل: إنك مضنوك؛ وآخرج ابن أبي شیبة من طریق عمرو بن العاص 
مرفوعاً : اشمّتوہ ثلاث فإن زاد فھو داء یخرج من رأسه؛. 

ومفاد هذہ الأحادیث أنه یشمّت إلی الثلائة. ومفاد حدیث سلمة ؛ بن الاأکوع رج ود 
التشمیت بعد الأولی ولکن یحتمل أن یکون رسول الل لق علم بعد الأولی أن الرجل مزکوم؛ 
فامسك بعد الأولی من أجل ذلك. أَمّا من لم یعلم فی المرة الأولی؛ فیشمتہ إلی ثلاث مرات: 
کما وقع في الأحادیث الآأآخری؛ ولعل ھذا أحسن ما یجمع بە بین الأحادیث؛ ولم أرہ صریحاًء 
واللہ اأعلم . 

وقد یستشکل ھذہ الاأحادیث بأن المریض أولی بأن یدعی لە فلما ذا لم یشرع التشمیت 
في حقه بعدما عرف کونە مریضأ؟ وأاجاب عنە الحافظ في الفتح (۱۰: )٣٦٦‏ بما حاصله أن 
المریض یدعی بدعاء یلائمە؛ لا بالدعاء المشروع للعاطس الذي عطاسه محمود ناشئ عن خفة 
البدنء فإذا نت جھزز عطائة الات ناشی عن مرض؛ فاإنما یدعی لە بالعافیةء ویکفی ذلك 

. أآما إذا قلنا بانه یشمّت في کل مرّةء فقد یؤدي ذلك إلی الحرج والمشِفّةء فإن المزکوم ربّما 
ات من ثلاث مرات؛ ولیس لتکرر عطاسه عدد معین . 

وجاء فی الفتاوی الھندیٰة ٢(‏ : ۳۲۲): ا تشمیت العاطس واجب إن حمد العاطس؛ فیشمته 
کی لاہ رھد وت الف عر متا لاق ارسیت فی سر مفر العاطن ان 
یشمّت العاطس إذا تکزر عطاسه فی مجلس إلی ثلاث مرات: فإن عطس آکثر من ثلاث مرات: 
فالعاطس یحمد ال تعالی في کل مرةء فمن کان بحضرتە إن شمّته فی کل مرة فحسنء وإن لم 
تاد الات تسین ایضا کگذای غاری قاضی عغاؤر رع سم ا تمالنی آلاعت 
عطس مراراً یشمّت في کل مرة؛ فإن حر کفاء مرة واحدة. کذا فی التتارخائیةہ. 

قولە: (وإجابة الدعوة) وہھی سنة؛ وقیل : واجبة لورود صیغة الأمر فی الروایة الأّتیة؛ 
ولکنە مقیّد بما إذا لم یکن لە عذر. وفي الفتاوی الھندیة :)٥٣٣ :٥(‏ ١لا‏ ینبغی التخلف عن 
إجابة الدعوۃ العامّةء کدعوۃ العرس والختان ونحوھماء وإذا أجاب فقد فعل ما عليهء أکل أو لم 
یاکل: وإن لم یاکل فلا باس بەء والأفضل ان یاکل لو کان غیر صائمء کذا فی الخلاصة. ومن 
دعي إلی ولیمة فوجد ثمَّة لعباً أو غناء فلا بأاس اراس و سس کر ہمیں ا 


کتاب : السلام ۲۱٥‏ 


ص- سںص-۔ 2 گ ٹر َےُ 
َعِيَادَةُ الَریض: وَاثبَاغ الجَتائر؛. 


َ‫ و ھ. و ہے ھ ۔ بح 


ال عَبْد الرَزاتی: 5ات مر 2سا ھتا الغويتے یثٌ عَن الؤهْرِیٌ. وَأَسْنَنَهُ مَرَةَ عَن ابْن 
ال ئا او مر ' 

٦۸۔ )٥(‏ حذٹنا يَخییٰ بن أَبْرب وَثتِبَة وب مغخر. قَالا: عَتلت .2 
(وَهُو ابَنْ جَعفر) عَن الْعَلای عَنْ أپیوء عَنْ أبي مُرَیْرَةَ؛ آ0 اللہ گلا قَان: 
الم عَلی الْتْسلِم ث٠‏ . قیل: مَا هُی؟ یا رَسُول الل. قَال: ِا لن محلم عَلَیو. 1 
دَمَاك فَأَحيْ. وَإِذًا اسْتَْصَحَكٔ قَانْصَخ لَە. وَإِذًا عَطس فَحمد الله فُسمَنْه وَإِذًا مَرض مَمْلَه. 
َإِذا مَاتَ فَاتَبف. 


)٤(‏ ۔باب: النٹھی عن ابتداء أھل الکتاب بالسلامء وکیف یرد علیھم 

۷ (۸) حدڈذا یخییٰ بن يَحِىٰ. و ا امت الم بی 
0 نت اس 1 کال تک ں0 کت ح وََدَّیي إِسْمَاعِیل بن سَالم. حَذ 
و و شی اھ مس بر ارامھ قوف سر ا ےتسر 
یقعد. ولو کان ذلك علی المائدة لا ینبغي أن یقعد وإن لم یکن مقتدی بەء وھذا کله بعد 
الحضور. 0 9 ا دا ا اك ا سی 
عليهء لآنە قد لزمه. کذا في السراج الوهّاج٤.‏ 

قولەه: (وعیادة المریض) قال النووی : (أما عیادة المریض؛ فسنة بالإجماع. وسواء فیه من 
یعرفه ومن لا یعرفهء والقریب والاأجنبیّ) وجزم البخاري بالوجوب ووجھھه الداودي وابن بطال 
بأنە واجب علی الکفایةء والجمھور علی کونھا سنة مندوبةء وذکر الطبري أنھا تتاکد فی حق من 
ترجی برکتە؛ وتسن فیمن یراعي حاله؛ و یا ا دا وفيی الکافر خلاف . کذا في فتح 
الباری ۱۱٢١ :۱١(‏ و۱۱۳). ٣‏ 

قوله: (واتباع الجنائز) وھو سنة بالإجماع أیضاء وسواء فيه من یعرفه وقریبه وغیرھما. 
وسبق فضلە والمسائل المتعلقة بە فی کتاب الجنائز . " 

٥۔‏ (٥+۰)۔‏ قوله: (وإذا استنصحك) یعني: إذا طلب منك النصیحة فعليك ان تنصحه ولا 
تداھنه ولا تغشهہ ولا تمسك عن بیان النصیحة. 


)٤(‏ ۔باب: الٹتھي عن ابتداء أھل الکتاب بالسلام إلخ 
)۲٦٦۳( ٦‏ ۔ قوله: (سمعت أنساً) مذا الحدیث أخرجه البخاری فی الاستثذانء باب 
کیف یرڈ علی أھل الْذمَة السلام؟ (۸٦٦۲٦)ء‏ وفی استتابة المرتدینء باب إذا عرّض الذمی أو 


کی الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و۔-72 


میم أَْبرَنَا غیيْدُ الله : بن أَبي بَکْرٍ َنْ جَدو انس بْنِ مَالِكِ؛ أَنْ رَسُولَ الله پل قَالَ: 
ىد سَلَمَ عَلَيکُمْ مل الْکِتاب فُقُولوا: وَعَلَيْكُمْ. 


۸ - (۷) حدثنا غبَيْدُ الله : بِنُ مُعَاذ. غیت ہی ج دغانی نحی بن حَبٍیبِ . 
وہ ے۶ 


عمافالت ای ات اھر اہ 0اا تق بے مات ات رن 


غیرہ بسبّ النبي قللٍ ولم یصرّح (٢۲۹۲)ء‏ وأخرجه أبو داود في الاآدب؛ باب في السلام علی 
اُھمل الذمة (۷ ۸ ٢٦)؛‏ والترمذي في التفسیر باب ومن سورۃ المجادلة (۴۲۹۱)؛ وابن ماجه ففي 
الآداب؛ باب رد السلام علی أھل الذمة .)۳۷٣۱(‏ 

قوله: (فقولوا: وعلیکم) ھھنا مسئلتان: الأولی : هل یجوز ابتداء أھل الکتاب بالسلام؟ 
وتاأتي هذہ المسألة تحت آخر حدیث فی ھذا الباب إن شاء الل تعالی . والمسألة الثانیة : إذا بدا 
أھمل الکتاب؛ فھل یجابون علی ذلك؟ وکیف یجابون؟ ومذہ المسألة هي المذکورۃ فی ھذا 
الحدیث. فأمر رسول اللہ قَيُ بأن یرڈ المسلم علیھم بقوله: ہوعلیکم) فقطء ولا یقول: (وعلیکم 
السلام“. وقال بعض المالکیة: یقول فی جوابھم: االسّلام علیکم) بکسر السینء وھو بمعنی 
الحجارۃ. وحکی ابن عبد البر عن ابن طاووس قال : یقول: (علاکم السّلام! بالالف؛ أي 
ارتفع . وذھب بعض السّلف إلی أنه یجوز أن یقال في الرد علیھم : (عليیكم فا ا یرد علی 
المسلم؛ واحتجوا بقوله تعالی: هَاصنح عَہمَ ود( 7ئ7 وحکاہ الماوردي وجھاً عن بعض 
الشافعیٰةء لکن لا یقول اورحمة اللہ٠.‏ ...2.0 عباس وعلقمة أنه یجوز عند الضرورۃ. 
وعن الأوزاعي قال: ۷ ً02 وإن ترکت فقد ترکوا) وعن طائفة من 
العلماء : لا یرد علیھم أصلاًء وعن بعضھم التفرقة بین أھل الذمة وأھل الحرب. والراجح من 
رر تہ البابس کم ور (وعليیکم. ھذا ملخص ما 
فی فتح الباري (۱۱ +و"ئ"0+00 

وسیأتی فی حدیث ابن عمر وعائشة نج أن الیھود کانوا یقولون للمسلمین : ا2 
والسّام : الموت. فأمرنا بإجابتھم بقولنا: ہوعلیکم؟ فقط. وقد روي ھذا الجواب هنا (وعلیکم) 
بإلبات الواوء ووقع في بعض الروایات الاتیة: (عليك؛ أو اعلیکم) بدون الواو. وکلا الجوابین 
جائز؛ فأما بإثبات الواوء فمعناہ أن السّام: وھو الموت لا یختصّ بناء بل هو وارد عليکم في 
أوان کما أنه وارد علینا في أونناء وهھو معنی صحیح . 02 إن الواو فيه للاستئناف؛ 
والتقدیر: وعلیکم ما تستحقونه من الْذْمَ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ھذہ المعانی کلّھا ظاھرة في جواب من خاطب المسلم 
بقوله : (السّام علیکم؛. أمَّا إذا خاطب الکافر مسلما بقوله: (السلام علیکم) فالظاھر من عموم 
لفظ الحدیث أن جوابە : (وعلیکم أیضاً ھئ0199 ولعل 
المراد حینذاك  :‏ وعليکم ما تستحقونہ۱. 


کتاب : السلام ۲۱۷ 


بَفَار؛ وَالنٌْ لَومَاء گال : حَدَثَنَا مُحَمّد بن ججغفر. > کِا مر قان6 مَوحت ناد 
؛ ان اَضْحَابَ اَی گلا قالرا لی 5ڑۃ: اف العنا تَلَمَو ا کا 
فکیف نرد عَلَيْهمْ؟ الَ: دُولُوا: وَعَلَيكُم. 

۹" ۔ (۸) حدّثنا يَحْیَیٰ بن يَحْیىٰ وَيَحْيٰ بْنْ ایب وَققَبِبةُ وَابْنُ خُجْر ۔َالفظ 
ليَحْییٰ بْن يَحْیَیٰ ۔ (قّال يَحْیَیٰ بْنُْ يَحْیّیٰ: أحْبَرَنًا. وَفَال الأَحَرُونٌ: عَدَثَنَا)ء إِسْمَاعِیلء 
(وَهُوَ ابْنْ جَعْفرٍ)ء َن عَبْد الله بْن دیئار؛ اه سَوع ابْنٌ عُمَر یَقُول: ال رسُول الله پل: 
۷ن الیهُودَ إذا سَلَمُوا عَلَيكُمْ ٠‏ یَفُولَ أَحَنْھُمُ َ: السَامْ عَلَيكُم . فُقُلَ: عَلييكٰ؛. 

,ه2۵,‌]ی) وحدّثني زُمَیْرْ بِْنْ عَرْب. حَدثنًا عَبْدُ الرَحَمَنْء عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 
َبْدِ الله بن دِیتارِ؛ عَنِ ابْن عُمَرَ عَن ن الئی چا بمْله. غَيْرَ أَنَهُ فَال: 'فْقُولُوا: وَعَلَيكَ٢.‏ 


اس 


فکھ )١١( ٠‏ وحدَثني عَمْرُو النَاقِدُ وَزْعَيْرْ بْنْ عَرْبء َال لع برا قالا: 


لقاع ای 


میرےےےم 
فکٹت 


)۲١٦٢٢( ۸‏ ۔ قوله: (سمع ابن عمر یقول) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاستثذانء 
باب کیف الرّدٌ علی أھل الذمة (۷٦٦٦)ء‏ وفی استتابة المرتدین؛ باب إذا عرض الذمیّ وغیرہ 
یت جا النبی ا (۹۲۸٦)ء‏ وأابہو داود في الدب باب في السلام علی أُھل الذمة (٦۲۰)؛‏ 
والترمذي فی السیر؛ باب ما جاء فی التسلیم علی مل الکتاب .)٦٦١١(‏ 

قولە: (یقول أاحدھم : السام علیکم) بفتح السین والالف الساکنة: وھو المشھور في 
الروایات وفسرہ أبو عبید بالموت . وقیل : إنە (السّام) سرد ااروست رفو عستر مو ساتا 
والتفسیر المروي عن قتادة یؤید قال الحافظ في الفتح (۱۱ ٤٢۴‏ لافی روایة عبد الوارٹ بن 
سعید عن سعید بن أَبي عروبة قال: کان قتادۃ یقول : تفسیر السأم علیکم : تسأمون دینکم . 
قال ابن بطال: ووجدت مھنا الذي فسرہ قتادۃ مرویٔا عن النبی لٌ أخرجه بقیّ بن مخلد فی 
تفسیرہ من طریق سعید عن قتادة عن ُنس: ٭أن النبي ق بینا هو جالس مع أصحابه إذ آتی 
یھودي فسلم عليهء فردّوا عليهء فقال: هھل تدرون ما قال؟ قالوا: سلم یا رسول ال قال: قال: 
سام عليکم أي تسأمون دینکم. قلت: یحتمل أن یکون قوله: 9 تسأمون دینکم) تفسیر قتادة کما 
بینته روایة عبد الوارث . وقد أخرج الہزار وابن حبان فی صحبحہ من طریق سعید بن أبی عروبة 
عن قتادۃ عن أنس: ١مر‏ یھودي بالنبيِ قلةُ وأصحابه فسلم علیھم: ٠‏ فرد عليه اصحاب النبی گلا 
فقال: هل تدرون ما قال؟ قالوا عم لم انتا . قال: فإنه قال ٦السّام‏ علیکم) أي تسأمون 
دینکم ردوہ علی . فرڈوہ فقال: کیف قلت؟ قال: قلت: السام علیکم: فقال : إذا سلم علیکم 
اُھل الکتاب: فقولوا: علیکم ما قلتم١.‏ 

قوله: (فقل: عليك) الفرق بین هذہ الروایة والروایة الاتیة إنما هو في ا ان 
وحذفھاء وقد بیّتا معنی کل من الوجھینء والل سبحانە أعلم . 


۸ ٰ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَدَثَنَا سُفْيَانْ بْنْ غُیَبْنةَ ء عَنِ الرْهْرِيٌٗء عَنْ عَرَوَةٌ عَنْ عَائٔشة . قَالت: اسْنَأذنَ رَمْظٌ مِنَ 


اليّهُود عَلَیٰ رَسُولِ اللہ پ2. کَقَلُوا ٠‏ السَام عَلَيْكُم فَقَالَبْ عَائِمَةُ بَلْ عَلَيْكُمْ السَامْ 
زائاظ: صئ الله و دا | مَائَِةَ إِنّ الله يُجب الرْفُقَ في الأر کُلِٰه َال : الم 


٠۔ )۲۱٦٢(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاستثذانء باب 
کیف یرد علی أھل الذمة السلام (٦٦٦٢٢)ء‏ وفي الجھادء باب الدعاء علی المشرکین الھزیمة 
والزلزلة (۲۹۳۵)ء وفي الأدبء باب الرفق فی الأمر کله (٤٦٦١)ء‏ وباب لم یکن النبی گل 
فاحشاً ولا متفحشاً () ۷۰ء وفي الدعوات: باب الدعاء علی المشرکین (٥۹٦٥)ء‏ وباب قول 
النبی گل : یستجاب لنا فی الیھود ولا یستجاب لھم فینا ١۱(‏ ۰ء وفي استتابة المرتدینء باب 
إدا َ7 الذمي رت یصرح (1۷). والترمذي فی الاستثذان: باب ما 
في التسلیم علی أھل الذمة (۲۷۰۲)ء وابن ماجه في الآداب؛ باب رد السلام علی أھل 
الذتة (۳۴۷۲). ٰ 

قوله: رعظات ارت قال الحافظ : ٢لم‏ أعرف أسماءھم؛ لکن أخرج الطبراني بسند 
ضعیف عن زید بن أرقم قال: شثا انا عند النبي گل إذ رم 
الحارث؛ فقال : السَام عليك یا محمد؛ فقال: وعلیکم. فإن کان محفوظاً احتمل ان یکون أحد 
الرهط المذکوزین؛ وکان هو الذي باشر الکلام عنھم کما جرت العادة من نسبَة القول إلی 
جماعة؛ والمباشر لە واحد منھم). 

قوله : (فقالت عائشة : بل عليکم السشام) وئي روایة شعیب عند البخاري في الاستٹذان: 
افقالوا: السّام عليك ففھمتھاء فقلت : علیکم السّام إلخ) وظاھر ھذا اللفظ أن عائشة چنا نھمت 
کلامھم بفطنتھا فانکرت علیھمء وظنّت أن النبي قَلُ ظنّ أنھم تلفظوا بلفظ السلامء فغبالغت في 

الإنکار عليیھم). 

ْ قولە: (إن اللہ یحب الوفق فی الآمر کلہ) ھذا من عظیم خلقہ گل وکمال حلمه؛ وفیه حث 
علی الرفق والصبر والحلم وملاطفة الناس ما لم تدع حاجة إلی المخاشنة . 

حکم شاتم الرسول کیا ٰ 

وبھذا الحدیث استدل الإمام أبو حنیفة والثوريٗ وأھل الکوفة علی أن الَذمَیْ إن سب 
النبي قللٍ فإله یعزر علی ذلك؛ ولکنە لا ینتقض بذلك عھدہ ولا یقتلء بخلاف المسلم فإنه یُقتل 
بسبّ النبي گل لأن ذلك ارتداد موجب للقتل. ووجہ الاستدلال بحدیث الباب ظاھر؛ لأنْ کلمة 
(السشام علیکم) صریحة في سبّ النبي للا ومع ذلك لم یقتلھم النبي گا بل ورد فی حدیث 
آنس عند البخاري (في استتابة المرتدین): ٦‏ اأتدرون ما یقول؟ قال: السّام عليك. قالوا: یا 
رسول ا۵! ألا نقتله؟ قال: لاء إذا سلّم عليکم أھل الکتاب فقولوا: وعلیکم) فإنہ قلُ منع من 


کتاب : السلام ٴ ۹ 





۹۲" اسراو سس حَسَي بمْ عَلي ا - و ٠‏ جج ِ> ا2 
الو  )0-7‏ ِلَمْمَا عَن الفری بهذَا اللإسْتاد. ھت 


- 


قَالَ وک الله کا : اد ثُلَتُ: : عَلَيْكُم وَلَمْ يَذکُرُوا الْواؤ. 
۲۳ھ - )١١(‏ حدثنا أَبُو كرَيْبِ. تا ابو مُعَاويَةء عَن الأَعمَشء عَنْ مَسلم - 


مَسْرُوقِء عَنْ عَاِشَة. َال : ای ا کو ئا و ود َقَالوا : السَامُ عَلَيْكَء ئ2 
الام . فَال: وَعَلَيکُم) فَالث عَائِمَةء قلۓ: بل مَليْکُغ الشام وَالذَام: َفَانَ 
کت اللہ پ2 : (َا عَائِشَةُ لا تکوني فَاحِشَةً فَقَالتْ: 99 فَقَال : (اَوَلَيْسَ 


قد رَدذْتٌ عَلَيْهِم الّذِی ى فَالوا؟ ثُلْتُ ُ: وَعَليْكُمٰ. 


البخاری تَله تعالی . 

وأما المالکیة والحنابلة وجماعة من الشافعیةء فذھبوا إلی أن سبّ النبي گل أمر ینتقض به 

عھد الذمیْ فیقتل بە. واستدلوا علی ذلك بقتل کعب ؛ بن الاأشرف وقتل أبي رافع وابن خطل 
وغیرھم . وتاڑلوا في حدیث الباب ان النبي ہا تر قتلھم لمصلحة التالیف: وأوّله بعض 
المالکیة بأنه لم ت تقم علیهم البینة بذلك ولا أَقرٌوا بە فلم یقض فیھم بعلمه (ولکنه منقوض بما 
کر وت رت أ حبان أُن پھودیّا أَقرّ بذلك)ء وقیل: إنھم لما لم یظھروہ 
ولووہ بالسنتھم ترك قتلھم . وقیل : إنە لم یحمل ذلك منھم علی السبْ: بل علی الدعاء بالموت 
الذی لا بد منە. ھذہ التأاویلات ذکرھا الحافظ في الفتح (۱۲: ۲۸۱)ء وانتصر العینی لمذھب 
الحنفیة فی عمدۃ القاري (۱۱: ۲۳۷). 


وقد لف الحافظ ابن تیمیّة کالہ تعالی کتاباً مبسوطاً في الموضوع؛ وھو (الصارم المسلول 
علی شاتم الرسول لَِ' فاستوعب الاأحادیث ومذاہب الفقھاءء فأجاد وآفاد تل تعالی وتوصّل 
إلی آن النبي قَللُ کان لە أن یعفو عن ساب وله ان یقتلء وقد وقع کلا الأمرین . وأما الأمة 
فیجب علیهم قتلهەء سواء کان الساب مسلماً أو ذمیاء وفی الاستتابة وعدمھا وقبول التوبة وعدمہ 
في أحکام الدنیا اختلاف . وأما فی أحکام الآخرة فیما بینە وبین اللہ تعالیء فتوبتہ مقبولة اتفاقاً. 

١۔‏ (٭٥۸)۔‏ قوله: : (علیکم السّام والڈًام) أُما السُام فقد شرحناہ من قبلء وأما الذام 
فالمشھور أنه بالذال المعجمة وتخفیف المیم وھو الذْمَ. ویقال بالھمز أیضاء والأشھر ترك 
الھمز؛ والأالف منقلبة عن واو والذام والذیم والذم بمعنی العیب . وروی (الدام) بالدال 
المھملةء ومعناہ الدائم. کذا فيی شرح النووي . 

قوله: (لا تکوني فاحشة) وفي الروایة الاتیة : (فإنٌ اللہ لا یحبّٔ الفحش والتفخش٠)‏ 


0 الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٤ھ‏ وا ا ای ماعط کا تنا 
الأعْمَشْ بهٰا الإسنادِ ا قَالَ: فَفْطِنْتْ بھم غا ثشۂ ەٗ ِشّة فسيِنهم . . فَقَال وت الله 2 


مد . یا عَائِمَةٌ الله لأ یُجبٔ الخ وَالْنَحُشْ٥.‏ وَزادَ: فاا 0چر ط ود 
جاءواک حوك با کے تک بے رلک4 [المجادلة : ۸] إِلَٰ آخجر الاية. 





٥ھ )١١( ٠‏ حدشني مَارُونُ بی عَبْدِ الله وَحَجَاج بْنُ الشُاعر. فَالاً: حَدَتْنَا 
مور سر زقال: تال ابی حرج أَخْبرَني أَبُو الزییْرِ؛ اه سَمعَ جَابر بن عَبْد الله 
َقَول: لم تاسٌ مِنْ َهُوة عَلیٰرَ شولِ اللہ 6 َقَالوا: المَامُْ عَلَيِكَء ء يّا یا الْقَاِمء 
ُقال: َعَلَيكُمٰ؛ تُثَالَّْ عَایِنَةء رَعْغِبَّثْ 38 مَا قَالُوا؟ قَال: بل قد سمعغت؛ 
فَِدَذت عَلَيْهم. کی 0 
٦۔ )۱۳١(‏ حدثنا فَیِبَة قتیبَة بَنْ سُچید. حَدَتنَا عَبْدُ العَرِیرِء (یعنني الدرَاوَردِیٌ ش 
سُھَيْل ؛ عَنْ أبیوء عَنْ أبي مُرَیْرَۃ؛ أَنٌ رَسشول الله لی فالَ: ؛لاَتَبْدوا اليهُود وَلاً النصَاریٰ 
بَاللام. اذا لَِيثُمْ أَحَدَھُمْ في طریق ہے جس ۷ “۹پ "م'"'هہ'" 


والفحش هو القبیح من القول والفعل . وقیل: الشفحش مجاوزة اَل قال النووی : اوفي ھذا 
الحدیث استحباب تغافل أھل الفضل عن سفە المبطلین إذا لم تترتب عليه مفسدۂ:. قال 
الشافعي بلہ: الکیس العاقل هو الفطن المتغافل٢.‏ ودلٌ الحدیث أیضاً علی استحباب اللیّن من 
الکلام؛ سواء کان المخاطب کافراً أو معانداً. 

(٢٠٠)۔‏ قوله: (ِمَهُ یا عائشة) ‏ مہ٢‏ اسم فعل بمعنی الأمرء ومعناہ: ا٘مسکي عما تقولین). 
وفیل : ویو بس جس والھاء للوقفة. والمراد اما هذا الذي تقولین؟) وھو استفھام 
آنکان 

٢۲‏ ۔ )۲۱٦٢(‏ ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الله) ھذا الحدیث لم أجدہ عند غیر المصنف 
من الأئمة الستّة. 

قوله: (إنا تحاب علیھم) إلخ : ای إِن دعاءنا علیھم مستجاب؛ بخلاف دعائھم متا 

٣۔ )۲۱٦۷(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الأدب؛ باب في 


السلام علی اُھل الذمة (٥ہ٥٥٢٥٤)‏ والترمذي فی الاستثذان؛ باب ما جاء ۂ فی التسلیم علی أھل 
الذمة (۱ ۷ ۲۷). 


قولە: رلا تبدؤوا الیھود ولا التصاری بالسّلام) بھڈا ال جمھور الفقھاء فقالوا: لا یجوز 
للمسلم ان یبدا الکافر بالسّلامء وھو مذھب الشافعيٌ وغیرہ. وذھبت طائفة إلی جواز ابتدائنا لھم 


کتاب : السلام ۲۲۱١‏ 





فَاضْطْرُوہُ إِلَیٰ أَضْیيِه). 

۷۔ (۰۰) وحدٹنا تُعَتّد بی الَثیٰ. عدکا مُعَمَد بن عَثئر. عکا شُنْیَڈ. 
ح وحخد خد و بر بْنُ أبي شَيْبَةَ وَآَبُو کُرَیْب . قَالاً: : عَدَثنَا وَكِيعٌ عَنْ سُفََان. ح وَحَدثني 
زَِيْرْ بْنُ حرْب . عَدَثنًا جریر. ُلَُمْ عَن مُمَيْلٍ هٰذا الإِسْنًاو. وَفي حَدِیثِ وَکِیع ١إِذا‏ 
لَيِيْم الَهُودَ'. رَفِي حَدِ تی یثٍِ ابْن جِعْفَر عَنْ شعْبَةُ قَال: في ال الْکِتَاب . فی حدِیثِ جریر 
۷إِ٥ًا‏ لقیثْمُوهُم؛ وَلَمْ بُسَمْ أَحَدا ء یں انترو 


)٥(‏ ۔یاب: استحیاب علی الصیبان 


رم مھ چ رو کرس عَنْ ثابتٍ ےر 


بالسلام وروی ذلك عن ابن عبہاس وأبي أُمامة وان' ون اخ محیریز . وھو وجه لبعض اأُصحاب 
الشافعیةء حکاہ الماوردي ولکنە قال: یقول: السلام عليك؛ ولا یقول: علیکم بالجمع . واحتج 
ھؤلاء بعموم الأحادیث وباإفشاء السلام. قال النووي: "۳ئ لأنه عام مخصوص 
بحدیث : 8لا تبدؤوا الیھود ولا النصاری بالسلام٢.‏ وقال بعض أصحابنا : یکرہ ابتداءھم بالسلام 
ولا یحرم. وھذا ضعیف أیضاء لأن الٹھی للتحریم. فالصواب تحریم ابتدائھم. وحکی القاضي 
عن جماعة أنه یجوز داوف بہ تضرور والحاجة أو سبب وھو قول علقمة والنخعي . وعن 
الآوزاعي أنه قال: إِن سلمت فقد سلم الصالحون؛ وإن ترکت فقد ترك الصالحون). 

وجاء فی الفتاوی الھندیة :)۳۲٣ : ٥(‏ (وأما التسلیم علی أھل الذمّة فقد اختلفوا فیه. قال 
بعضھم: لا بأس بأن یسلم علیھم. وقال بعضھم: لا یسلم عليیھم. وھذا 9ت 
حاجة إلی الذمی؛ وإذا کان لە حاجة فلا باُس بالتسلیم عليه. .. قال الفقيه أبو اللیث تالہ: 
مررت بقوم وفیھم کفار فأنت بالخیارء إن شئت قلت : السلام علیکم؛ وترید بە المسلمین؛ وإن 
شئت قلت : السلام علی من اتبع الھدی . کذا في الذخیرة). 

قوله: (ناضطرّوہ إلی آضیقه) قال القاضي عیاض : ٦ي‏ لا تتنحوا لھم عن الطریق الضیق 
إکراماً لھم واحتراماء ولیس یعني: بذلك إذا لقیتموھم في طریق واسع فأًلجثوھم إلی حرفہ حتی 
یضیق علیھم)ء وتبعه القرطبي وقال: للآأن ذلك إذایة لھم من غیر سبب؛ وقد نھینا عن إذایتھم) 
وقال النووي : ١‏ ولیکن التضییق بحیث لا یقع فيی وھدة ولا یصدمه جدار ونحوہا. 


(۳)ادافو؟ استحتات ااسلام علی الضسان 


٤۔ )۲۱٦۸(‏ ۔ قوله: (عن انس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاستثذان: 
باب التسلیم علی الصبیان؛ (۷٦٦٦)ء؛‏ وأبو داود فی الأدب؛ باب السلام علی الصبیان 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )٠٠۰(‏ وَحَدَكَفِيه إِسْمَاعِیلُ بن سَالم.: 2غ نے رتا مان بد 
الاشگاو۔ 0 

۰٠ھ‏ ۔ )١١(‏ وحدّثني عَمْرُو بْنُّ عَلِي وَمَحمد إ بن الْوَلِیدِ. فَالاً: حَدَنَنَا مُحَمّد بْنْ 
۳ی ص ۰ء آگلٹ آنبی تع تاہت الا مر بِصِبْيَان قَسَلَمَ 
عَليْهَم رد 7اک ا تاد تھی ان ٠‏ فَمَرَّ بِصِبْیَانِ فَسَلَمَ عَلِيْهمْ. ا 
ت گرا سو بی تنا یی 

تو ۔باب: جواز جعل الإذن رفع حجاب,ء أو نحوہ من العلامات 

0+" را0 مات ار کاو العغتری با بُنْ سید . کِلامْمَا عَنْ عَبْیٍ 
ا ا یں ا ا ا رر زَيَاد ۶ھ٭۲فھ٭" فودالین حَدثا 
براهیم بْن سَوَیُد. قال: رک می تہ یڈ قال: "0+09" قُولَ: 
ال لی رَسُول الله پا : إنْثكَ عَلَ أُن ُرَفْمَ الححَابُٔ: موسسسشکواسنامحک سح 


٤س‎ 


ہا 


)٤٥٢٥٥٥(‏ والترمذي فی الاستثذان باب ما جاء ۂ فی التسلیم علی الصبیان (۱۹۷). وابن 
فی الاداب؛ باب السلام علی الصبیان والنساء .)۳۷۰۲٢٣(‏ 


قوله: (فسلم علیھم) قال ابن بطال: (في السلام علی الصبیان تدریھم علی آذاب الشریعذف 
وفیه طرح الاکابر رداء الکبر؛ وسلوك التواضع ولین الجانب)ء قال أبو سعید المتولي فی التتمة: 
امن سلم علی صبيٌ لم یجب عليه الر لأن الصبيٌ لیس من أھل الفرض . وینبغي لوليّه أن یأمرہ 
بالرة لیتمرن علی ذلك. ولو سلّم علی جمع فیھم صبي؛ فرد الصبيّ دونھم لم یسقط عنھم 
الفرض . وکذا قال شیخه القاضي حسین؛ وردہ المستظھري . وقال النووي: الأصح لا یجزئ. 
ولق اذا الصبيِ بالسلام وجب علی البالغ الرد علی الصحیح) حکاہ الحافظ فی الفتح (۱۱: )۳٣‏ 
ثم قال: ا ویستٹٹنی من السلام علی الصبىّ ما لو کان وضیئاً وخشي من السلام عليه الافتتانء فلا 
یشرع ولا سیما إذا کان مراھقا منفردا٤.‏ 


)١(‏ ۔باب: جواز جعل الاإذن رفع الحجاب أو نحوہ من العلامات 
٦۰‏ ۔ (۹٦۲۱)۔‏ قولهە: (سمعت ابن مسعود یقول) ھذا الحدیث أخرجه المصنف فقط من 
َاِلا ئة ال 
قوله: (إذنك علیٔ أن يُرفع الحجاب) یعنی : إذا رأیت حجاب بیتی مرفوعاً فإن ذلك علامة 
لکونك مأذوناً بالدخول. وفيه دلیل لجواز اعتماد العلامة فی الإذن فی الدخول. قال القرطبی : 
(ھذا إذن خاص جعلہ لابن مسعود أنە إذا جاء بیت النبي قُ ووجد الستر قد رفع دخل بغیر إذن 
بالقول... ولھذا کانت الصحابة تذکر ھذا فی فضائل ابن مسعودہ ویقولون: کان یؤذن لە إذا 


کتاب ٠‏ السلام ٘ ۳ ۲ 


می 


وَأنْ تَسْتَمِعَ بوادي: حا الاک 


3ء . 


ان بش راو (فَال اقتغان اتا ,َال الآخَرَان: َتَََّا): عَيْد 7 مرک 


إِذْرِيس ءَ عَن الْحَسَنْ بن عبید الله بهٰذا الإإسُنادِ مثله . ٴ 
(۷)۔باب: إیاحة الخروج للنساء لقضاء حاجة الإنسان 

۳۰۔ (۱۷) حدثنا ابو بر بن بي شڈ وَاَبُو ریب . قالاً: حَدَتََا أبُو اناد 

عَنْ مِشام ِ عَنْ ابی کے ات . قَالتْ: خرجٹت س6 ڑکا ضربّ عَلَيْھَ الْحجَابُْ 


خچبناء وکان لە من التبسط في بیت رسول اللہ 5 ما لم یکن لغیر, ۳ھ 
را مع 


قوله: (وآن تستمع سوادي) بکسر السین: أي: مسارّتی. وھذہ خصوصیة أخری لابن 
مسعود لہ حیث أذن لە رسول ال گلا باستماع مسازته إلی ان ینھاہ عن ذلك . والشسواذ تک سز 
السین مصدر من ساودہ مساودة: إذا أسرٌ إليه حدیثاً . والسواد (بالفتح) في الأصل اسم لکل 
۸ ۰ ۱ ‌ 

(۷) ۔ باب: إیاحة الخروج للنساء لقضاء حاجة الانسان 

۷۔ (۲۱۷۰) ۔ قوله: (عن عائشكة) مذا الحدیث ا خرجه البخاري في الوضوء؛ باب خروج 
النساء إلی البراز ۱٤١(‏ و١١۱)ء‏ وفي اققسر مورت لاسرا رات کک 7 لا وت ای ات 
ےی خ4 (۷۹۰])ء وفي النکاح؛ باب خروج النساء لحوائجھن (۵۲۷۷)ء وفي 
الاسعذان باب آیة الحجاب ( ۰ . 


قوله: (بعد ما ضرب علیھا الحجاب) ھذا صریح في أن قصة سودةۃ مع عمر لٹا وقعت 
بعد نزول الحجاب؛ وسیأتی من طریق الزهري عن عروۃ ما یخالفهء فإن فیه: کان عمر بن 
الخطاب یقول لرسول اللہ قلاُ احجب نساءك فلم یکن رسول اللہ گقلا: یفعلء فخرجت سودۃ بنت 
زمعة زوج النبي قَلٍ لیلة من اللیالی عشاء وکانت امرأۃ طویلةء فناداھا عمر: ألا قد عرفناك یا 
سودۃ! حرصاً علی أن ینزل الحجاب. قالت عائشة: فأنزل اللہ عرٌ وجلٴ الحجاب) فھذا صریح 
فی أُن القصة وقعت قبل نزول الحجاب . 

مر بین الروایتین تین أَْ قصة سودة مع عمر وقعت مرتین: 10٤‏ 
:)۵٥٥ :۸(‏ و والحاصل آأن عمر ظلللہ وقع في قلبه نفرة من اطلاع الأجانب علی الحریم النبويیء 


۲۲٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لِتَقْضىَ حَاجَتھا وَگائتِ ارأؤ جَسيمَة َ فرع النْسَاء چشماء یی ”کے 
قَرَآمَا عَمَرْ بْنْ الاب . فَقَال: یا سَوْمَهَُ َاللهِ مَا تَحْتَيْنَ عَلَيتَا . فَانظْرَي كت تَحَرَجینںَ . 
قَالبْ: لکنا رَاجَة وَرَسُول الله گل فی بی . وَإِنه لَيْتعَشٌیٰ وَفي يَدٍ و عَرْق. . فَدَعَلَتْ 
0 2 الله إنّی خَرَجُٹ. 0 کذا وَکذَا. فَالْتُ: اوح إلَيْه. 7 


رُفِع عَنه وَإِنَ إ الْعَرْقَ فِي َو مَا مُا وَضعَة. فَقَا ن: تل ئذ آزت لُی آق خی لفابیکو.. 
وَفِي رِوَايَةِ أَبي بکر: ا النْسَاء چِسمُھَا 8 یہه یه : فُقَال مِشام: 
و ا 

یہی ویج 


۹٣‏ ه۵ ری وحذثناہ أبُو كَرَيْبء حَدُثتا َ یر حدثنا مِشَامِ بهٰذا الإإسٰنادِ 
وَقَال: کیا 5 ا ڑا ٣‏ 0 

رکا سیا ار مو عَدّا عَل بن مُسْهرِ عَن مِقّام بِهٰذا | الاسُنا ستافت 
حتی صرح بقوله لە عليه الصلاة والسلام: (احجب نساك٤ء‏ وأکد ذلك إلی ان نزلت أیة 
الحجاب . ثم قصد بعد ذلك أن لا یبدین أشخاصهنّ أصلاً ولو کن مستترات فبالغ في ذلكء 
فمنع منەه وأذن لهنّ في الخروج لحاجتھنٌ دفعاً للمشقة ورفعاً للحرج٤؛‏ ومما یؤید ھذا الجمع أن 
عمر تہ نادی سودة فيی المرة الأولی بقوله: ٢‏ قد عرفناك یا سودة٢ء‏ وناداھا فی المرۃة الثانیة بعد 
اراافلات شر 20 جا سرت ھا لے عضاہ ای کن جس اکا ھت 
یکتف بضرب الحجاب علی أمھات المؤمنین؛ وإنما راد ان یٔمنعن من الخروج أصلاًء ولم 
یقزرہ رسول اللہ ِا علی ذلك . 

قولهە: نع الٹساء جسٹھا) بت تہ والراء وسکون القاہ أي تطولهھن فتکون أطول 
وھ والفارع : المرتفع العالي . والمراد ان سودۃة چنا کانت جسیمة ٘طول من عامة النساء 
فتعرف بذلك. ومنه قوله: یی لی ھا وی ای ا 0او 
کانت متلففة فی یاب: لانفرادھا بھذہ القامة. 

قولە: (وفی یدہ عَرّق) بفتح العین وسکون الراء وھو العظم ہو سی ھت ھذا هو 
المشھور. وقیل: هو القذرة من اللحمء وھو شاذ ضعیف . 

قوله: (فقال هشام: یعني البراز) بفتح الباء علی ما هو المشھور في الروایةء وھو الموضع 
الواسع البارز الظظاھرء وکان یختار مثل ھذا المکان لقضاء الحاجة؛ ففسّر هشام الحاجة التي أذن 
للنساء الخروج من اُجلھا بن المراد هو الخروج إلی البراز. وقال الجوهھري في الصحاح : البراز 
بکسر الباء هو الغائط. قال النووی: (وھذا أشبه أن یکون هو المراد ھناء فإن مراد هشام بقوله: 
(یعني البرازە تفسیر قولە قل: ۲قد أذن لكَنّ ان تخرجن لحاجتکن)؛ فقال هشام: المراد 
بحاجتھن الخروج للغائط؛ لا لکل حاجة من آمور المعایش۴. 


کتاب : السلام !'-ح-3" ۲۰٥‏ 


٥ص۸۵ٰھ‏ ۔ (۱۸) حدثنا عَبْدُ الْمَلِكِ بُیُ شُعَیْب بُن اللَیْيٍ. حَدَثُنِي أَبي عَنْ جُذيٍ. 

ثیي عُقَیْل بْنُ خَالِیء عَيِ ابْنٍ شِهَابء عَنْ غُرْوَة بْنٍ پ الزََیْر؛ عَنْ عَائِشَة؛ أنْ َزرَاج 

کی گل كُنْ بَحْرُجْنْ باللَبْلء دا کرت إلّی الْعَنّاِم وَمُو صمید ایخ وُکان 

9ئ0 ا 00 سام 89ی“,ھ۳ھص۳8ھ"ھ"ی0“)" 
ََائَامَا 2ء اَل قد ع,رفَاك یا سَزوڈا ہے رہہ 
َال عَائَةۃ فَأنَلَالهَُعَر رَكَلْ الْحجّات, ٰ 


۸۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (إذا تبرّزن) تبرز الرجل : إذا خرج لی ا َال اذاھتا 
إذا اُردن الخروج لقضاء الحاحة. 

قولە: (إلی المناصع) بفتح المیم وکسر الضاد جمع منضع بوزن مقعد وھي أماکن 
معروفة من ناحیة البقیع. قال الداودي : سمیت بذلك لآن الإنسان ینصع فیھاء أي یخلص . کذا 
فی فتح الباري .)۲٢٤ :١(‏ وحکی النووي عن الأزهري أنھا مواضع خارج المدینةء وقال ابن 
الجوزي: هي المواضع التي یتخلی فیھا للحاجة: حکاہ العینيی فی العمدة (۲: ۲۸۳) وعلی کل 
حال؛ فھذہ المواضع کانت تستعمل لقضاء 8 0 البیوت. ثم لما 
اتخذت الکنف في البیوت انور مق انج ھا لقضاء الحاجة . 

قولە: (وھو صعید أفیح) أيی: تا یقال : بحر أفیح أي واسع وقال الاضمعي : نہ 
لجواد فیّاح وفیاض بمعنی واحد. کذا فی عمدۃ القاري . 

قوله: 7 ِ0 0" وقد 
وردت روایات أخری أیضا فی سبب نزوله؛ 70" ولا مانع من 
تعدد الأسباب . 

إِن مسألة حجاب النساء ء أصبحت الیوم من المسائل المهِمة اس حؤب ا 
والنقاش؛ فنزید أن نأاتی بفذلكة القول في ذلك٠‏ والل تعالی هو الموفق والمعین . 
مسالة حجاب المرأة وحدودہ 

قد کثرت المؤلفات فی عصرنا حول مسألة حجاب المرأةۃ وسفورھا. وأحسن ما رأیت فی 
اواب رس ار قیفر الف ای سام فلاضان سااہ تخس 
الخطاب في تفسیر آیات الحجاب؛ وإنھا جزء من (أحکام القرآن) لە (۳: ۳۹۳ إلی )٦۸۳٤‏ وقد 
استقصی فیھا الایات والأحادیث الواردة في الموضوع؛ واستوفی مذاھب الفقھاء وأقوال 
المفسرین في حدود الحجاب وکیفیته. وجملة ما انتھی إليه بعد البحث المستفیض أن للحجاب: 
الشرعي المأمور به في الکتاب والسنة ثلاث درجات؛ بعضھا فوق بعض فی الاحتجاب 


۲۲٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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والاستتارء وکلھا مذکورة في الکتاب والسنة؛ ولم ینسخ منھا شيءء ولکٹھا مأمورة بھا في 
فی مختلفةء وھي : 
۔ حجاب شخاص النساء بالبیوت والجدر؛ والخدور والھوادج وأمثالھاء بحیث لا یری 

تب ال کافق سا مہ اققاص 2۷7 سی تن الظافرد اوالاظتہ لا تا سی 
جسدھنْ من الوجه والکفین وسائر البدن . 

۲۔ الحجاب بالبرقع والجلباب؛ بحیث لا یبدو شيء من الوجه والکفین؛ وسائر الجسد 
ولباس الزینةء فلا یری إلا أَشخاصهھنّ مستورة من فوق الرأس إلی القدم. 

۳۔ الحجاب بالجلاہیب وأمثالھا مع کشف الوجه والکفین والقدمین . 

فالأصل فی حجاب النّساء هو الحجاب بالدرجة الأولی؛ وهھي أن تکون مستورۃ في 


البیتء ولا تخرج منە (إِلّا لحاجة کما سیأتی). ویدل علی ذلك قول اللہ سبحانه وتعالی : ٭وفَرن 
فی يْْيَکٌ٭ والظاھر أن ھذا الأمر لیس مختصًا بالأآزواج المطھرات لأنْ الأحکام السابقة 
واللاحقة فی هذہ الایة لا یختص شيء منھا بأمھات المؤمنین بالإجماع. وکذلك قوله تعالی: 
طوإذا سألتموھن متاعا فاسٹلوھن من وراء حجاب 4 وقد نزلت ھذہ الایةء في ولیمة زینب نا 
فارخی الستر بینھا وبین الرجال. 

وكذلك تدل علی ذلك أحادیث آتیة: 

١‏ عن ابن مسعود ظلہ أن رسول ا آللُ قال: (المرأۃ عورۃ؛ فإذا خرجت استشرفھا 
الشٌیطان؛ أخرجه الترمذی؛ وقال: : حدیث حسن صحیح غریب . . وأاخرجه ابن خزیمة وابن حبان 
فی صحیحیھما بلفظه وزادا : اوأقرب ما تکون من وجه ربّھا وھی فی قعر بیتھا) راجع الترغیب 
للمنذری (۱: .٦٦۱۳٣‏ 

۲ عن جابر ظللهء قال: قال رسول اش قلل: (إن المرأۃ تقبل فی صورۃ شیطان وتدبر في 
صورة شیطان) فرع با 17 ۹. 

"ممیت اف ال ارس ھک کت لاق کہ سر اھ کات اھ آا 
تخرجن لحاجتكن* فإنه یدل علی أُن إذن الخروج مقصور بالحاجةء وفیما سوی الحاجة تکون 
المرأۃ في بیتھا . 

٤‏ ۔ عن ابن مسعود طظللہ أن رسول اش قٍ قال: (صلاة المرأة في بیتھا آفضل من صلاتھا 
فی حجرتھاء وصلاتھا فی مخدعھا أنضل من صلاتھا فی بیتھا)ء أُخرجه أبو داود وأاخرجه 
الحاکم في المستدرك عن أم سلمة؛ کما فی کنز العمال (۸: .)۲٥۹‏ وأخرجه ابن خزیمة في 
صحیحہ؛ کما في الترغیب للمنذري .)۱۳١ :١(‏ 


کتاب : السلام ۲۲۷ 
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٥‏ عن أم حمید امرأة أبيی حمید الساعدي أُنھا جاءت النبي گا فقالت : یا رسول اللہ: 
إني أحب الصلاةۃ معك؛ قال: علمت أنك تحبین الصلاۃ معيء وصلاتك فی بیتك خیر لك من 
صلاتك فی حجرتك؛ وصلاتك فی حجرتك خیر من صلاتك فی دارك وصلاتك فی دارك خیر 
لك من صلاتك في مسجد قومك؛ وصلاتك في مسجد قومك خیر لك من صلاتك في 
مسجدي . قال: فأمرت فبني لھا مسجد في أقصی شوء من بیتھا وأظلم فکانت تصلي فیه حتی 
لقیت اللہ عرٌ وجل. أخرجه أحمد في مسندہ :٦(‏ ۳۷۱) ونسبه ابن حجر في الإصابة من ھذا 
الطریق إلی ابن أبی خیئمة . وھذا إسناد صحیح. ونقل الشوکاني في نیل الأوطار (۳: )۱٦١‏ عن 
ابن حجر أنه قال: إسنادہ حسن. وذکرہ المنذري فی الترغیب )۱۳١ :١(‏ وقال: رواہ أحمد؛: 
وابن خزیمةء وابن حبان فی صحیحیھما . ۱ 

٦عن‏ ابن عمر ظلِله مرفوعاً: لیس للنساء نصیب في الخروج إلا مضطرة) أخرجە 
الطبرانيیء کما في کنز العمال (۸: .)۲٦٢‏ 


وإن هذہ الأحادیث تدل بوضوح أن الأصل فی المرأۃ أن تکون محتجبة ببیتھاء وأن تخفی 
شخصھا من الاآجانبء ولا تخرج من بیتھا إلا لحاجة. ولکن المرأة ربما تحتاج إلی الخروج 
لحوائجھا الطبیعیّةء فإنه قد أبیح لھا الخروج في مثل ھذہ الأحوال محتجبة بالبرقع والجلباب 
بحیث لا یبدو من بدنھا شيء . ومی الدر جة الثانیة من الحجاب . وان ھذہ الدرجة مأمور بھا فو 
القرآن الکریم حیث قال اللہ سبحانہ وتعالی : یا اكّی ہل لَرْوِيك وَبتايك رنہ المیبيْنَ پڑییںژے 
علَْہِنَ بن هن وظاھر ان إتناء الجلباب علی المرأة یقصد بە ستر جمیع بلٹھا حتی وجھا۔ 
والجلباب علی ما روی عن ابن عباس شظللہ : الذي یستر من فوق إلی أسفل. وقال ابن حزم في 
المحلی (۳: ۲۱۷): 7(والجلباب فی لغة العرب ال خاطبنھا بھارسول ال لا هو ما غطی 

وأخرج ابن جریر وابن ن المنذر وغیرھما عن محمد بن سیرینء قال : سألت عبیدة السّلماني 
عن مذہ الآیة: فی عَكينٌ بن جَكي هن فرفع ملحفة کانت عليه فتقنع بھا وغظی رأسه کل 
حتی بلغ الحاجبین وغظی وجهە؛ وآخرج عینە الیسری من شق وجھہ الأیسر. کذا في روح 
المعانی (۲۲ : ۸۹). 


وآخرج ابن جریر في تفسیرہ )٦٦ :۲٢(‏ عن ابن عباس في تفسیر ھذہ الاّیة: (أمر اللہ نساء 
المؤمنین إذا خرجن من بیوتھن فی حاجة ان یغخطین وجوھھن من فوق رؤژوسھن بالجلابیب؛ 
ویبدین عینا واحدة). 


وروی ایضا ع ابن عباس وقتادة: تلوی الجلباب فوق الجبین وتشذ ثم تعطفه علی 


۲۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الأنف وإن ظھرت عیناھاء لکن تسٹر الصدر ومعظم الوجه٥.‏ را لوس سی قاع اعتایٰ 
:۲٢(‏ ۸۹). 

وبالجملةء فھذہ الایة دالَّة علی أن ص-صضى-چصٌٌٗ مم ساس سيا 
وکذلك یدل عليه قوله سبحانه وتعالی: لوالقواعد من النساء اللاتي لا یرجون نکاحا فلیس 
علیھن أن یضعن ثیابھن4 فإن الله سبحانه وتعالی أباح للعجائز في هذہ الاّیة أن یضعن ثیابھن. 
وظاھر ان المراد من وضع الثیاب ھنا لیس التعري عن جمیع الثیاب؛ وإنما المراد وضع 
الجلباب أو الرداء من الثیاب الظاھرۃ التي لا یفضي وضعھا إلی کشف العورۃ. ولذلك فسّر ابن 
مسعود لہ الثیاب فی علہ الاَیة بالجلباب والرداء؛ وکذلك روي عن ابن عباس وابن عمر 
ومجاهد وسعید بن جبیر وأبي الشعثاء وإبراھیم یم النخعیي والحسن وقتادة والزھري والاوزاعي 
وغیرھم کما في تفسیر ابن کثیر . تھلہالایة دلَة علی آن وضع الجلباب الذي یستلزم کشف 
الوجه مختصّ بالعجائز اللاتی لا برجرة لکاتھا: وغل آن العرابَلا بجرز لھی آت شعن 
جلابيبھنٌ ویکشفن وجوھھن أمام الأجانب . 

ویبدو أُنْ الصحابیّات إذا خرجن لحاجتھن کن بخرجن مستورات بالجلالیب؛ ومحتجبات 
بالآردیة ولا یکشفن وجوهھنّ أمام الأجانب . ومما یدل علی ذلك أحادیث آتیة: 


١۔‏ أخرج أبو داود في کتاب الجھادء باب فضل قتال الرٌّومء عن قیس بن شمّاس طلہہ 
قال: اجاءت َ النبی لا او 5او و و وھو مقتول؛ فقال 


لھا بعض أصحاب النبی گی : حنت خلت کسالین غن ابْخ و اث ستية؟:فقالت؛ ا ارز ان فان ارَرَء 
حَیّائي . فقال رسول الل لٌُ : لە آجر شھیدین. قالت: ولم ذاك یا رسول الل؟ قال: لأنه قتله 
اُھل الکتاب٤‏ . ' 


۲۔ عن أمَ عطیّة ئچتا أنْ رسول الله گل کان یُخرج الأبکار والعواتق وذوات الخدور 
والحی٘ض فی العیدینء فَأَمّا الحیّ٘ض فیعتزلن المصلّی؛ ویشھدن دعوۃ المسلمین. قالت إحدامن: 
یا رسول الل! إن لم یکن لھا جلباب؟ قال: فلتعرھا أختھا من جلبابھا. ھذا الحدیث أخرجہ عدة 
من أصحاب الصحاح؛ وھذا لفظ الترمذي (رقم : ۵۴۹) باب خروج النساء في العیدین وقال 
الترمذيی: (ھذا حدیث حسن صحیح). ' 

۳۔ وأخرج البخاري مثله (رقم: ۹۸۰ في العیدین) عن حفصة بنت سیرینء ولفظە: 
افقالت: یا رسول اللء علی إحدانا بس إذا لم یکن لھا جلباب أن لا تخرج؟ فقال: التلبسھا 
صاحبتھا من جلبابھا؟. ٴ 

٤‏ ۔ أخرج عبد الرزاق وجماعة عن أم سلمة قالت : الما نزلت ھذہ الأایة: بے عَلَعِنَ 


کتاب : السلام ۲۹ 
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من جلاسھن جج لی نپ خرج نساء الأنصار کأن علی رؤوسھن القّربان من السکینة وعلیھن اكسية سوذ 


٥‏ ۔ وأخرج ابن مردویه عن عائشة قالت : فرحم اللہ تعالی نساء الأنصار لما :لام 
اك قُل أْوَِيِكَ وَبتَايِكَ 4 الآیة شققن مروطھنٌ فاعتجرن بھاء 00 
علی رؤوسھن الغربان٤.‏ راجع للروایتین روح المعاني :۲٢(‏ ۸۹). 

٦‏ عن عائشة قالت : کان الرکبان یمرُون بنا ونحن مع رسول اللہ قُ محرمات: فإذا 
حاذوا بنا سدلت إحدانا جلبابھا من رأسھا علی وجھھاء فإذا جاوزونا کشفناہ. أُخرجه أبو داود 
فی الحج؛ باب المحرمة تغطي وجھھاء (رقم: ۱۸۳۳). 


ویتضح بھذہ الأحادیث أن الصحابیات رضوان اللہ عليهنّ کنْ بعد نزول الحجاب یلتزمن 
بتخطیة أجسادهنٌ بالجلاہیب ویسدلنھا علی وجوهھنٌ عند الخروج؛ ودل الحدیث الأخیر علی أن 
ھذا الاھتمام بالاحتجاب لم یزل مستمرا حتی في حالة الإحرام التی یحظر للمرأة فیھا أن یمسن 
وجھھا شيء من الثوب . ' 

والدرجة الثالثة من الحجاب؛ وھي أن تخرج النساء مستورۃ الأبدان من الرأس إلی 2 
ے سی وی یہ وت الآمن من الفتنةء فیدل علیھا قوله سبحانه وتعالی فی 
سورة السّور: هاوقْل لَلزيتّت بَتَصضنَ بن اصدرِون وَتحفظنَ فجن ولا بے تن اما کر 
ينّھا 4 وقد اختلف المفسّرون فی تفسیر (ما ظھر منھا) فروی عن ابن عباس وابن عمر وعائشة 
2 فسّروہ: لبالوجه والکفین)ء وھو قول عطاء وعکرمة وسعید بن جبیر وأبي الشعثاء والضحاك 
وإبراھیم النخعي وغیرهم. وروي عن ابن نت قلللہ أنە فسشر (ما ظھر منھا؛ بالرداء 0 
الا علی سیر الاو ندل علی آنلمر کہ کشف وجھھا وکفیھا عند الحاجة. ویدل علی ذلك 
أیضاً أحادیث اتیة: 


رت وقال: وی 0ھ ٦‏ شر اس ا 
وھذا اکور وجھهہ وكھی۱. تک کہ ولکن قال أبو داود وأبو حاتم الرازی : ھ 
۲ ۔ عن علیٔ لل رر مو مہ 2021 
عباس وأتی الجمرةۃ ة فرماھاء ثم آتی المنحرء وفيه : وو اہ کو کس فقالت : 
أبی شیخ کبیر قد أدرکته فریضة اللہ في الحج. آنیجزئ أن أحجٌ عده؟ قال: نو نس 
قال: ولوی عنق الفضل . فقال العبٗاس: یا رسول ا۵! لم لویت عنق ابن عمّكث؟ قال: ذایت 


کی الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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شابّا وشابّة فلم آمن الشٌیطان علیھما) أخرجه الترمذی فی باب ما جاء أن عرفة کلھا موقف. 
(رقم : ۵... 


واخرج أبو یعلی عن الفضل بن عباس قال: 9کنت ردف رسول ا َء وأعرابيی معه ابنة 
له حسناء فجعل الأعرابی یعرضھا علی رسول الل پل رجاء أن یتزوجھاء قال: فجعلت التمفت 
إلیھاء وجعل رسول اللہ پل یأخذ برأسي فیلویه) ذکرہ الھیثمي في کتاب النکاح من مجمع الزوائد 
:٤(‏ ۲۷۷)ء وقال: رجاله رجال الصحیح. فإما أن یکون ھذا في واقعة أآخری؛ وإما أن یکون 
أحد الرواۃ وھم في بیان أن البنت کانت للأعرابي . وإِن حدیث الترمذي صریح في أُن أباھا لم 
یکن معھاء والل أعلم . 
٭ وتفصیل مذہ القصة أخرجه البخاري في الاستثذان (رقم : )٢٢٦۸‏ عن ابن عباس شظت 
ولفظە  :‏ اردف رسول اللہ گل الفضل بن عباس یوم الّحر خلفه علی عجز راحلته وکان الفضل 
رجلا وضیثاأء فوقف النبي ق للناس یفتیھم؛ واقبلت امرأة من خثعم وضیئة تستفتی 
رسول ال گلا فطفق الفضل ینظر إلیھا وأاعجبه حسنھاء فالتفت النبي پل والفضل بنظر إلیھاء 
فأاخلف بیدہ فأخذ بذقن الفضل فعدل وجھه عن النظر إلیھا) الحدیث . 
وإن هھذہ الجاریة کانت مکشوفة الوجە؛ کما یتبیّن من سیاق حدیث ابن عباس؛ فاإنه قال 
فیھا إنھا کانت وضیئة أي: جمیلةء وأاعجب الفضل خُسنھا. وقد صرح في الحدیث أن النبي گل 
عدل وجه الفضل عن النظر إلیھاء ولم یأمر الجاریة بتغطیة وجھھاء لأنھا ٭‌"٣2۵۳ه02ء21ئ/‏ 
الإحرام ولعلَه قيهِ خاف علیھا من السقوط وغیرہ إِن تکلّفت بستر وجھھا في الزحام الشدید؛ 


فلم یأمرعا بذلك: وھذا دلیل علىٰ آن المرأة إذا کان سائر:ہدتھا مسٹرزا یجرز لھا کشت وجھھا 
عند الحاحة. 


٣‏ عن سھل بن سعد: أن امرأۃ جاءت إلی رسول الل قٌٍِكُ فقالت: یا رسول اللہ! جئت 
لاھب لك نفسي . فنظر إلیھا رسول ال قلء فصمّد النظر إلیھا وصوبهء ثم طاطاأً رأسە) الحدیث 
أآخرجه البخاري في باب النظر إلی المرأة قبل التزویج (رقم: )۵١٥٥‏ والظاھر فی هذہ القصة ان 
المرأةۃ کانت مکشوفة الوجه حینثٹذ. وبه استدل السرخسی فی المبسوط (۱۰: )۱٥١‏ علی أن وجه 

المرأۃ لیس بعورۃ. 

. واما مذاھب الفقھاء في جواز النثظر إلی وجه المرأة وکفّیھاء فقد أجمع الفقھاء علی عدم 
الجواز إذا کان بقصد التلذذ أو کان ھناك خوف فتنة تدعو إلی الاختلاء بھا ولا خلاف في 
حرمة النظر إلی وجه المرأةۃ وکفیھا فی هذہ الحالة. أما إذا أمن الرجل الفتنة ولم یقصد التلذذ 
بالنظر ففي جوازہ خلاف. فمذھب الحنفیة والمالکیة جواز النظر إلی الوجه والکفین في ھذہ 


کتاب : السلام ۲۱۹ 
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الحالةء وھو مذھب کثیر من الشافعیة وقلیل من الحنابلة. ولکن المختار عند الشافعیة والحنابلة 
عدم الجواز مطلقاًء وإن أمن الشھوۃ والفتنة . 
مذھب الحنفیة في حکم النظر إلی المرأۃ 

قال شمس الائمة السرخسي في المبسوط ٠ ٠(‏ : فیباح النظر إلی موضع الزینة 
الظاھرۃ منھنّ دون الباطنة؛ لقوله تعالی: طول بے زَينتهن إِلا ما هر مِٹھا4. وقال علي 
وا بن عباس ملا ما ظھر منھا : الکحل والخاتم . وقالت عائشة چنا : إحدی عینیھا . وقال ابن 
مسعود ال : خفھا وملاء تھا . واستدل في ذلك بقولہ قل: النساء حبائل الشیطانء بھنْ یصید 
الرجال. کپ ٹک وعامة محاسنھا في وجھھاء فخوف الفتنة في النظر 
إلی وجھھا آکثر منه إلی سائر الأعضاء. وبنحو هذا تستدل عائشةء ولکنھا تقول: هي لا تجد بدا 
من أن تمشي في الطریق؛ فلا بد من أن تفتح عینھا لتبصر الطریق؛ فیجوز لھا أن تکشف إحدی 
عینیھا لھذہ الضرورةء والثابت بالضرورۃة لا یعدو موضع الضرورۃ؟. ٣‏ 


اولکنا ناخذ بقول عليٌ وابن عباس ٹا فقد جاءت الا خبار فی الرخصة بالنظر إلی 
وجھھا وکفھا . من ذلك ما روي أن امرأۃ عرضت نفسھا علی رسول اللہ َء فنظر إلی وجھھا: 
فلم یر فیھا رغبةء ولما قال عمر ظللہ فی خطبته: ٦0‏ الاء لا تغالوا في أصدقة النساءء فقالت 
امرأۃ سفعاء الخدّین: أنت تقوله برايیكء آم سمعته من رسول ال ل؟ فإنا نجد في کتاب الل 
تعالی بخلاف ما تقول.٠٠٥‏ فذکر الراوي أُنھا کانت سفعاء الخذدین. وفي ھذا بیان أنھا کائت 
مسفرة عن وجھھا. ورأی رسول ال لف کت امرأۃ غیر مخضوبء فقال: اأکت رجل ھذا؟ ولما 
ناولت فاطمة چا أحد ولدیھا بلالاً أو انساً نچ قال أنس: رأیت کَمُھا کأنه فلقة قمر. فدل 
علی أنە لا بأس بالنظر إلی الوجه والکت . فالوجه موضع الکحل؛ والکت موضع الخاتم. . 
ٹم لا شك أنه یباح النظر إلی ثیابھا ولا یعتبر خوف الفتنة في ذلك؛ جات 
وروی الحسن بن زیاد عن أبی حنیفة أنه یباح النظر إلی قدمھا أیضاً . وھکذا ذکر الطحاوی؛ 
لأنھا کما تبتلی بإبداء وجھھا في المعاملة مع الرجال وبإبداء کفھا في الاآخذ والإعطاءء تبتلٰی 
بإبہداء قدمیھا إذا مشت حافیة أو منۃ منتعلةء ورہما لا تجد الخف في کل وقت. وذکر في جامع 
ا ای یوسف أنە یباح النظر إلی ذراعیھا أیضاء لأنھا في الخبز وغسل الثیاب تبتلی 
بإبداء ذراعیھا أیضاً. قیل: وکذلك یباح النظر إلی ثنایاھا أیضأء لأن ذلك یبدو منھا عنا۔ التحدث 
مع الرجال؟. 


(وھذا کلە إذا لم یکن النظر عن شھوۃ. فإن کان یعلم أنه إن نظر اشتھی لم یحل لە النظر 
إلٰی شيء منھا لموله ہا : امن نظر إلی محاسن أجنبیة عن شھوۃ صب في عیليه الآنك یوم 


۲۲٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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القیامة. وقال لعلی نٹ : دلا تتبع النظرۃ بعد النظرة؛ فإن الأولی لك والآخری عليك٠.‏ یعنی 
الاخری آن یقصدعا عن شور ۔ .. وکذلك إن کان أکبر رأیه أنه إن نظر اشتھی؛ لآن .۔-۔ 
مذھب المالکیة 

وأما المالکیة؛ فمذھبھم ما ذکرہ الخرشی فی حاشیته علی مختصر خلیل :)۳٣۷ :١(‏ 
اعورة الحرة مع الرجل الأجنبيٍ جمیع بدنھاء حتی دلالیھا وقضّتھاء ما عدا الوجهە والکفین 
ظاھرھما وباطنھما فیجوز النظر لھما بلا لذة ولا خشیة فتنة من غیر علر ولو شابة. . 
مالك: تأکل المرأة 1ع ای اسر تح یا ا ای و و ای راف ا 
القتطان : وفیه ٭, ۹ء۳۶ ة وجھھا ویدیھا ا إذ لا یتصور الأکل إلا رات 
س پک رر ود جات موی م۷ 
سوسس و سترھما) ومثله فی مواھب الجلیل للحطاب (۱: ۹ و٥٠۰ .)٣‏ 


مذھب: الشافعدة 


70 ۷۶۶" اویحرم نظر فحل 
بالغ إلی عورة حرة کبیرة اُجنبیة؛ وکذا وجھپا 00 وکذا عند الآأمن علی 
الصحیح) . " 

' 0 73 ص, اقوله علی الصحیح) ووجھه الإمام باتفاق المسلمین علی 
منع النساء من الخروج سافرات الوجوہ: وبأن النظر مظنّة الفتنة ومحرّك للشھوۃ. . . والثاني (أي 
الصواب لکون الاکثٹرین عليه. وقال البلقیني: الترجیح بقوۃ المدرك؛ والفتوی علی ما فی 
المتھاج... وما نقله الإمام من الاتفاق علی منع النساء: أي منع الولاۃ لھنّ معارض بما حکاہ 
القاضي عیاض عن العلماء أنه لا یجب علی المرأۃ ستر وجھھا في طریقھاء وإنما ذلك سنة؛ 
وعلی الرجال غض البصر عنھنّ للایة . وحکاہ المصنف (أي النووي) فی شرح مسلم وأَقَرّہ 
علیھن في ذاتەء بل لآن فیه مصلحة عامّةء وفي ترکه إخلال بالمروءة ١ھ‏ وظاھر کلام الشیخین_ 
أن الستر واجب لذاتهء فلا یتأتی هذا الجمع؛ وکلام القاضي ضعیف+ٴ راجع مغني المحتاج 
۱ 0 ۱۲۹۸) ومثله فی نھایة المحتاج (٦گ:‏ ار و۱۸۵). 


کتاب . السلام ب۳٣٣۲‏ 
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ومذھب الحنابلة ما ذکرہ ابن قدامة فی المغنی :٦(‏ ۸ وه۹٥۵)‏ فی کتاب النکاح بقوله: 
اْأما نظر الرجل إلی الأجنبیة من غیر سبب؛ فإنه محرم إلی جمیعھا في ظاھر کلام اأحمد. . 
وقال القاضي : یحرم عليه النظر إلی ما عدا الوجه والکفینء لأنه عورۃ؛ ویباح لە النظر إلیھا مع 
الکراھة إذا امن الفتنة ونظر لغیر شھوۃ. وھذا مذھب الشافعیّ... ولنا قول الل تعالی: ڈڑوإذا 
سألتموھن متاعا فسٹلوهن من وراء حجاب٭... وأما حدیث أسماء إن صحخ؛ فیحتمل أنه کان 
قبل نزول الحجاب؛ فنحمله عليه٢.‏ 


وبالنظر إلی ھذہ المذاہھب الأربعة یتضح أنھا کلھا متفقة علی تحریم النظر إلی وجه المرأة 
بقصد التلذذ و عند خوف الفتنةء وإن الراجح فی مذھب الشافعیة والحنابلة تحریمه عند الآمن 
من الفتنة أیضأء وإنما أجازہ الحنفیّة والمالکیّة بشرط الأآمن من الفثنة وقصد التلذٌذ وإن وجود 
ھذا الغرط سر دا لا سیّما فی زماننا الذي کثر فيه الفساد حتی أصبح شرطاً لا یکاد یوجد 
فی غالب الأحوال؛ فلذلك منعه المتأخرون من الحنفیة مطلقاً وجاء فی کراھیة الدر المختار : 
١فإن‏ خاف الشھوۃ أو شك امتنع نظھر إلی وجھھاء فحل النظر مقید بعدم الشھوۃء وإلا فحرام. 
وھذا فی زمانھم؛ وأما في زماننا فمنع من الشابةء قھستاني وغیرہ؛ إلا النظر لحاجة کقاض 
وشاهد یحکم ویشھد علیھا إلخ٤ء‏ وقال في شروط الصلاۃ: اوتمنع ال 5 العایتانتت گنت 
الوجه بین رجال؛ لا لانه عورةء بل لخوف الفتنة“ وقال في باب التعزیر: ایعزر المولی عبدہ 
والزوج زوجته علی ترکھا الزینة إلی قوله... أو کشفت وجھھا لغیر محرم). 

وقال الإمام أبو بکر الجصاص في اأحکام القرآن )]٥۸ :٣(‏ تحت قولہ تعالی : ٭بڑزیں 
عَلَْنَ بن جَلَيْيِهنً4 ١فی‏ هذہ الآیة دلالة علی أن المرأة الشابة مأمورۃ بستر وجھھا عن الأجنبییّن؛ 
وإظھار الستر والعفاف عند الخروجء لكثلا یطمع أھل الریب فیھن)۔-- 

وقال والدي العلامة المفتی محمد شفیع تل فی اأحکام القرآن لە (۳: :)٦٦٤‏ اوبہذا 
الذي قلنا تجتمع النصوص والروایات المتضادة بظاھرھاء فإنك قد عرفت مما سردنا لك من 
الآیات والروایات أن بعضھا یجوّز کشف الوجه والکفین؛ إما علی الجزم والیقین؛ کحدیث 
الفضل بن عباس عند البخاري؛ وحدیث آسماء بنت أبي بکر فی السنن وحدیث الواهبة نفسھا 
عند البخاري وأمثالھا . وبعضھا یجوزہ علی احتمال؛ لاختلاف وقع بین الصحابة وچ في تفسیر 
قوله تعالی: الا مَا ظَھَ رپ علی ما مر تفصیله٥.‏ 


اوبعضھا یحرّم کشف الوجه والکفین والنظر إلیھما من الأجانب؛ کقوله تعالی : وقَركِ فی 
2 
َیَکن4... وقوله تعالی: ظڑاسألومن من وراء حجاب٭۹؛ وقوله تعالی: فو یذنیت عَليہِنَ بن 


۲۳٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲ ٦۔ )٠۰٠۰(‏ حدَثنا عَمْرُو النَاقِدٌ . ہو ہے سی عَدَثنًا 
أبی عَنْ صَالح: عَن ابن شْھاب؛ کک الاسْتافَ نحوٰہ. 


)۸( ۔یاب: :تحریم الخلوۃ بالاحنبدة والدخول علدھا 
+7 9۹9 ف8 بْنُ حُجر. (قّال يَحْیَیٰ: أَخْیَرَنًا. وَقَالَ 
ابْنْ حُجُر: عَدثْنا)ء میم عَنْ أبي الَیبْرِ؛ عَنْ جَابرِ . ح وَحَدَنَنا مُحَمُّ بن الصٌبًّاح 


یر بَيُ عربٍ. الا ا عَدَننا میم أخحبَرَنا أبُو الرَیْرِ عَنْ ججاہر. فَال: فال 


هن“ علی تفسیر الجمھور من الصحابة ولقوله تعالی : ٭٘إلَا ما هر 4ء علی تفسیر ابن 
مسعود شظلللہ... فھذہ نصوص الکتاب وروایات السنّة ظاھرھا التعارض والتضادء وفیما ذکرنا 
لك بعون اللہ تعالی غنیة عن ھذا الإاشکالء فإنك إذا حققت ما قلنا عرفت أن هذہ النصوص کلھا 
0 7ر ا ا کی ا 
فحیث وجدت الشروط اجیزء وحیث لا فلا . . 
اوہذا کله علی تسلیم حقیقة الاختلاف بین تفسیري اہن عباس وابن مسعرد . وقال شیخنا 
شرف المشایخ نور اللہ مرقدہ فی جزء آفردہ في ھذا البحث المسمي : ایإلقاء السکینة فی تحقیق 
إبداء الزینة) أنه لا اختلاف بین تفسیرھما عند التعمق وإمعان النظر؛ فإن لفظة ما ظَھَر ہہ وإن 
فسُر بالوجه والکفین؛ ولکن المذکور في الاستثناء هو صیغة الظھور لا الإظھار وھر یشیر إشارةۃ 
واضحة إلی ان الغرض اسٹثناء ما لا یستطاع سترہء بل بحیث یظھر عند الکسب والعمل من دون 
قصد الإظھار بأن یلحقھن ضرر بسترہ عند الکسب والعمل . فکان المستثنی علی تفسیر ابن 
عباس ظللہ أیضاً هو ظھور الوجه والکفین عند الاضطرار إليه: وھو لا ینافي قول ابن 
مسعود ظا ىہ . قلت: ویژید ھذا المعنی ما قال ابن کثیر في تفسیر قوله تعالی : ولا یررے 
زندٹھا پا ما کل رنہ ای لا یظھرن شیئاً من الزینة للأجانب إلا ما لا یمکن إخفاؤہ؛. 
فالحاصل أن المرأة مأمورۃ في القرآن الکریم بأن تستقرٌ في بیتھا ولا تخرج إِلّا لحاجة. ثم 
إِنذ خرجت لحاجة؛ فھي مأمورة بستر الوجه بإدناء الجلباب أو البرقع؛ وبأن لا تسفر عن 
ُچھھا: را ا الأولی : حالة الحاجة إلی إبداء الوجه بأن یلحقھا بالستر ضرر؛ 
کما فی الزحامء أو لحاجة أخری؛ کاداء الشھادة. والثانیة: امھ جوا مر مھا 
عند الکسب والعمل . والرجال مأمورون في ھاتین الحالتین بۂ بغضّ النظرء والل سبحانه أعلم . 


)۸( ۔ باب: تحریم الخلوۃ بالأجنبیة والدخول علیھا 


۹۔ (۲۱۷۱) ۔ قوله: (عن جابر) هذا الحدیث لم یخرجهە أحد سوی الإمام مسلم من بین 
الأئمة الستة . 


۲۳۰٣ السلام‎ ٠ کتاب‎ 


رَسشول اللہ پل : ہلا لأَ یق رَجْل عِنذ اْرَأِ تیب . إِلا أَنْ يَکونَ تاکِحاً و ٥ا‏ مَحْرّم. 
تھے )٠٢(‏ حدّثنا تُتَْبَةَ بن سُوید. نا ای رَعَثَكًا تُعمَد بر نج 


ند ٭ عَنْ یَرِیدڈ بن أہي عَبٍیب؛ء عَن أَبِي الْحَبْر عَنْ غُفقَبَةُ بن عَایر؛ أن 
سُول اللہ گل فَالَ: ١٢إَِاكُمْ‏ وَالڈخُولَ عَلَیٰ النسَاءه فَفَالَ رَجْل مِنٌ الأضار: يَا رَسُولَ الله 


اخہ 


قولە: (عند امرأة ثیٗب) قال القاضي سوب لہ : (خص الٹیب لان عادۃ الأبکار أن 
سی اتھالوا کت رق و یبات عندھنٌ؟)؛ وقال النوویي : : (ھو من باب 
التتبیەء لأنە إذا نھی عن الثیب التی یتساھل الناس فی الدخول علیھا فی العادةء فالبکر أولی). 

قوله: (إلا أن یکون سس إذا کان زوجاً لھا وھذا واضح. وقد ذکرہ عیاض 
بالتاء: (الّا او تو0 0ا ا4 بصیغة المؤنٹ الغائب؛ والمعنی أن تکون المرأۃ ذات زوج حاضر 
ویکون مبیته بحضرة زوجھا. ورڈ ناقرزی لہ هذہ الروایة والتفسیر وصحح الروایة المذکورۃ في 
المتن: وقال: (والمعنی : لا یبیت رجل عند امرأة إلا زوجھا أُو ذو محرم منھا٤.‏ 
لسبب مباح لحرمتھاء فقولنا (علی التأبید4: احتراز من أخت امرأته وعمتھا وخالتھا ونحومنْ: 
ومن بنتھا قبل الدخول بالامء وقرلنا (لسبب مباح): احتراز من أم الموطوٰۃ بشبهة وبنتھا فإنه 
حر ا کر کی و ا ا کک ا ا 
بغیرھما من أحکام الشرع الخمسة؛ لائه لیس فعل مکلف. وفولنا اح رمتھا) : | حتر حتراز من 
الملاعنةء فھو حرام علی التأبید لا لحرمتھاء ہل تغلیظاً علیھما). 

قلت: وکذلك أم المزنیة وبنتھا عند بعض الحنفیةء وإن کانت محرمة علی التأبیدء ولکن 
تحریمھا لم یحصل بسبب مباحء فلا تسمی محرماً فی حق الحجاب؛ وقد صرح بە الزیلعي نقلاً 
المحتار(٦: :)۳٦۷‏ فصل في النظر والمس . 

٠۔‏ (۲۱۷۲) ۔ قوله: (عن عقبة بن عامر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في النکاحء باب 
لا یخلون رجل بامرأة إلا ذو محرمء والدخول علی المغیبةء (رقم: ٥٥٢۵٥)ء‏ والترمذي في 
الرضاعء باب ما جاء في کراھیة الدخول علی المغیبات (۱۱۷۱). 

قولە: (إیاکم والدخول علی النْساء) بالنصب علی التحذیر وھو تنبيه المخاطب علی 
محذور لیحترز عنه؛ 220311 قیل: لِيَاك زالانك وقوله ۷إیاکما: مفعول بفعل مضمر تقدیرہ: 
داتقوا)ء وتقدیر لکلام: (اتقوا أنفسکم أن تدخلوا علی النساءہ والنّساء أن یدخلن علیکم؟. 
ووقع في روایة ابن وھب (عند أبي نعیم في المستخرج): الا تدخلوا علی النّساء٢.‏ وتضمن منع 
الدخول منع الخلوۃ بھا بطریق الأولی. کذا في فتح الباري (۹: .)۳۳۱٣‏ 


ىا الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَفرَأَيتَ الْحَمٰوَ؟ فَال: ە٢الْحَمُؤ‏ الْمَوْثُ٤.‏ 


وقال ابن دقیق العید کل تعالی فی إحکام الأحکام: شرح عمدۃ الأحکام :٤(‏ ۲۰۷): 
(وقوله (إیاکم والدخول علی النساء٢:‏ مخصوص بغیر المحارمء وعام بالنسبة إلی غیرهنْ؛ ولا بد 
من اعتبار أمر آخرء وھو أن یکون الدخول مقتضیاً للخلوۃ. أما إذا لم یقتعض ذلك فلا یمتنع) 
ویبدو أن ما قاله ابن دقیق العید کل تعالی هو الأوجه بالنظر إلی سیاق الحدیث؛ والل أعلم . 

قوله: (أفرایت الحمو؟) یعنی : أُخبرنی عن حکم الحموء ھل یجوز دخولە؟ والحمو رواہ 
الاکٹرون بالواو بوزن الدلو وضبطه بعضھم بالھمز بدل الواوء بوزن (الوطا٤ء‏ وبعضهھم (الحم) 
بدون الھمزة والواو بوزن الخ وبعضھم بتحريك المیم قبل الھمزة بوزن لنبأ). وھذہ الاوجه 
کلھا صحیحة لغةء ولکن رجح الحافظ في الفتح روایتہ بالواو. 

وأما معنی الحمو؛ فقد قال النووي: ه٦‏ اتفق أھل اللغة علی أن الأحماء أقارب زوج 
المرأةۃء کأبیه وعمّه وأخيه وابن اأخيه وابن عمّه ونحوهم والِأ خْتَانْ: أقارب بج بی 
ا ا کی ا وقد اقتصر أبو عبید وتبعه ابن فارس والداودیي علی ان الحمو أبو 
الزوجةء وزاد ابن فارس: وأ, بو الزوج. یعني أن والد الزوج حمو المرأة ووالد ارت 
الرجل؛ وھذا الذي عليه عرف الناس الیوم. ولکن ذھب الاأصمعي والطبري والخطابي إلی ما 
قاله النووي من أن الحمو یعم جمیع أقارب الزوجة؛ وھو المؤید بتفسیر اللیث بن سعد في 
الروایة الاتیةء وھو الأصح بالنظر إلی سیاق الحدیث . 

قولە : (الحمو الموت) قال الحافظ فی الفتح (۹: ۴۳۳۲): اقیل : المراد ان الخلوۃ بالحمو 
قد تؤدی إلی ھلا الدین إِن وقعت المعصیة أو إلی الموت إن وقعت المعصیة ووجب الرجم؛ 
أو إلی هلاك المرأة بفغراق زوجھا إذا حملته الغیرةۃ علی تطلیقھا . أشار إلی ذلك کلە القرطبي . 
وقال الطبری : المعنی أن خلوۃ الرجل بامرأة اأخيه أو ابن أخيه تنزل منزلة الموت . والعرب 

تصف الشيء المکروہ بالموت. قال ابن الأعرابي: هو کلمة تقولھا العرب مثلاًء کما تقول: 
الآأآہد ائرثت؛ آئ: لقاؤ َي اثرت: والی*: اطروہ گا تطروت النوت::وقال صاعتِ 
مجمع الغرائب : یحتمل أن یکون المراد أن المرأة إذا خلت فھي محل الافةء ولا یؤمن علیھا 
أحد فلیکن حموھا الموت٠‏ أي لا یجوز لأحد ان یخلو بھا إلا الموت٠ء‏ کما قیل: نعم الصھر 
القبر. وھذا لائق بکمال الغیرة والحمیٰة٢.‏ ' 

(وقال ابو عبید: معنی قوله (الحمو الموت٢‏ أي : فلیمت: ان تنا . وتعقبه ات 
فقال: هذا کلام فاسد. وإنما المراد أُن الخلوۃ بقریب الزوج أکثر من الخلوة بغیرہء والشر یتوقع 
منه أکثر من غیرہ والفتنة بە اُمکن لتمکنە من الوصول إلی المرأۃ والخلوۃ بھا من غیر نکیر عليهء 
بخلاف الأجنبیٔ . .. وقال القرطبي في المفھم : المعنی أن دخول قریب الزوج علی امرأةۃ الزوج 
یشبه الموت في الاستقباح والمفسدة؛ اي فھو محرم معلوم التحریم. وإنما بالغ في الزجر عنه 


کتاب : السلام ٘ ۲۳۷ 





9۹ھ ۔ )٠٠٦(‏ وحذثني أَبُو الطَامرِ مت اعد الك بن وَمُبء عَنْ عَمْرِو بنِ 
الْحَاِثِ وَاللَیْثِ بن سد وَعَیوٰة بن شُرَیٔح وَعَيْيِمِمْ؛ اذ يَريڈ بن ہي عیب عَدَلْم ِهٰذا 


ٗی 


اللإسُنادِ مثله . 


7 .۳ وحڈثنی ابُو الطاجر أخْبرَنَ ابْنْ وب . قَال: ےت بت ات ےت 


ول الْحَمُو اخ الزرٰج. وم أَمْبهَةُ من أَقَارِبِ الزرْج. ا اعم وَتَحوْة 


سے 
و رز ہم أُ سر سی 


ھ۵ ۔ )۲٢(‏ حدثتا مَارُوں بن مَعْرُولف. عَتَتَنَا عَبْدُ الله بن وَهْب. حبربي 
غمرو. اح وَعَلَتني أبُو اللامِر ا ا ا وب عَنْ عَمْرِو بن الْحَارِثِ؛ أُنَ 


ىى و ۔؛ 


گر بن سَوَائَة عَدكة عَبْدَ الرَحْمٰن بن جُبَيْر عَدةُ؛ نعل الا بن عَمْرو بْن الْعَاص 
204 اك تَفراً من بّي هاشِم فَحَلوا عَلّیٰ أَسْمَاء بِنْتِ عُمَیْس. لکل آآو کر لٹ 


فشبھه بالموت لتسامح الناس بە من جهة الزوج والزوجة لالفی بذلك حتی کأنە لیس بأاجنبي من 
المرأۃ1. ' 

0 6 ۱ ۱ ھ : ۰۷) لپ آما فولہ ٹللا: الحمو 
چو وو جو ات یں فان حمل علی محرم المرأةء کابي زوجھاء 
جو یت ور مہ ا ا ا ا 
والدعاء ہو رر و شی قاع 
لأجل ھذا القصد المذموم: او جل خھرل ارت قوضامئ دخوله زجراً علی ھذا التر خیص 
علی سبیل التفاؤل والدعاءء کأنه یقال: و قد ا و وو وت 
الحمو الٰذی قصد دخوله؛ ویجرز ان یکوَة شمة الْحَمر یالموت باغتیاز گراھتةلاخولہ4, 

۲۔ (۲۱۷۳) ۔ قوله: (أن عبد الله بن عمرو بن العاص حدثه) ھذا الحدیث مما تفرد 
بإخراجە مسلم من بین الائمة الستة . 

قولە: (دخلوا علی أسماء بنت عمیس) صحابیة جلیلة أسلمت قبل دخول دار الأرقم ثم 
ھاجرت مع زوجھا جعفر بن أبي طالب إلی الحبشة؛ و ا ا ا 
أبو بکر الصدیق؛ وبعد وفاته نکحھا علي بن أبي طالب 4ء وکان عمر ۂ مل یسألھا عن تفسیر 
اتا یکرت تر ماارایت کا ھی و رو اون 

قال القرطبي : کان ھذا الدخول علی وجه ما یعرف من أھل الصلاح مع ما کانوا عليه 
قبل الإسلام من کرم الأخلاق ونفي التھمء ولعله کان قبل نزول الحجاب وقبل أُن یتقدم لە في 


۲۰۳۰۰۸" الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَهِي تَحْتَهُ يَوْمَْل فرآَہم . فکرۃ ذْلِكَ. فََكَرَ ذْلِكَ لرَسُولِ الله گل وَفَال: لغ ار إِلاً عَيْراً. 
فقَال رَسُول الله پ8 : ۷ن الله فَذ بَرَأَا بِن ذٰلِكَ٠.‏ کم قَام رَسُولِ الله گلا عَلَی المئبْر 
فقَال: دا يَذَخْلَ رَجُْلء بَغْدَ َؤي مَلذاء عَلَیٰ مُفیيَةء إِلأ وَمَمَة رَجْل أو التان؛. 
(۹) ۔ باب: بیان لن یستحب لمن ژئي خالیا بامرأۃء وکانت زوجتھ 
أو محرماً لہ أن یقول: ھذہ فلانة. لیدفع ظن السوء بە 
٦ھ‏ (۲۴) حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةً بن تَْتَبٍ. عرقا تاد شی ٠‏ َن 
ات البْتَاْیْء عَنْ أَنُس؛ النِي ا کان مَعَ إِخدَیٰ يَسَائو. َمَرٌ بو رَجُل فَدعَا. فَجاء . 
ُقَالَ: دا فَلاَنٔ! مَلیِہ رُوْجّتِي فان فَقَالَ: یا رَسُول الله جس نسسش ہت 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: : أما کون هذہ القصة قبل نزول الحجاب فلا یصحء ء لآن 
أسماء بنت عمیس إنما تزوجھا ای 7 ا ا ا سی ای تہ 
بعد نزول الحجاب یقیناً . فالظاھر أ نھم دخلوا علیھا بمراعاۃ أحکام الحجاب؛ ولکن أبا بکر طلہ 
إنما کرہ ذلك بمقتضی الغیرۃ الجبلیة مع التصریح بأنه لم یر إلا خیراً. 

قوله: (علی مغیبة) بضم المیم وکسر الغینء وھي المرأۃ التي غاب عنھا زوجھاء وأکٹر ما 
تتعمل سی سان ژرجھا آلی غارچ البلكت ولکن رہما یطلق علی من زوجھا لیس فی بیتھاء کما 
وفع لأسماء بنت عمیس چنا . 

قولهە: (إلا ومعه رجل آأو إثنان) قال النووي : اظاھر ھذا الحدیث جواز خلوۃ الرجلین أو 
الات تَالاسِتَت راشکھور غتلد اضنارتا تعریت: فٹازل سی جحبو ہے 
المواطأةۃ منھم علی الفاحشة لصلاحھم أو مروءتھم أو غیر ذلك. وقد أشار القاضي إلی نحو ھذا 
التأویل) وقال القرطبي : (فوله إلا ومعه رجل أو اثنان) سداً لذریعة التھمة ء فإنھم إدا کانوا 
جماعة ارتفعت . وھذا فی ذلك الزمان العامة والخاصة. وأما في الأزمنة الفاسدة؛ فلا تخلو مع 
الواحدء ولا مع الکثیر لخوف الظنة؛ إلا ان تکثر الجماعة أو یکون فیھم صالحونء فتزول 
الظنْة١.‏ 


(۹) ۔ باب: بیان أنه یستحب لمن رؤي خالیاً بامرأة وکانت زوجته إلخ 

٣۔‏ (۲۱۷) ۔ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث أخرج جزأہ الآأخیر أبو داود فی السنة؛ 
باب ذراري المشرکین؛ (رقم : .)٦۷۱۹‏ 

قوله: (کان مع إحدی نسائه) وهي صفیة؛ کما سیأتي من روایتھا أنھا زارتە ؤَ ني 
الاعتکاف:؛ ویأتی التفصیل ھناك . 

قولە: (ھذہ زوجتي فلانة) روی الحاکم أن الشافعیٔ کان فی مجلس ابن عیینة فسأله عن 


ے 


کتاب : السلام ۲۰۹۹ 





وو 26, ے2 سسےےي ٤ھ‏ , ,2٤‏ خ َ‫ سے ہہ ےو ظ َٗ سس 2 6 کے ۰ 

گنت اَظنْ بو؛ فَلمَ أَكُنْ اظنْ بك. فقال رسول الله الا : ×إِنْ الشیطان بُجري مِنّ 
0د ۲ وحتدثنا إِسْحَاق بْي إِبْرَامِيمَ وَعَبْدُ بْنُ حُمَيیْدٍِء (وَتَقَارَبَا فِی اللفْظٍ) 
0 ا" 1خ الرغری عَن عَلِیٔ وھ عَنْ صفْیة 
بنتِ حیي . . قَالتْ: : كَانَ البَْى قُ مُحْتَکِناً ات ار قش ش اھوفتے 


فَقَامَ مَعِيَ لِیَقْلیبَيْي َكَان مَسْكْهَا فی تار أَسَامَةً بْن ريد فَمَرَٗ رَجُلاَن مِیّ الأَنْصَارِء؛ مَلَمَ 


ھذا الحدیث:؛ فقال الشافعئ : إنما نان تہ لا غاق عابتا الکتر اق ظلات اط 
فائں زی مھا تید لہنا ئل آن رقلاف التطات ئے ک رما تا بولکاق كة. نقله الحافظ 


فی فی الفتح ٤(‏ : ۸۰۶۳.. 

قولە: (من کنت أظنْ بە) أى السوء. 

٤۔‏ (۲۱۷۵)۔ قوله: (عن صفیّة بنت حییٔ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاعتکاف : 
باب ھل یخرج المعتکف لحوائجه إلی ا072 1050 راف نار ال ا زوجھا في 
اعتکافه (۲۰۳۸)ء وباب ھل یدرأ المعتکف عن نفسه (۲۰۳۹)ء وفی فرض الخمس: باب ما 
جاء فی بیوت أزواج النبي قلي (۳۱۰۱)ء وفي بدی الخلق؛ باب صفة إبلیس وجنودہ (۳۲۸۱)ء 
وفی الأدب ؛ باب التکبیر والتسبیح عند التعجب (1۲۹)ء وفي الاحکامء باب الشھادةۃ تکون 
عند الحاکم في ولایة القضاء (۷۱۷۱)ء اھرت أبو داود في الصیام: باب المعتکف یدخل 
البیت لحاجته .)۲٢۷۰(‏ 


قولە: (فقام مع لیقلبنيی) بفتح الیاء وبکسر اللامء أي: یصرفني ویشیّعني؛ ووقع في روایة 
علیٌ بن حسین عند البخاری فی الاعتکاف : (کان النبی لا فی المعل وعندہ از ا فرحن؛ 
فقال لصفیّة بنت حییٌ : لا تعجلي حتی أنصرف معك؛ وکان بیتھا في دار آسامة بن زید) والذي 
یظھر أن اختصاص صفیة بذلك لکون مجیٹھا تأآخر عن رفقتھاء فأمرھا بتأخیر التوجّه لیحصل لھا 
التساوي فی مدة جلوسھن عندہ . او ات بیوت رفقتھا کائت اقرب من منزلھا فخشی البيی پا 
علیھاء أو کان مشغولا فأمرھا بالتأخر لیفرغ من شغله ویشیّعھا. قاله الحافظ في الفتح 
(٤ۂ:‏ ۲۷۸). 
قوله: (وکان مسکنھا فی دار أسامة بن زبد) قال الحافظ : ٣‏ أٗي الدار التی صارت بعد ذلك 
لأسامة بن زید لأن أسامة إذ ذاك لم یکن لە دار مستقلة بحیث تسکن فیھا صفیّة. وکانت بیوت 
آزواج النبي گل حوالي أبواب المسجد+. 
قوله: (فمر رجلان من الأنصار) وقد مرٗ فی حدیث انس : افمر بە رجل) بصیغة الإفراد 
ولا تعارض بینھما فإن العدد الأقل لا ینفي الاکٹر: ویمکن أُن یکون اأُحدھما ارتا للاخيص 


۲٠‏ الجحزء ارچ کان کیل کے الو بشرح صحیح مسلم 


یا التِْيٌ پل أَسْرَمَا فَقَال النِْی کلا: هَلیٰ رِسْلِکمَا. إِنَّا صَفِيْةً نٹ خْیئ؛ فَقَالاً: 
کہ تن الله . قال: 2 ا وَإِني 
بث آن زثت في فَلَوِكَتا مَرآہ از کال::: 


اھ سرت ا ا وہما أن هذا الاختلاف لا یتعلق باصل القصة 
و کو وع و وق احد الرواۃ ؛ ٹم ذکر الحافظ أنه لم یقف علی تسمیة ھذین 
الرجلین؛ ا 7 ا ا آنھما آسید بن حضیر وعباد بن بشر؛ ولم 

قولە: (نلما رأیا النبی گلا أسرعا) وفی روایة للبخاري (ہ۲۰۴۵): افسلما علی 
رسول اللہ اڑا ووقع في روایة عبد الرحمن ابن إسحاق عن الزھري عند ابن حبان: افلما رأیاہ 
استحییا فرجعا) فأفاد سبب رجوعھماء وکأنھما لو استمرا ذاھبین إلی مقصدھما ما َوَھبا بل 
لمَا رای ایا ترکا مقصدھما ورجعاء ردھما. 


قولە: (علی رسلکما) بکسر الراء وسکون السین أي: و یج سے پل تا 
شيء ترکھانە. وتقدیرہ: امشیا علی ھیئتکما . 

ا کا رٹ ا ا ا ا ا کا ا 
لم یکن يظنّ احد بە السوء 0 8 وفيی روایة هھشیم: افقال: 
رسول اللہ! ھل نظنّ بك إلا خیرأ١.‏ 

قولە: (إن الشیطان یجري من الإنسان مجری الدُم)ء قال الحافظ : ٢‏ قیل : هو علی الحقیقة 
وإن اللہ تعالی أقدرہ علی ذلك. وقیل هو علی سبیل الاستعارۃ من کثرۃة إغوائهء وکأنە لا یفارق 
٦‏ فاشترکا في شدۃ الاتصال وعدم المفارقةہ قلت : ویؤید ھذا 1نا ماف راڈ 
رر ات الشیطان یبلغ من الاإنسان مبلغ الدم“. 

وآرشد الحدیث إلی فوائد کثیرةء فمنھا جواز اشتغال المعتکف بالأمور المباحة من تشیبع 
زائرہ والقیام معهء والحدلیث مع غیرہء وإباحة خلوۃ المعتکف بالزوجةء وزیارة المرأة 
للمعتکف؛ وبیان شفقته گا علی أمتہ وإرشادھم إلی ما یدفع عنھم الاإثمء وفيه التحرز من 
التعرض لسوء الظِنٌ؛ والاحتفاظ من کید الشیطانء والاعتذار. قال ابن دقیق العید: (وھذا متأکد 
و انح ا ا و ا ا ا و ا ا مم 
فیهە مخلص؛ ؛ لان ذلك سبب إلی إبطال الانتفاع بعلمھم؛ ومن ثم قال بعض العلماء: : ینبغي 
للحاکم أن یبین للمحکوم عليه وجه الحکم إذا کان خافیأء نفیاً للتھمة. 0ص 0و 
یتظاهر بمظاھر السوءء ویعتذر بأنہ یجرب بللك علی نفسه: وقد عظم البلاء ء بھذا الصنف) کذا 
ني فتح البازيی, 


کتاب : السلام ۲۱ 


٤م‏ ۔ )۲٢(‏ وَحَدَكَيِيه عَبْدُ الله بن عَبْدِ الرَحْمَنِ الذَارِمِئ. َحَبَرَنَا أَبُو الَيْمَانِ. 


آ ت2ت عَن الزْهْرِئ. َحْبرَنَا عَلِی بنْ حَسَیْن؛ أٌ صَفْيّةً روج اي کے آ 
جاءَت ا التبیٔ ا تزوریُ فی اغتِکافهِ فی الْمَسْجدِہ ار الأوَاجر مِنْ رَمَضَانَ. 


فُتَحَدئَتُ عِنده ساعة. تم فائث تَثقَتث, َقام التبِي لا يَقلْهَا : لُمْ در بِمَعْتٌیٰ حَدِیثِ 
مَمَر. غَير آَئ فَال: كَقَال الی کلا: ۷ن الشَیطَانٌ َبلَغ بی الإِنْسَانِ مَبْلُغ الام؛ وَلمْ يُلَ: 
ايَجري). 


ئٗیمیر مسسیمب رس پر تہ والا وراءھم 

٥‏ سے قَبْبَة بْنْ سَُجید عَنْ مَالِكِ بْنٍ انُس فَيمَا قری عَلَیْهِ عَنْ 
إِسحَاقی بن عَبلِ الله بیْ بی طَلَةً ان آي مُرََّء مَولیٰ عَقبلِ بُنٍ أَبي الب أَخْبَرَہُ عَنْ أبيی 
وَاقدِ اللیْعِ ؛ ات اعت کر کال ن اکس اقا سن إِذْأَقبَل نَمَر 
َلأَكَڈ. قَاَفْيْلَ اثَانِ إِلیٰ رَسشولِ اللہ قللا. وَتَهَبَ وَاحڈ. قال: فَوَقَنَا عَلّیٰ رشول اللہ ی. 


ہے ٤‏ ھو۔ 8 


7 و8۶( ىا فُرْجَةَ فِي الحَلقَةِ فُجَلَسَ فِيھَا ٠‏ وَمًا الآَحَرٌ فُجَلَ عَْقَُمْ وَأَمَا التَالِتٌ 


اذ ابا . فلا قرع رسول اللہ پیا فَال: دا َخِرْكُمْ عَن التَفَر اللّكّة؟ أمَا أَحَدْھُمْ فَأویٰ 
لی اللهِء فَآوَاہُ الله ممکیسسََّّٗٗىّْسسسهس تہ یٌممص‫مسنسس-نصشصت 


)١١(‏ ۔باب: من أتی مجلساً فوجد فرجة فجلس فیھاء وإلا وراءھم 

٦۔ )۲۱۷٦۹(‏ ۔ قولە: (مولی عقیل) کان أبو مرة في الواقع مولی لام ھانئ بنت أبي 
طالب؛ وھي اُخت عقیل؛ ولکن قیل لە إنه مولی عقیل لأنہ کان یلازمە. وراجع فتح الباري 
(ا: .)١٥١‏ 

قوله: (عن أبي واقد اللیٹی) ھذا الحدیث أُخرجە البخاري فی العلمء باب من قعد حیث 
ینتھي بە المجلس إلخ (رقم: ٦٦)ء‏ وفي المساجدہ باب الحلق والجلوس فی المسجد؛ (رقم: 
.۹٤‏ وأخرجه الترمذي فی الاستٹذانء باب (۲۹ء رقم: .)۲۷۲٢‏ 

قولە: (فرأی فُرجة فی الحلقة) الفْرجة بضم الفاء وفتحھا: ھی الخلل بین الشیئین . 
والحلقة بإسکان اللام : کل شيء مستدیر خالي الوسط؛ والجمع : حَلَق؛ بفتحتینء وحکی فتح 
اللام في الواحدء وھو نادر. وفیه استحباب التحلیق في مجالس الذکر والعلم وفيهە ان من سبق 
إلی موضع کان أُحق بە. 

قولە: (فأوی إلی الل؛ فأآواہ الل) قال القرطبی : الروایة الصحیحة بقصر الأول (یعنی أوی) 
ومد الثاني (یعني : آواہ اللہ) وھو المشھور في اللغة وفي القرآن الکریم : ٭ٛإذا أوی الفتیة إلی 
الکھف*4 بالقصرء ولأویناعما إلی ربوۃ4 بالمڈ. ومعنی قوله وی إلی اللہ أيى: لجأ إليه. 


۲۲ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ََمَا الِآَحَرُ فَاسْتَحْيَا فَاسْتَخیا الله مِل. وَآَمّا الآحَرْ فَأَهْرَضَ؛ فَأَعْرَض الله عَنْه٠.‏ 

)٠٠۰( ٠ ٦‏ وحدثنا أَحْمَد بن الْمنْلِر. راف الف عَدَََا عَرْبْ (وَمُوَ 
ابْنٌ شداد) ح وَعَدَتيي إِسْحَاق بْنْ مَنْسُور۔ أَخْبَرَنَ او کنا نات 5ا۷ہ جستا 


ا 


يَحیٰ بن أپي گثیر؛ ان إِسُحاق ا بن أبي طَلحَةً عَدَنَهُ فِي مَٰذا الإِسْنَادِ 


١)‏ ۱)۔باب:تحریم | إقامة سس من حا المباح الذي سبق ! الیه 


المُهَاجر . ےتا لٹ کاؤع: عر نان مقر 2 من ال کل قال: ا 


ومعنی (افاواہ الل) أي تب ورضوانه. وفيه استحباب الآأدب في 
مجالس العلمء وفضل سد خلل الحلقةء کما ورد الترغیب في سذ خلل الصفوف في الصلاة؛ 
وجواز التخطی لسذڈ الخلل ما لم یؤذ. فإن خشي الإیذاء استحب الجلوس حیث ینتھي المجلس ؛ 

1 (وأمًا الآخر فاستحیا) أي : استحیا من مزاحمة الناس قاله القاضی عیاض . وقد بین 
انس لہ وجہ استحیاءہء فلفظه عند الحاکم : ہومضی الثاني قلیلاء ثم جاء فجلس؛ فالمعنی أنه 
استحیا من الذھاب عن المجلس کما فعل رفیقه الثالث . قاله الحافظ فی الفتح. ویمکن ان یفسر 
ما قاله أنس بما قاله عیاض؛ وذلك أنە مضی إلی المجلس قلیلاء لیجد فرجة فیجلس فیھاء کما 
فعل رفیقه الأول: ولکنە لم یجد فرجة؛: أو وجدھا٘ ولکن خشي ان یؤذي الناس ۂ في الوصول 
إلیھا )“0+0 ہج" فرجع إلٰی حیث انتھی المجلس؛ واللہ یے 

قوله: (وأما الآخر فأاعرض؛ فأعرض ال عنہ) أي : سخط عليه: ولعل الرسول گل علم 
بائ“ انتا رجع من غیر عذر: آوؤاککتار ا اقیعلی وراوالفاس ویمکن أن یکون من 


المنافقین . وفمه جواز الإخبار عن أھل المعاصي وأحوالھم للزجر عنھا: وآن 2ھ یعدٌ من 
الغیبة. کذا فی فتح الباري .)۱٥۷ :١(‏ 


)١١(‏ ۔ باب: تحریم إقامة الإنسان من موضعہ المباح الذي سیق إليه 
۷۔ (۲۱۷۷) ۔ قوله: (عن ابن عمر) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الاستئذان. باب 


لا یقیم الرجل الرجل من مجلسەء (۹٦٦٢)ء‏ وباب: ٭إەا مل لک خر ف الم یلیں کانسکراء 
(ٴ۲۷۷۷٢٦)‏ وفی الحمعة؛ باب ج یقیم الرجل آعتا2 کک الحمعة؛: (۹۱۱)ء والترمذي فی الدب 


کتاب : 7 ۲۰۳ 


َحَدُكُمْ الرّجُل مِن مَْلِيِهِء تم يَجْلِسْ فیا . 


رھ ہیں وھ اب جا و ا و کن ھ7 


ے 


ڑگ دا عَْڈ الوماب: نی ایو)؛ کون رن غد ال وا و نو بن 


ابی شَیْبَةَ (وَاللَفْظٌ لها 09007 خر راز اتہر مین 5ار قی 


باب ما جاء في کراھیة ان یقام الرجل من مجلسه (۲۷۵۸۰ء و۲۷۸۱)ء وأبو داود فی الأدبء 
باب في الرجل یقوم للرجل من مجلسه .))٦۸۲۸(‏ 

قولە: (لا یقيمنْ آحدکم الرجل عن مجلسه) انف العلماء عملاً بھذا الحدیث أُن إقامة 
الرجل من مجلسە لیجلس فيە المقیم حرام شرعأء ولکن استثنی منە بعض الفقھاء بعض 
الحالات . فقال النوویي تل : ١إن‏ أُصحابنا اسٹثنوا منە ما إذا ألف من المسجد موضعا یفتی فيه 
أو یقرأ قرآناً أو غیرہ من العلوم الشرعیة فھو أحق بە. وإذا حضر لم یکن لغیرہ ان یقعد فیيه. وفي 
معناء من سبق إلی موضع من الشوارع ومقاعد الأسواق لمعاملة6. 

ولکن ھذا مذھب الشافعیة ما الحنفیةء فلا یسنثٹنون ھذہ الصور من الحرمة؛ قال ابن نجیم 
فی البحر الرائق (۲: :)۳٣‏ اولا یتعین مکان مخصوص لاحد؛ حتی لو کان للمدرس موضع من 
المسجد یدرس فيه فسبقه غیرہ إليەء لیس لە إزعاجه وإقامته منەء فقد قال الإمام الزامدي في 
فتاویه المسماة بالقنیة معزیا إلی فتاوی العصر: لە في المسجد موضع معین یواظب عليه وقد 
شغله غیر قال الآوزاعي : لە ان یزعجه؛ ولیس لە ذلك عندنا. وبمثله صرح البیري فی شرح 
الأشباہ والنظائر: (۱۱۸) من مخطوطتہ في مکتبة دار العلوم. ولا شكٌ أن عموم حدیث الباب 
ؤید الحلقیة . 


وقال السرخحسي فيی شرح السیر الکبیر: لوکذا کل ما یکون المسلمون فيه سواء؛ کالنزول 
في الرباطات؛ والجلوس في المساجد للصلاة؛ والنزول بمنی أو عرفات للحج؛ حتی لو ضرب 
فسطاطہ فی مکان کان ینزل فیه غیرہ فھو أحق؛ ولیس للآخر أن یحوّلہ. فإن أخذ موضعاً فوق ما 
یحتاجه فللغیر أن یأاخذ الزائد منە. فلو طلب ذلك منهہ رجلان فأراد إعطاء أحدھما دون الآخر 
فله ذلك. ولو نزل فیه أحدھما فأراد الذي أخذہ أولاً وھو غنی عنە أن ینزل فيه آخر فلاء لأنہ 
اض علیٰ بت اقری متا لا ا جار لت انقالت الا حت اح بنتالاغ اب 3 
لنفسي؛ فإذا حلف علی ذلك لە إخراجه) حکاہ ابن عابدین فی رد المحتار )٦٦٦ :١(‏ قبیل باب 
الوتی رھ ات قل لسر اید فرطل الد عافد الامواق کی يستنا 
المحترفون؛ من سبق لھا فھو الاأحق بھاء ولیس لمتخذھا أن یزعجه؛ إذ لا حق لە فیھا ما دام 
فیھاء فإذا قام عنھاء استوی ہو وغیرہ فیھاء ومذھب الشافعیة بخلافہ). 


۲٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا رای رت ھن ابْنِ عُمَرَء عَنِ اللِيْ 8ل قَال: ؛لا يقِيمْ الرَجْلَ الرّجْل مِنْ ل مَقعَدہِ 
با ئ4 فیه. وَلَکَن تَفسحُوا و وَتَوَسَمُوا٢.‏ 

۹ 0۷وہ ری ڑا کل قالا: خدئثنا ماد دنا او 
وَحَدثنْی يَحيیٰ بْنْ خبیب . ٠‏ حَدَثنًا روخ ٠ح‏ وَعَثَتنِي مُحَمَدُ بن راع . رتا غند اق 
ِلاَهُمَا عَيِ ابْنِ جُرَیْٔج ح وَعََثيِي مُحَمّد بْنْ زافع. ٦‏ 00م" آشتے 
کر کت ؛ كُلَُمْ عَنْ تَافم؛ عَنِ ابْنِ عُمَرَ ءَ 3-0 بل حَدٍ کے 
ِ کو ا سو وَزَادَ فی حَدِ . کس 


0 نف حوثنا اارظگر از تن عَدَتنَا عَبْدُ الأعْلَیٰ عَنْ معمر؛ عَن 
الژّخرِیء عَنْ سَالمء عَن ابْن غَمر؛ ان اي لا فال: میرم 
فی مَجِليوا. وَكَان ابْنْ عَمَرٌ دا قَام آ لَهُ رَجُْل عَنْ مَجْلِيِه لم َجْلِس فیه 


رط ە ظ رز رم ا سے سے سس ہپ ۔س فو 


۹۱۔ )٠۰٠+(‏ وحدثناہ عبد بن حمید. ا ناف را ا ا بهٰذا 
الاسشناوِ مثله. 


۲۔ (۳۰) وحدَثنا سَلَمَةُ بْنْ شبیب . حَدَنَنَا الْحَسَنُ بُنْ أَعْيْنَ. حَدَتَنَا مَعْقِل 


1 


جح 


٤ 


۸۔ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: (ولکن تفسُحوا وتوسعوا) قال القرطبی : دان لَلَرَجَوت لان لِنا 
با اوھ رص سا سی عا سی ومصوماسی اس آ1 شغفراقشں 
ویحتمل أنه للندب؛ لأنه من المکارم ومحاسن الأدب). وقال القاضي عیاض : ا وقد اختلف في 
فوله تعالی: ٭ ادا مل لک سن ہام إلخ فقیل : مجلس النبی قلا خاصة؛ کانوا یتضایقون فيه 
جروا علی ترصن ت2 معلی نات اکقتالق بل عق ق کل سخلی جلین نے 
المسلمون لخیرء وھذا أولی؛ لأن الألف واللام فیە للجنس) کذا فی شرح الْأآبي. 

۹۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (وکان ابن عمر إذا قام له رجل) إلخ): قال نی (ھذا ورع 
منه نل لے ودرا حر انا إذا قام برضاہ لكنە تورع عنه لوجھین اخدذفتا اثا جا 
استحیا منە إنسان فقام لە و رس اي رت سح سس 
والثانی : أُن الایٹار بالقرب مکروہ أو خلاف الأولی) یعنی عند من لا یری الإیثار بالقرب؛ وأما 
عفر 2 کسورعان ار الا او ۱ ٰ ٰ 

تم إت التھي غن :الجلوس فی ملس الغیر اھ لقاع أما الجالس قبله فیستحب لە ان 
نت ےت نت أو اکثر منه علماء أو أفضل منه من ناحیة أآخری؛ واللہ 


سہحانهہ أعلم . 


کتاب : السلام ۲٤٤‏ 





(وَمُو اب غُبَيْدِ اللَهء عَنْ أَبِي الژیْرء عَنْ جابں ءَ ھن ال پل قَال: الا بْقَي ُقِيمَنٌ أَحَدُكُمْ 
أکَاه يَومَ الْجُمُعَة. ایت إِلَی مَْمَیو مد ذیه. × ولک نقول؛ افسَخوا). 


)١١(‏ باب: إذا قام من مجلسە ٹم عادء فھو أحق به 


امو۔ 2 م ے۵8 ےم 


۳ھ ۔ (۳۱) وحدَّثنا فَتِبَةَ بْنُ سُعید . ات الو غراف َال کے ا ضا رٹنا 
وت (يَعْبي ابْنَ مُعَمَی)ء فِلاَمُمَا عَنْ مُهَبْل عَنْ ابی عَنْ أبي مُرَبْرَةَ؛ ان 

سُول الله گل فَال: ۷إذًا قَامَ أَحَدُكُم:. اس عغذیع ا راد و9 
رم إليِ کو أَحَق بها. 


٠۔‏ (۲۱۷۸)۔ قوله: (یوم ي0 ]تا عم یاللکر اکر رترع ٹل اك انت زالا 
(۱۲) ۔ باب: إذا قام من مجلسهە ثم عادء فھو أحق بە 

۳۱ مط.0۲۹۰(۸۰)( ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا اللحدیث آخرجه أبو داود فی الاآدبء باب إذا 
قام من مجلسهە ثم رجع :)٦۸٥۸۳(‏ وابن ن ماجه في الآداب: باب من قام عن مجلس فرجع فھو 
اشیائقت 

قوله: (فھو أحق بە) قال النووي: (قال أصحابنا: ھذا الحدیث فیمن جلس في موضع من 
المسجد أو غیرہ لصلاةۃ مثلات ٹم فارفه لیعودں بأن فارقه لیتوضاً أو یقضی شغلاً یسیراً ٹم یعود 
لم یبطل اختصاصه؛ بل إذا رجع فھو أحق بە في تلك الصلاةء فان کان قد قعد فیه غیرہ فله ان 
من قعد فیه مفارقته إذا رجع الأول. قال أصحابنا: ولا فرق بین أن یقوم منە ویترك فيه سجادۃ 
ونحوھا أم لا فھذا أحق به في الحالین . قال أصحابنا : وإنما یکون اأحق بهە فی تلك الصلاةۃ 
وحدھا دون غیرھا٢.‏ 

ویبدو أن ما ذکرہ النووی من مذھب الشافعیة ذھب إليه الحنفیة أیضا . قال ابن عاہدین في 
رد المحتار (۱: "+2 ااوینبغی تقییدہ (أى : او ال فو و و امو باجا لکل اَكَد ایا ٴ 
إذا لم یقم عنه علی نیة العود بلا مھلة 0 ولا سیما |ذا وضع فيه وبه 
لتحقق سبق یدہ. ۱ 

لت لص سی تہ ھب لافار تد دا راد ا 7 
سجادتھم بعد صلاة المغرب لیحجزوا مکانھم لصلاة العشاء فان الحدیث [نما یتعلق بمن قام 
من مجلسه لیعود بعد قلیل في تلك الصلاۃ والل آأعلم . 


۲٦‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
([)واب قدم امحجت 
من الدخول علی النساء الأجانب 
یھو ۔ (۳۲) حذثنا أبُو بَکُر بْنْ أَي شَیبَة وَآَبُو كُرَیْب . قلً تنا وكِیع رت 
خ 80ھ ہار اح وَحْدا ابُو گرب "0 سے 
ایوہ خر زنک بات ا مات نأ عَلمةِ عا کان لھا ورشول الو ول نی 
ال َال لأجی أَمُ مَلَمَة: بَا عَبْدٌ الله ؛ وی ا إِنْ قَىَمَ اللَهُ عَلَيْكُمْ الطّائت عَداء 


۷ 


 )۱۳(‏ باب: منع المخنث من الدخول علی النساء الأجانب 
۲۔ (۲۱۸۰) ۔ قوله: (عن أم سلمة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ باب 
غزوۃة الطائف (٣٤۴۲٣)ء‏ وفي النکاح؛ باب ما ینھي من دخول المتشبھین بالنساء علی المرأة 
(٥٥٥۵)ء‏ وفي اللباس؛ باب إخراج المتشبھین بالنساء من البیوت .)٦۸۸۲(‏ وأخرجه أبو داود 
في الادب باب في الحکم في المخنثین (۹٤۹۲٦)ء‏ وا بن ماجه في النکاح؛ء بابت:المخین 
(۱۹۰۹)ء وفي الحدود؛ باب المخنثون .)۲٦٢٣(‏ 


قوله: (أن مختثاً کان عندھا) المخنّث؛ بکسر النون وفتحھاء من یشبه خلقه النساء في 
حرکاتە وکلامه وغیر ذلك. فإن کان من أصل الخلقة لم یکن عليه لومء وعليه أن یتکلف إزالة 
ذلك. وإن کان بقصد منە وتکلف لە فھو المذمومء ویطلق عليه اسم مخنث؛ سواء فعل الفاحشة 
أو لم یفعل. قال ابن حبیب: المخنث هو المؤنٹ من الرجال وإن لم تعرف منە الفاحشة؛ 
مأاخوذ من التکسر في المشي وغیرہ. کذا في فتح الباري (۹: ۳٣٣‏ و٣۳۳).‏ 

وذکر ابن جریج في روایته عند البخاري فی المغازي أن اسم ھذا المخنث (ھیت؛؟ بکسر 
الھاء وسکون الیاء. وضبطه بعضھم (ھنب) بالنون والباء: ولکن الاصح الأول. وذکر ابن 
إسحاق في المغازي ان اسمه ماتعء وجمع أبو موسی المدیني بین الروایتین بأن أحدھما اسم لە 
والآخر لقب؛ وجزم الواقدي بأنھما اثنانء وا أعلمء وراجع فتح الباري للتفصیل . 

وأما وجه کون ھذا المخنّث عند الأزواج المطھرات: فما سیأتي من أنه کان يظنّ بە أنە 
من غیر أولي الإربة. 

قول: (یا عبد الله بن أبي أمیّة) هو أخ لام سلمة ظللل من أبیھاء وأمه عاتکة بنت 
عبد المطلب بن ھاشم؛ وکان قبل إسلامه شدیداً علی المسلمین مخالفاً مبغضأء وھو الذي قال: 
الن نؤمن لك حتی تفجر لنا من الأرض ینبوعاً إلخ) وکان شدید العداوۃ لرسول اللہ ل. ثم إنە 
خرج مھاجراً إلی النبي گل فلقيه بالطریق بین السقیا والعرجء وھو یرید مکة عام الفتحء فتلقاہ 


0 +0 ' ك۷ 
إقي اك عَلیٰ بِنْتِ عَيْان . قَنها تُقْلَ بََربَع وَتُذيِر بِنَمَان 70× مم نل 000 کن 
َال : ٢لا‏ یَذخُل مؤلاء عَلَيْكُم). 


٥۔‏ (۳۳) وحدثنا عَبْد بن حَمَیْدِ. 


سی 
ا 


َٔ َبْدٌ الرَزٌاقِ عَنْ مَعْمرء عَنْ الّخْرِیٗ 


فاعرض عنہ رسول اللہ قٌلُ مرة بعد مرةء فدخل إلی أختہ أم سلمة وسألھا أن تشفعء فشفعت لە 
فشفُعھا رسول اللہ لا فی وأسلم وحسن إسلامہ؛ وشھد مع رسول الل قٌيٍ فتح مکة مسلما 
وشھد حنیناً والطائف؛ ورمی یوم الطائف بسھم فقتلەء ومات یومٹذ ظللله. کذا في عمدۃ القاري 
.)٢١٥۸ : ۹(‏ 

ٹم إِن ھذا الحدیث صریح في أن المخنث إنما قال ھذہ الکلمة لعبد الله بن أبي أمیة. 
وأخرج المستغفري عن محمد بن المنکدر مرسلا أنه قال ذلك لعبد الرحمن بن أبي بکر أُخي 
عائشةء وجمع بینھما الحافظ في الفتح بأنه قال ذلك لکل واحد منھما . 

قولە: (فإلٔی أدلك علی بنت غیلان) اسمھا بادیة بنت غیلانء وأبوہ غیلان بن سلمةء ھو 
الذيی أسلم وتحته عشر نسوۃ؛ فأمرہ النبی قلُ أن یختار منھن أربعاء وکان من رؤساء ثقیف 
وعاش إلی أواخر خلافة عمر. وبادیة بنته هي التي تزوجھا عبد الرحمن بن عوف؛ فقدر أُنھا 
استحیضت وسألت النبي قل نی المستحاضة. 

قوله: (فإنّھا تقبل باربع وتدبر بثمان) أشار بذلك إلی سمنھاء یعنی أن لھا أربہع عکن في 
جوانب بطنھاء ثنتان منھما فی جانبھا الآیمن؛ سر کر 0 إن کل عکنة من 
ھذہ الأربعة تنقسم إلی طرفین عند منعطف ظھرھاء فإذا أُدبرت ظھر فی خاصرتیھا ثمان عکن : 
اربعة في الخاصرۃ الیمنی؛ وأربعة في الخاصرۃ الیسری. 

وحاصلہ أنه وصفھا بأنھا مملوءة البدن بحیث تظھر لبطنھا عکن؛ وذلك لا یکون إلا 
للسمینة من النساء؛ وکانت العرب ترغب فی من تکون بتلك الصفة . 


ا ا ا ا کا ا الٹھی في الروایة الاتیة فی کلام النبی لي 
حیث قال: ١‏ ألا ری ھذا حا ا ان النبي قٌلُ إنما أذن لە في الدخول علی 
النساء لما کان يظنّ بە من أنه من غیر اولی الإربةء فلّما عرف بکلامە ھذا أنه یعرف محاسن 
الَّساء ویصفھا للاجانب؛ حرّم دخوله. وقد وقع ھذا الوجه صریحاً فیما أخرجه المدیني من 
طریق یزید بن رومان: افقال النبي گل ما لك قاتلك اللء إن کنت لأحسبك من غیر أولی الإربة 
ہے الرعالفر لوان سفررایات آ انی گلا اجلی ملا اکم السیة السرار ٹرزدتی 
جا ال کا آجان ای السی ول سیا × زان صرة الات ونی بعضھا: إلی خاخ. واللہ 
سبحانه أعلم . 


۲۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


09ع . قَالَْ: گا يذْخُلُ عَلیٰ واج التَِيْ قل مُعَنَتٌ مُحَنَّثٌ. مُگانوا يَعْدُونَه 


ِنْ عَيْر أُولي الإزبَة. قَال: دحل النِْي و عایا پا یما وَهُوَ عِنْد بَعْض یساؤہ. وَهُوَ یَنْعَتُ امْرَأة. 
قال: إِذا أبَلّبْ اَُبْتْ بَارْیع. ادا بث أَْيرَت بِتْمَانِ. فَقَال النِی پل : ۷ الا أرَیٰ مٰذا 


تن هُهُنا. لأَ یَدْخْلَیٌ عَلَيْكَن) فلت : فَحَجَبُو 


(١٤١)۔باب:‏ جوار اإرداف المرأۃ ة الأحنسدةء إذا اعدتء ة فی الطریق 
٦ھ ۳٣)‏ حَْوها سن ارہ او كَرَيْب الهَمْدَايْیٔ. کا او ات 
کت أعبرَِي أ 27 رات پی کی َالَّ: تَرَوَجَني الرَيْر وم لد في 


مات وش ڈومیاو اکا مک ھک س ہمد یا می اراس یی اہ سائ نام ھااآت وط 


٣۔‏ (۲۱۸۱) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی اللباس؛ باب قوله 
تعالی : ٭٭ؤغیر أولی الاإربة4 )٦١٤۷(‏ إلی .)٦١١٤٤(‏ 

قوله: (مِنْ غیر آأولي الإریة) بکسر الھمزةء وھي فی اللغة : الحاجة. والمراد من غیر أولي 
الإربة الرجال الذین لا یحتاجون إلی النساء ولا یرغبون فهنّ. وھم الذین أذن لھم القرآن الکریم 
بدخولھم علی الأجنبیات . 

قوله : (قالت : فححبوہ) ائ؟ من النساءء وزاد یونس في روایته عن الزھري عند أبي داود 
(رقم : :)٦٦٤٤۹‏ ہ وأآخرجہ فکان بالبیداء یدخل کل جمعة یستطعم). 


)۱١(‏ ۔ باب: جواز إرداف المرأۃ الأجنبیّة إِذا اعیت في الطریق 

٢٤۔‏ (۲۱۸۲) ۔ قولە: (عن أسماء بنت أبی بکر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 

0 باب الخیرۃ و٥‏ ٥٢٥٢٥٤)؛‏ وفی الجھادء باب ما کان النبي ہل یعطي المؤلمٰة قلوبھم وغیرھم 
من الخمس ونحوہ (۳۱۵۱). 

قوله: (وماله فی الأرض من مال ولا مملوك) المراد من المال النقود والإبل والأراضي 
العی تزرعء والمراد بالمملوك الرقیق من العبید والإاماء وقولھا اولا شيء): من قبیل عطف 

قولە: (قالت : فکنت أعلف فرسە) ھذا کله بعد مجرتھما إلی المدینةء وتزوجھما کان 
بمكة قبل الھجرۃ. 

قوله: (وأکفيه مؤونته) تعني : أکفٰي زبیر مؤونة الفرس والقیام بمصالحه. وقولھا: 
(ُسوسہ) أي أقودہ. 


کتاب : السلام ْ ۹ 


۰ 


أ 


دق النوّیٰ لناضح رَاعَائی وَأَسْتَفَي او ا وَأَعْجِنُ. وَلُمْ أَكُنْ حیس 
بر ۔ وَكَانً بَحْبِرُ لی جَارَات لِی مِنّ الأَنْصَار. وک سوہ صذق۔ فالغ کنیٹ 


پا سس 


قوله: (وأدق النوّی لناضحہ) أمَا 2" من الّمر. وأما التاضح فھو الجمل 
الذي یستقی بە. ٴ ٰ 


قولهە: (وآخرز غُوبه) الْعْرب رفۃ بفتح الغین : الدلو الکبیں وخررہ: : ان تخیط ما اخترق منە. 
هھل تجب علی المرأة خدمة البیت؟ 


قولە: (وأعجن) قال النووي: (ھذا کله من المعروف والمروءآت التي أ٘طبق الناس علیھاء 
وھو ان المرأۃ تخدم زوجھا بھذہ الأمور المذکورة ونحوھا من الخبز والطبخ وغسل الثیاب وغیر 
ذلك . وکلە تبرع من المرأةۃ وإحسان منھا إلی زوجھاء وحسن معاشرة وفعل معروف معد؛ ولا 
کی ا ا ا ا ری اک کی ویلزمہ هو تحصیل ھذہ الأمور 
لھاء ولا یحل لە إلزامھا بشيء من ھذاء وإنما تفعله المرأة تبرعا . وھذہ عادة جمیلة استمر علیھا 
النساء من الزمن الاول إلی الاأن. وإنما الواجب علی المر أةۃ شیثان: سس و جا 
وملازمة بیته) . 

ومذا الذي ذکرہ الإمام النووي هو مذھب الشافعیّة فإنھم لا یرون ھذہ الأعمال واجبة 
علی المرأة دیانة ولا قضاء. وأما المالکیة والحنفیةء فیختلف الحکم عندھم باختلاف الأعمال 
واختلاف النْساء. فأمًا 7 عارج البیتء مثل سیاسة الفرس؛ وسقي المزارعء وحمل النوی؛ 
فلا تجب علی المرأة مطلقا. وأما أعمال داخل البیت؛ کالخبز والطحن والطبخ؛ فإن المرأة إن 
کانت من أُناس لا یخدم نساؤھم أأنفسھنّ وبیوتھنء لا تجب علیھا هذہ الأعمال؛ لا دیانة ولا 
قضاء. ' 

وأما إذا کانت المرأة من أسرة تتعارف نساؤھا خدمة البیت؛ فإن مثل هذہ الأعمال تجب 
علیھا دیائةء ولکن صرح الحنفیة بأنھا لا تجبر علیھا في القضاء. جاء في الدر المختار: (امتتعت 
المرأۃ من الطحن والخبز إِن کانت ممن لا تخدم أو کان بھا علةء فعليه أن یأتیھا بطعام مھیّاء 
وإلاء بان کانت ممن تخدم نفسھا وتقدر علی ذلك؛ لا یجب عليه. ولا یجوز لھا أخذ الأجرةۃ 
علی ذلك؛ لوجوبە علیھا دیانة ولو شریفة؛ لأنه عليه الصلاة والسلام قسم الأعمال بین علي 
وفاطمةء فجعل أعمال الخارج علی عليٌ ظلللء والداخل علی فاطمة چتاء مع أُنھا سیدة نساء 
العالمین؟ وقال ابن عابدین : اقوله لوجوبە علیھا دیانة“ فتفتی بەء ولکن لا تجبر عليه إن أبت . 
بدائع) راجع لە رد المحتار (۳: ۷۹٢)ء‏ وراجع أیضاً البدائع )۲٢ : ٤(‏ والبحر الرائق ٤(‏ : ۱۸۳ 
و٤۱۸)‏ في باب النفقة. وقد نقل الأبيٌ في شرحه )))٤ :٥(‏ ھھنا کلام القاضي عیاض 
والقرطبي وھو مما یدل علی ان مذھب المالکیة فی ھذا مثل مذھب الحنفیة والل أعلم . 


٥٣‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الَوٌیٰ٠َ‏ ىر أَزْضَنْ لژَير اي أَفْعَۂ رسُول الله گلا سی وَمِيَ عَلیٰ تی قَرْسّخ . 
قَالْ: فُحثبُ يَوماً وی فی یقت 0 الو ول وَتَعَۂ تر ِنْ أضخاره. 
کت ات 3 ومیای غل ۳پ فَاسُْنتَحََْتَ ہہ وس و فقَال: 
بد ذٰإِكَ کیہ اس تا انت 7 فی 


ہز فئطھم 


۷۔ )۳٣(‏ حدّثنا مُحَمَّدُ بْنْ غُبَیْدٍِ الْعبَریئ. انتا ھتاہ و تا عَنْ 


قولە: (من رض الزبیر التي اقطعه رسول ال قٌل) وذکر البخاري في فرض الخمس تعلیقاً 
عن أبيی ضمرة ۱ أن النبي گل اقطع الزبیر أرضاً من أموال بني النضیر؟ وکان ذلك في أوائل قدومہ 
المدینة. فیحتمل أن تکون ھذہ القصة قبل نزول الحجاب؛ وھو الذي رجحه الحافظ في الفتح 
(۹: ٣۳۲)ء‏ ویحتمل أن تکون أسماء چنا تخرج مراعیة لأحکام الحجاب . والل أعلم . 

قوله: (ثم قال: إخ إخ) بکسر الھمزۃ وسکون الخاءء کلمة تقال للبعیر لمن آراد ان ینیخه . 

قولە: (لیحملني خلفه) وبھذا استدل مترجم هذا الباب والنووي علی جواز ارتداف المرأة 
الأجنبیة إذا أعیت فی الطریق؛ ولعله أراد ارتدافھا علی البعیر فقط. لان الراکب والردیف فی 
مر لا یلنی جسمافعا آما إذا کان الارتداف بالنقاء جسیھما فلا يجَیزہ أحذ: ٹمإن العافظ 
قال في الفتح تحت قولھا الیحملني خلفه٥:‏ افھمت ذلك من قرینة الحال؛ وإلا فیحتمل أن 
یکون آَل أراد أن یُرکبھا وما معھاء ویّرکب شیئاً آخر غیر ذلك٤.‏ 

وقال القاضي عیاض : (ھذا خاص للنبي گل بخلاف غیرہء فقد أمرنا بالمباعدة من أنفاس 
الرجال واللْساء وکانت عادتہ گل مباعدتھن لتقتدی بە أمته٥‏ قال : (وإنما کانت هھذہ خصوصیۃة لە 
لکونھا بنت أبي بکر وأخت عائشة وامرأة للزبیر؛ فکانت کأاحدی أھله ونسائہ؛ مع ما خصّ بہ لا 
أنە أملك لاربە. وأما إرداف المحارم فجائز بلا خلاف بکل حال٠.‏ 

قولە: (وعرفت غیرتك) تقدیر الکلام : أني ذکرت ھذہ القضّة للزبیرء وقلت لە : فاستحییت 
وعرفت غیرتك . 

قوله: (لْحمْلبِ النوی علی رأسك أشدً من رکوبك معه) قال الحافظ  :‏ ووجه المفاضلة 
التی أشار إلیھا الزبیر أن رکوبھا مع النبي لِ لا ینشأ منه کبیر أمر من الغیرة لاأنھا أآخت امرأتہ 
فھي في تلك الحالة لا یحل لە تزویجھا إن لو کانت خلیة من الزوج٤.‏ 

قوله: (ارسل إلی بخادم) أي : جاریة تخدمني؛ یقال للذکر والآنٹی : ا خادم) بلا ھاء. وفي 
الروایة الاّتیة : ۷جاء النبیٗ قُ سبی فأعطاھا خادماً. قالت: فکفتني سیاسة الفرس؟ والجمع بین 
الروایتین أن النبي قُ أعطی الجاریة أبا بکر ظللله لیرسلھا إلی ابنته أسماءء فصدق أن النبي لا 
اعطاماء رمق ایا ات آبااگر ایلیا (لھت 


کتاب : السلام ۲۱۱ 





علله امو ال: ِ ِي أضَابث خادماً جَاء ال کل ساع حادِما . فقَالت: 


كفتْيي ىِيَاسَة الْفرّس اٹ لقث عغنی مؤنتة. 


۰ 


مز 


انی رَجُْلٌ قتا فقَال: رر ا أُمْ عَبْدٍ اللَه! إِني رَجُل فَقبرٌ أرّذث أَنْ أَبيم فی ظِلٌ دَاركك۔ 


َالَ: إِنّی اِن رَء حَضْتٗ لَك أَبَیٰ دا الَيْر . فَتَعَالَ فَاطٔلّبْ إِلَيٌٗ٠‏ وَالیَْرُ شَامِدٌ فَجَاءَ فَقَالَ: 
1 1 ا 


4 نی رَجُل فَقِیرٌ ارذ أَنْ أَبيم فی ظِلٌ دَاراك. فَقَالتْ: کا نک تا لو ے إلأً 
دذاِی؟ فَقَالَ لَھَا الزییْر: َال ان تثیي رَجُلا ققیرا تَیخ؟ فَكان يَخ ِلیٰ ان كَبَ. قَعْتّه 
الْجَارِیة . فدحَلَ عَلَيٌ الژیيْر وَتمَنهَا فی حَجري. ما ا ےہ 230007 


بهَا۔ 


ِِٗٛ٘۔ 


٦ 
۰ ٠ 
۰ 
ےس‎ ۴ 
پچ‎ 
ء٠‎ 


ي 


(۱۹) ۔ باب: تحریم مذاجاۃ الاٹنین دون الثالثء بغیر رضاہ 


۸ھ ك(۳) حدّثنا یحپیٰ بن یحییٰ . ا0 رت عَلَیٰ مَاللٌ عَنْ نافع عَن ابن 
غُمَرَ؛ أَنَ رَسُول الله ا نان : دا کان تَلاَة فلا یَتََاجُی الْنّانِ دُونَ وَاجدٍ)؛ . 


٥ك۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (مالك بالمدینة إلا داريی؟) تکلمت أسماء بما یدل علی کراهتھا لأن 
یجلس الرجل في ظل دارھاء لثلا تقع في قلب الزبیر أیة شبھة فیجیز الرجل هو بنفسە؛ ووقع 
کما قذرتء وکان ذلك حیلة لاسترضاء الزییر ولمصلحة الرجل. 

قوله: (فبعته الجاریة) یعني : الجاریة التي أعطاہا رسول اللہ لا وأرسلھا ابو بکر وٹ 
ولعلّھا باعتھا وتصدقت بثمنھا لأنھا استغنت عنھا بغیرھاء والل أعلم . 


(۱۶)() یاب: تحریم مناجاذ الاٹنین دون الٹالٹ بفبر رضاہ 
۹٦۔‏ (۲۱۸۳) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاستئذانء باب 
إ یتناجی ائنان دون ثالے (۸۸٢٦١)ء‏ وأبو داود فی الأدبس؛ باب فی التناجيی (۷)ء)ء وابن 
ماجه فی الآادب؛ باب لا یتناجی اثنان دون الثٹالٹ (۳۸۲۸). 


قولە: (إذا کان ٹلاثئۂ سس أنە فاعل لاکان) وھي تامَة. ٠‏ ووقع في روایة البخاري : 
(إذا کانوا ثلائدہ بالنتصب علی أنه خبر کان الناقصة . 


قولە: (فلا یتناجی اثنان) خبر بمعنی النھيء ووجہ النھيی مصرّح فیما سیأتيی من حدیث ابن 
مسعود د ظللہ : هفإن ذلك یحزنهہ) یر 208 ٣٣0‏ ئى'ٰ۶٘ 0 
ئن ات وت ت نت تر وھذا من حسن 


۲٢‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۹ء ۔(٠٠٠)‏ وحدثنا أَبُو بگر بْنْ أبي شَيية. عَدَنَا مُحَمّدُ بْنُ بشر وَابْن نَمَیْر ت 
حَدَثََا ابْي نُمَیْر. َدَنَنَا ابی اح وَعَدَثنَا مُحَمّد بن ا پ0 و و سے . قَالاأ: 


وو دڑوہ 


062 (وَهُو ابْنُْ سَعِيد)ء كُلَهُمْ عَنْ بَيدِ اللہ ح وَعَتََا تب وا رُنج من 
اللَیْثِ بن سم ح وَعََلنا ابُو الرّپیم وَابُو کاملی. 07 : عَدَّلنًا عَمَاد عَنْ أَيْوب. 7 
وَحَدَننًا ابْنٌُ المُکتیٰ. جح کن 2ن و 1ء ککت ہے سی 
کل هَٰؤلاَءِ عَنْ تَافعء عَنٍ ن ابْن غَمرَ عَن اي قليةء بِمَعّیٰ عَییثِ مَالِك. 
۱۰ء (۳۷) حددنا بر بر دِ أبی شَية َكنہ بی الشرئ۔ الا جدننتا آئو 
الأخوَصِ؛ عَنْ مَنْصُور. ح وَعَدَننَ ُعَيْرُ بْي عَرْبِ وَعُنْمَانُ بْنُ أي شَیْبَةَ وَإ 
إِبَرَامِيمٌ وَاللَفْظٌ لِزْمَیْر (قَالَ إِسْحَایٰ: .0 ٠‏ وَفَالَ الأَحَرَان: کا جریز عَنْ 
شور عَنْ اَبي وَاِلِء عَنْ عَبدِ الله فا2 اق رت اللہ ک2 نَا کُنْكْمْ نلكَە نا 


سے 


یَتَنَاجی اثنّان دون الآحر: حَتّیٰ تَحْتَلطوا ہالتاس . من أَجْل ان يحَرِلَةا. 





الدب لئثلا یتباغضوا ویتقاطعوا . ویدخل في ھذا الحکم ما إذا تناجت جماعة وترکت رجلاً 
واحداً منفردأ. وبھذا یظھر مدی مراعاۃ الإسلام لحق الإنسانء فإنه لم یرض نان سکس فلت 
رجل بھذا العمل الذي رہما یبدو بسیطأء وقد أخرج سفیان بن عیینة في جامعه أن ابن عمر ڑا 
قال فی زمن الفتنة: ۷لا ترون القتل شیئاء ورسول الل قّلُ یقول: فذکر الحدیث وزاد: (تعظیما 
لحرمة المسلم. نعم! یستثنی من ھذا الحکم ما إذا أُذن الرجل الواحد بذلك٠‏ لانە صاحب 
الحق . 

ٹم هذا الحکم نما هو إذا کان الثلائة جالسین معأء فتنحی الائنان للمناجاة وترکوا 
واحداً. فأما إذا کان رجلان یسارٌ أحدھما الآخر ابتداءء والثالث بعید عنھم بحیث لا یسمع 
کلامھم لو تکلما جھراء فأتی ھذا الثالث لیستمع علیھماء فلا یجوز للثالث وقد اُخرج البخاري 
فی الأدب المفرد عن سعید المقبري قال: امررت علی ابن عمر ومعه رجل یتحدث؛ فقمت 
إلیھما فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنین یتحدثان فلا تقم معھما حتی تستأذنھما) وزاد أحمد 
فی روایته من وجە آخر عن سعید: (وقال: أما سمعت أن النبی لا قال: ا ا و 
یدخل معھما غیرھما حتی یستأذنھما٤.‏ مذا ملخص ما فی فتح الباري . 

۰ ۷۔ )۲۱۸٢(‏ ۔ قولە: (عن عبد الله) یعنی : ابن مسعود ظللهء وھذا الحدیث أخرجه 
البخاري فی الاستثذانء باب إذا کانوا اکثر من ثلاثة فلا بس بالمسارّة والمناجاۃ (٦۹٢٥)ء‏ 
ا بو داود في الادپس؛ باب في التناجی )٥۸۵۱(‏ والترمذي في الادب؛ باب ما جاء لا یتناجی 
اثنان دون الث (۷ ۲۸۲)؛ وابن ن ماجه في الاآداب؛ باب لا جا اثنان دون الٹالٹ 00 


کتاب : السلام ۲۲۳ 

١۔‏ (۳۸) وحدڈثنا بَحییٰ بی بَحیٰ وَأَبُو بر بن ہي شَيْبَة وب تُميْر وَآبُو 
رب ۵ھ ھ0 ۔ (قال يَحْیَیٰ: برا ٠‏ وَقَالَ الاَحَرُونَ: حَدَثَْا)ء ابو مُعَاویَةً عَن 
عمش ٤‏ عَنْ شقیقء ؛ عَنْ عَبْ الله قَال: قَال ول اللہ کا : زِ غ پا کا بجی 
اثنان دون ضاجبھما. فِْن ذُلكَ کر 


1 ان آی غی حَدَننًا متا تو بِهٰذا اتتان 


منه أنھم إذا کانوا اربعة لم یر یمتنع تناجي اثنینء لڑإمکان أن یتناجی الائنان الآخران. وقد ورد 
ذلك صریحاً فیما اخرجه داود والبخاري في الاأدب المفرد وابن حبانء وصححہ؛ عن ابن 
غََر مَرفوغا: اقلت : فإن کانوا أربعة؟ قال: لا یضرہ6) وفيی روایة مالك عن عبد الله بن دینار: 
کان ابن عمر إذا أراد أن یسارٌ رجلاً وکانوا ثلاثةء دعا رابعاء ثم قال للائنین : استریحا شیئاء 
فإنی سمعت٭ فذکر الحدیث . کذا في فتح الباری (۱۱: ۸۳). 
وحاصل الحکم أن التناجي إنما یمتنع إذا بقی في المجلس رجل منفرداً عن المتناجین. أما 
إذا کان معه رجل آخرہ فلا بس بتناجي الباقینء لأنه یمکن لە أن یستائنس بصاحبه . 
وظاھر إطلاق الحدیث أنە لا فرق في ذلك بین الحضر والسفرء وھو قول الجمھور. 
وحکی الخطابي عن أبي عبید ابن حربویه أنه قال: هو یختص بالسفر في الموضع الذي لا یأمن 
فیه الرجل علی نفسه. فأما في الحضر وفي العمارة فلا بأس. وحکی القاضي عیاض نحوہ: 
زات ا کلاس ہار اف فی مع الین فحر تال فال: اولا یحل لثلائة نفر 
ررقت نار اف آ۵ کسی اٹلا ت‫ٗرت ساسھاا ری اساماب امت نل ھو خر تو 
فتقییدہ برض الفلاۃ یتعلق بإاحدی علتي النھي ۔رعگی القاض عیاض عن بعض العلماء أن ھذا 
الٹتھيی کان في أول الإسلامء فلما انتشر الإسلام وأمن الناس سقط ھذا الحکم . وتعقبه القرطبي 
بأن هذا تحکم وتخصیص لا دلیل عليه. فالصحیح أُن الحکم عام؛ والل أعلم . 
قد وقع الفراغ من شرح کتاب السلام بتوفیق اللہ تعالی لیلة الثلاثة الثامن والعشرین من 
شھر ربیع الأول سنة ١٤٢٥ھ‏ وأسأل اللہ سبحانه وتعالی أن یوفقنی للإکمال باقي الأبواب علی ما 
یحبه ویرضاہ وما ذلك علی ال بعزیز. 


۲٥٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کتاب الطب 
[کتاب الطب] 


قال الحافظ في فتح الباري (۱۰: :)۱۳٣‏ (الطبْ بکسر المھملة؛ وحکی ابن السید 
تثلیٹھا. والطبیب هو الحاذق بالطبّ ویقال لە أیضاً : ب٠‏ بالفتح والکسر؛ ومستطبّ؛ وامرأة 
ظب بالفتح. یقال: استطبّ: تعانی الطب٠‏ واستطت؛ استوصفه؛ ونقل أھل اللغة أن الطٗب 
بالکسر یقال بالاشتراك للمداوي وللتداوي وللداء أیضاًء فھو من الأضداد ویقال أیضاً للرفق 
والسُحر؛ ویقال للشٌھوۃء ولطرائق تری في شعاع الشمس؛ وللحذق بالشيء؛ والطبیب : الحاذق 
۷" وخصّ به المعالج عرفاً والجمع في القلة أ٘طبّةء وفي الکثرة ا٘طبّاء. 

ن أھل العرب رہبما یعتقدون أن الأمراض سببھا کا وکثیراً ما یداوونە بالششحرء 
ہس رجہ أیضأء ومن ھنا ذکر في الحدیث: (رجل مطبوب؛ أي 
ون 

وأما تعریف علم الطبّ اصطلاحاًء فھو ما ذکرہ ابن سینا في القانون :١(‏ ۳): ٢إن‏ الطٰب 
علم یتعرف منە أحوال بدن الإنسان من جھة ما یصح ویزول عن الصحة لیحفظ الصحة 
حاصلة؛ ویسترڈھا زائلة. 

ولم یزل علم الطبّء منذ الأزمان السالفة یعد شرفأء ولم یزل للطبیب مکانة کبیرۃ في 
اأعین الناس؛ حتی في عھد الجاھلیةء وکان أھل الجاھلیة یرجعون إلی الکھُان والسحرۃ لمعالجة 
أمراضھم؛ وکان فیھم عدد قلیل ممّن تعلم الطبٔ بطرق علمیّة. وإن رسول الل قُِ منع المسلمین 
من إتیان الکٌاھن. ولكتّه أمر سعد بن أبی وقاص ظطِہء حین مرض٠‏ أُن یأتی الحارث بن کلدة؛ 
قت اآفرت 27 ار ھاچدین ظریں زان مب رک مسر مک م۸۹ 
من طریق ابن مندہ أ٘یضاً . والحارث بن کلدة هذا کان من أھل الطائف؛ وذکر ابن أبي حاتم أنه 
لا یصح إسلامە؛ فدل الحدیث بجواز الاستعانة بأمعل الذمة فی الطبٔ . 

وقد روي عن النبی قٌلاُ عدة معالجات لمختلف الأمراض؛ وھی التی یذکرھا المحدثون 
فی أبواب اللے یی گی قال ابن القیّم في زاد المعاد (۳: ۷۰): (وکان علاجہ قٌُ للمرض 


کتاب : الطب ٥٥‏ 





ثلاثة أنواع : اُحدھا بالأآدویة الطبیعیةء والثاني بالأدویة الإلھیة؛ والثالث بالمرکب من 
الأمرین. . وھذا إنما یشیر إلیه إشارۃء فان رسول ال گل إنما بعث ھادیاً وداعیاً إلی اللہ وإلی 
ھت وتعزفا اللہ رٹنا اد سی ا ا اک ا کے رک 
ومخبراً الأنبیاء والرسل . واحوالھم مع أ أممھمء وأخبار تخلیق العالمء وأمر المبدأً والمعاد 
وکیفیة شقاوۃ النفوس وسعادتھا وأسباب ذلك. وأما طبّ الأبدانء فجاء من تکمیل شریعتہ 
ومقصوداً لغیرہء بحیث إنما یستعمل عند الحاجة إليە فإذا قدر الاستغناء عنه کان صرف الھمم 
والقوی إلی علاج القلوب والارواح وحفظ صحتھا ودفع أسقامھا وحمیتھا مما یفسدھا هو 
المقصود بالقصد الاولء واصلاح البدن بدون إصلاح القلب لا ینفعء وفساد البدن مع إصلاح 
القلب مضرته یسیرۃة ان وھي مضرة زائلة تعقبھا المنفعة الدائمة الْتامة). 


ذکر بعض العلماء إلی أن ما ذکرہ رسول الل گل من المعالجات ومن الحقائق الطبیّةء لیس 
جزء للشریعة التی أمرنا بالإیمان والعمل بھا قال ابن خلدون فی مقدمته )٦۹۳ :١(‏ کتاب ١ء‏ 
باب ٦ء‏ فصل (۱۹): اوللبادیة من أھل العمران طبٌ یبنونە في غالب الأمر علی تجربة قاصرۃ 
علی بعض الأشخاص؛ متوارثاً عن مشایخ الحیٗ وعجائزہ وربما یصح منە البعض؛ الا االسن 
علی قانون طبیعیٔ ولا علی موافقة المزاج . وکان عند العرب من ھذا الطبٔ کثیر . وکان فیھم 
اٌطبّاء معروفون کالحارث ث بن کلدة وغیرہ. والطب المنقول في الشرعیّات من ھذا القبیل ‏ ولّن 
من الوحي في شيء؛ وإنما هو أمر کان عادّا للعرب؛ ووقع في ذکر أحوال النبي قُ من نوع 
ذکر أحواله التيی هي عادة وجبلّة؛ لا من جھة أن ذلك مشروع علی ذلك التّحو من العمل؛: 
فإنہ لا إنما بعث لیعلمنا الشرا ئع ولم یبعث لتعریف الطب وغیرہ من العاذیات . وقد وقع لە فی 
شان تلقیح الّخل ما وقم؛ نقال' أُنہ نتم أعلم بأامور دنیاکم فلا ینبغي أن یحمل شوء من الطب 
لئ رن تی الاخایت اقینکولا طلی آله شروع فلیں مداد کا پیل داب اللهع إِلا إذا 
اتیل علی جھة التبرّك وصدق العقد الإیمانیء فیکون لە آثر عظیم في اللّفع؛ ولیس ذلك في ٰ 
الطب المزاجئّ؛ وإنما ھو من اتا الکلمة الایمانیٔةق کما وفع فی مداواة المبطون بالعسل؛ والله 
الھادی إلی الصواب). 
قال العبد الضعیف عفا الل عنە : إن کان ابن خلدون ٴَلء أراد بھذہ العبارۃ أن المعالجات 
المرویة عن رسول ال پل مبنیّة علی تجارب محلیة قاصرة علی بعض الأشخاص٠‏ فیمکن أن 
یکون بعضھا غیر موافقة للحقائق العلمیة الثابتةق فھذا کلام فی غایة الخطورۃ.. وکذلك ما جزم بە 
ابن خلدون سمل من اُنھا لیست من الوحي في شيء؛ رکف سے تح انضرس 
أو علی دلیل قطعیْ آخرء وما هو المائم من ان یکون رسول الل گل علم بعض المعالجات 


ت٥۲‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١١(‏ ۔باب: الطب والمرض والرقی 
٣۔‏ (۳۹) حدَّثنا محمد بن ای عَمَر المَگىٰء عَدَتتا غَبْد العزیز الدرَاوَرَدِي؛ 


عَنْ یَزیڈ ۔ (وَمُوَ: اب عَبْدِ الله بن أَسَامَةً بی الَهَاد) عَنْ مُحَمّد بی ِْرَامِيم عَنْ أَي 
۵ 0 ِشََ روج النبِئ 58ی: أَٹھَا قَالكت: كَانَ اذا اشتکی رسشول 





بالوحيی؟ والضحیح اون رر سی اوس حا فیمکن أن تکون بعض 
الکعالحات رکا سیگ آت کرت شیا ملاعلی اق چاا سس الوض سن ی2 

ولکن الذي نقطع بە: أنە لا یمکن أن یکون شوء من الاخبار والتعالیم الطبیة التي جزم بھا 
رسول الل گل وثبتت عنه بطرق صحیِحة مخالفة للواقع الحقیقي: سواء وصل إليه علم البشر و 
لم یصل إليه بعد لان من المحال ان بخبر رسول الله ا خبراً جازما لا یوافق الام فإان کان 
ذلك الخبر مبنیاً علی الوحي فکونە موافقاً للواقع ظاھر . 7 س .9 
فلأانہ لا لا يَقَرّ علی خلاف الواقع . واما قصة تآبیر الخل العي اسندل بھا بن خلدوٹ قلم 
یجزم رسول اللہ 8لا فیھا بشيءء وإنّما ظنّ ظنٌاء ولذلك قال لا فی تلك القصة : 'افإنَی إنما 
ظننت ظًّاء ولا تؤاخذوني بالظن؟ وسیأتي تفصیله في محله إن شاء الل فلا یقاس علیھا اخبارہ 
الجازمة. 

زا کافصعال ال ا2 اسااحات ھی راف رسرق ا0یض ل اع 
الرسالةء ولیست جزء للشریعة بمعنی أن یجب اتباعھا لکل أحد في کل مکان وزمان. یقول 
الشیخ ولیٔ اللہ الدھلوي في حجة اللہ البالغةہ (۱: ۱۲۸): داعلم أن ما روی عن النہي گل 
ودوّن في کتب الحدیث علی قسمین : أحدھما ما سبیله سبیل تبلیغ الرسالةء وفیە قوله تعالی : 
رک کک ارول فا کا سک و اکپ ء منە: علوم المعاد وعجائب الملکوت؛ وھذا 
کلە مستند إلی الوحي؛ ومنە شرائع وضبط للعبادات والارتفاقات بوجوہ الضبط المذکورۃ فیما 
سبق وھذہ بعضھا مستند إلٰی الوحي وبعضھا مستند إلی الاجتھاد. واجتھادہ ا بمنزلة الوحی؛ 
لأن الله تعالی عصمہ من أن یتقرر رأیە یه علی خطأ. .. وثانیھما: ما لیس من باب تبلیغ الرسالة. 
وفیه قوله قل: ١إنما‏ نا بشر إذا أمرتکم بشيء من دینکم فخذوا بەء وإذا أمرتکم بشيء من رأبي 
فإنما أنا بشرا. وقوله لٍ فی قصة تأبیر النخل: انإلَّی إِنّما ظننت ظنّاء ولا تؤاخذوني بالظنْ ٣‏ 
ولکن إذا حدثتکم عن الله شیئاً فخذوا بەء فإني لم آکذب علی الل٢.‏ فمنه الطبْ؛ ومنه باب 
قولہ گل : (علیکم بالآأدھم الأقرح٢.‏ ومستندہ التجربة. ومنه ما فعله النبي گل علی سبیل العادةۃ 
دون العبادة)ء والل سبحانه وتعالی أعلم. 

)١١(‏ ۔ باب: الطب والمرض والرقی 
۹۔ (۲۱۸۰۸) ۔ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث لم یخرجه من الائمة الستة إلا 


کتاب : الطلب ۱ ٣۷۸‏ 





اللہ گل رَفَاهُ چبْریل. قَال: پاشم الله یٔبِْيكَ؛ وَمِنْ گل دَاءِ يَشْفِيك: وَیِن شر حَاید إِذًا 
سمل وَشَرْ گُل ذِي عَيْن. 

٤۔ )۶٤(‏ حَدفنا بشْر بْیْ مِلاّلِ الصُوَاثء حَدَنَنًا عَبْدُ الَوَارِثِء حَدَنَنًا عَبْدُ 
الْٹزیز بی صُفَیْبٍِء عَنْ ابی نَشرَةء عَنْ أبي سوید: ا جبْريْلَ آئی التبِي 8ل فَقَالَ: یا 
مُحَمَذُا اشْتَكیْتَ؟ نَقَال: سم کال : ہاشم الله أَزقيكَء مِنْ کُلْ شَيْءِ يُوِيكَ٠‏ مِن د کیل 
نُس عَیْنِ حَاسِدِ الله یَشْفِيكَء ٠‏ ہاشم الله أَزقيك . 


قوله: (رقاہ جبریل) فیە جراز الرقیةء رس مع ار یقال : رقی بالفتح في الماضي: 
یرقي بالکسر في المستقبلء ورقیت فلاناً بکسر القاف ارفة2 وفر تملعٹی التعوید 089 
طلب الرقیة 

قال الحافظ ئي الفتح ٠‏ ٥۵ء‏ ااآجمع العلماء علی جواز الرقی عند اجتماع ثلائة 
شروط: أن یکون الله تعالی أو بأسمائہ وصفاتهء وباللسان العربيء أو ہما یعرف معناہ من 
غیرہء وأن یعتقد أن الرقیة لا تؤثر بذاتھاء بل بذات الل تعالی؟ ولعله أراد بالشرط الأول أن لا 
یکون فيه استمداد بغیر اللء وإِلا فالظاعر أن ذکر اسم اللہ لیس بشرط. وسپأتی عند المصنف 
حدیث عوف بن مالك؛ قال: ا کنا نرقی فی الجاھلیة؛ فقلنا: یا رسول اللہ! کیف تری فی ذلك؟ 
فقال: اعرضوا عليْ رقاکمء لا بأس بالرقی ما لم یکن فيه شرك) وھذا و الأصل في الباب. 

وأمَا الأحادیث التی ورد فیھا النھی عن الرقی؛ أو الأحادیث التی أٹنی فیھا علی الذین لا 
سرن تھا مر لاخلى تی انگتار اھ تعمل عق کات ا فاار اح ست ات ا 
تعالی؛ أو الرقی التي لا یفھم معناھاء فإنھا لا یؤمن أن تؤدي إلی الشركء فمنع منھا احتیاطاًء 
واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (یبریك) بضم الیای ئا یعافیك من المرض؛ وأصله الابراء بالیمزق؛ وربہما تخفقف 
فتبدل یاء. ٴ 

٥٠‏ ۔ (۲۱۸۹) ۔ (قوله: (عن أبي سعید) ھذا الحدیث أخرجہ الترمذي في الجنائز باب ما 

فی التعوذ للمریض ۹۷۲؛ وابن ماجه في الطبْ؛ ٠‏ باب ما عوٌذ به النبي قٛلُ وما عوّذ به 
.)۴۵۱٣۸(‏ -٭ 
قولە: (باسم ال آرقيك) قال النووي : (ھذا تصریح بالرقی بأسماء الل تعالی؛ وفیه توکید 
الرقیة والدعاء وتکریرہ وقوله: ‏ من شر کل نفس؟ قیل : یحتمل أن المراد بالنفس نفس الّدميیء 
وقیل : یحتمل أن المراد بھا العینء فإن النفس تطلق علی العین. ویقال: رجل نفوس؛ إِذا کان 
رو اکا رٹ ا فا کی ا اح جک کو می وکی فراد وا من 
حاسده من باب التوکید بلفظ مختلف؛ أو شکا من الراوي في لفظه؛ والل أعلم. - 


۲۸ ٴ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٥۔ )١٤(‏ حدَثنا محمد بن رافعء دنا بد ال راق) :دننام غن 
مار رھ قَال: مات 7 َْ رَسُولِ الله ویء فَلَگرَ احاویک مِٹهَا: 
وَقَالَ ول الله سا : دالْعَیْنُ حق). 





١۔‏ (۲۱۸۷) ۔ قوله: (حدثنا أبو ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الطب؛ باب 
2ئ" ٠٤ھ‏ وف اللباس؛ باب الواشمة (٤١۵۹))ء‏ وآبو داود في الطب؛ باب ما جاء 
فی العین (۳۸۷۹)ء؛ وابن ماجه فی الطبٌ؛ باب العین .)۴٥٥٣(‏ 


2 می سیب لت فیمحدث ضرر ر بالمنظور ات الیه ات ب4 ) ویسمی 


قال یں (أخذ الجمھور بظاھر الحدیث (وقالوا: إن إصابة العین حق) وآأنکرہ 
طوائف المبتدعة لغیر معنی؛ لأن کل شيء لیس محالاً في نفسه؛ ولا یژؤدي إلی قلب حقیقة ولا 
إفساد دلیلء فھو من متجاوزات العقول؛ فإدا اغت الشرع بوقوعه لم یکن للانکارہ معنٰی . وھل 
من فرق بین إنکارهھم ھهذا وإنکار ما یخبر بە من أمور الآخرة) حکاہ الحافظ في الفتح 
.)۲١۰۳ :١١(‏ 

وأما حقیقة إصابة العینء فقد تکلم فیھا العلماء کثیرًء فقال الخطابي تَا تعالی : 


اقال المازري : زعم بعض الطبائعیین أن العائن ینبعث من عینه قوۃ سمیة تتصل بالمعین 
فيھلك أو یفسدہ وھو کإصابة السمٌ من نظر الأفاعي . وأشار إلی منع الحصر في ذلك مع 
تجویزہ؛ وأن الذی یتمشی علی طریق أھل السنّة أن العین إنما تضرٌ عند نظر العائن بعادة اُجراھا 
0:ج یں وھل تم جواھر خفیة أو لا؟ هو أمر 
محتمل لا یقطع بإ بإلباته ولا نفيهەء ومن قال ممن یۂ ینتمي إلٰی الإسلام من اأُصحاب الطبائع بالقطع 
اسر اس اد شر نات و اقاتحہ مو ارت ھ رگا یت حسہہ کینان 
البارئ الھلاك عندھا کما یخلق الھلاك عند شرب السموم؛ فقد أُخطاً بدعوی القطع . ولکن جائز 
ان یکون عادة لیست ضرورۃ ولا طبیعة٤.‏ 

زدکن این ن العربی عن الفلاسفة ان الاصابة بالعین صادرة عن تأثیر النمفس بقوتھا فیەء فأول 
ما تؤٹر في نفسھا ثم تؤثر في غیرھاء ثم ردہ بأنه لو کان کذلك لما تخلّفت الإصابة في کل 
حال: راو ظا . ٹم ذکر عن بعض العلماء ء کلاماً مثل ما نقل الخطابي عن المأزري؛ وردہ 
أیضاً بما لا یصح رڈاء ثم قال: والحیّ أَنْ اللہ یخلق عند نظر العائن إليه وإعجابه بە إذا شاء ما 
شاءء من ألم أو ھلکة وقد یصرفه قبل وقوعه إِمَا بالاستعاذة أو بغیرھا. وقد یصرفه بعد وقوعه 
٭ ىَالرفَة آواالاغشسثال آ نی ذلك1: 


کتاب : الطٰب ۲۰۹ 





٦‏ ۔ )٣٤(‏ وحدَثنا عَبْدُ الله بِنْ عَبد الَحَمَن الذّارمیٔ وخجاج بَنُ لان 
زار عقوم الف ات أَخْبَرنَاء وَقَالَ الآَحَرَانِ: عَنَنَنَا) ۔ مُسْلِم بُنْ إِْرَامیَ 
قَال: عَلَنَا یب عن اہن ظارُسء عَن یں تن ابْن عَبّاس؛ تن ال کی قال: دالْمينُ 
َء وَلَز کان شَيء سَابَقَ الْقََر سَبَقله اَی . وَإَِا اسمْيِسلَكمْ نیلوا 


وحکی ادا ا )٠‏ عھنذہ الأقوال ثم قال: ‏ وقد أجری الل العادۃ بوجود 
کثیر من القوی والخواص في الأجسام والأرواح؛ کما یحدث لمن ینظر إليه من یحتشمه من 
الخجل؛ ٤‏ فیری فی وجھه حمرة شدیدۃ لم تکن قبل ذلك . وکذا الاصفرار عند رؤیة من یخافه. 
وکثیر من الناس یسقم بمجرد النظر إليه وتضعف قواہ. وکل ذلك بواسطة ما خلق اللہ تعالی في 
الاآرواح من التأثیرات؛ ولشدۃ ارتباطھا بالعین نسب الفعل إلی العینء ولیست هي المؤثرة؛ 
وإنما التأثیر للروح؛ والأرواح مختلفة فی طبائعھا وقواھا وکیفیاتھا وخواضھا. فمنھا ما یؤثر فی 
البدن بمجرد الرؤیة من غیر اتصال به لشدة خبث تلك الروح وکیفیتھا الخبیثة. والحاصل أن 
التاثیر بإرادة اللہ تعالی وخلقه لیس مقصوراً علی الاتصال الجسماني؛ بل یکون تارة بەء وتارۃ 
بالمقابلةء وأآخری بمجرد الرو نت رای رخ الروح؛ کالذيی یحدث من الأدعیة والرقی 
والالتجاء إلی اللہ وتارۃ یقع ذلك بالتوھم والتخیل . فالذدي یخرج من عین العائن سھم معنوي 
إن صادف البدن لا وقایة له؛ آثر فیە وإلا لم ینفذ السھم؛ بل رہما رد علی صاحبه کالسھم 
الحسّي سواء6. 

وھذا کلام متین جذڈّا ومن ھنا قال ابن بطال أن من ذلك أن الصحیح قد ینظر إلی العین 
الرمداء فیرمد ویتثاءب واحد بحضرته فیتثاؤب هو . وقد نقل عن بعض من کان معیاناً أنه قال: 
إذا رایت یت شیئاً یعجبنيی وجدت حرارة تخرج من عیني. . ویقرب ذلك بالمرأةۃ الحائض؛ تضع یدھا 
في إناء اللبن فیفسد؛ ولو وضعتھا بعد طھرھا لم یفسد. وکذا تدخل البستان فتضر بکثیر من 
الغروس من غیر ات تمٹّھا یتغاآ ٠‏ والل سبحانه أعلم . 

٢‏ ۔ (۲۱۸۸) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي فی الطبّ؛ باب ما 
جاء أُن العین حق؛ (رقم: .)۲۰٢٢‏ 

قوله: (لو کان شيء سابق القدر سبقته العین) مرادہ ان العین من الأسباب الظاھرة القویّة 
فی إحداث ضرر؛ ولکنھا لا تسبق القدر کما لا تسبقه الأسباب الظٌاھرۃ الأآخری. فمن کتب اللہ 
تعالی لە الصحّة لا تضرّہ العین علی الرغم من کونھا سبباً قوبٔا للضررہ کما أُنْ السَمْ سبب قويٗ 
للھلاك ولکكنە لا یضر من کتب الل لە الحیاۃ. وحاصله أنه لو فرض أن شیئا لە قوۃ یسبق بھا 
قد لکان العین اقوة ٹائیزماء لکنا لا تحبق) :فکیف بَفيْرھا؟ 

قوله: (وإذا اسنّغیلتم فاغسلوا) إشارة إلی علاج إصابة العین وقد أخرج أبو داود (رقم : 


۲۱۰ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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۰ ءکعن عائشة چا قالت : (کان یؤمر العائن فیتوضأء ثم یغتسل منە المعین٤.‏ فالمراد من 
حدیث الباب أنکم إذا طلب منکم الغسل أو الوضوء لعلاج العائن فاغسلوا. وصفة الاغتسال 
مشروحة فی حدیث أبی أمامة بن سھل بن حنیف؛ وقد أُخرجه ابن ماجه فی الطب )۳٥٥٣(‏ 
وأحمد فی مسندہ (۳: ۳۸۲): ولفظہ: ٭أن رسول اللہ ق خرج وساروا مع نحو مکة؛ حتی إِذا 
کانوا بشعب الخرار من الجحفة اغتسل سھل بن حنیف؛ وکان رجلا أبیض حسن الجسم 
والجلد؛ فنظر إليه عامر بن ربیعة أخو بنی عدي بن کعب وھو یغتسلء فقال: ما رأیت کالیوم 
ولا جلد مخبّاۃ (أاي عذراء مستورۃ)ء فلبط (أي صُرع) سھل؛ فاتي رسول ال قٌٍ فقیل لە: 
یا رسول اللہ! ھل لك في سھل؟ والل ما یرفع رأسە وما یفیق! قال: ھل تتّھمون فيه من اُحد؟ 
قالوا: نظر إليه عامر بن ربیعةء فدعا رسول ال إٌُ عامراأء فتغیظ عليه وقال : علام یقتل اأحدکم 
اأخاہ؟ هلا إذا رأیت ما یعجبك برّکت؟ ثم قال لە: اغتسل لە؛ فغسل وجھه ویدیە ومرفقیه ورکبتیه 
وأطراف رجليه وداخلة إزارہ فی قدحء ثمَ صبّ ذلك الماء عليهء یصبه رجل علی رأسه وظھرہ 
من خلفہ ثم یکفئ القدح وراء٭. ففعل بە ذلك فراح سھل مع الناس لیس بە باأس٤ء‏ والحدیث 
أخرجە مالك في الموطاً أیضاً (الطتِ ص: ۷۱۹) ولکنە اقتصر علی قولە: افتوضأً لە عامرء 
فراح سھل مع رسول اللہ گل لیس بە باأس) ولم یذکر کیفیة الاغتسال . 

وذکر النووی تفصیل الوضوء والغسل؛ فقال: ‏ وصفة وضوء العائن عند العلماء أُن یڑتی 
بقدح ماء ولا یوضع القدح في الأرضء فیاخذ منە غرفة فیتمضمض بھا ثم یمجّھا في القدح 
ٹم یأاخذ منە ماء یغسل وجھه؛ ثم یأخذ بشمالە ماء یغسل بە کفه الیمنی؛ ثم بیمینە ماء یغسل به 
مرفقه الأیسر ولا یغسل ما بین المرفقین والکعبین؛ ثم یغسل قلمه الیمنی ثم الیسری علی 
الصفة المتقدمة؛ وکل ذلك في القدح ؛ ٹم داخلة إزارہ: وھو الطرف المتدلي الذي یلی حقوہ 
الأیمن وقد ظن بعضھم أن داخلة الإزار کنایة عن الفرجء وجمھور العلماء علی ما قدمناہ: فإذا 
استکمل ھذا صبه من خلفه علی رأسه) أي علی رأس المعیون . 

قال المأزري: اذا المعنی مما لا یمکن تعلیله ومعرفة وجھه من جھة العقل؛ فلا یرڈ 
لکونە لا یعقل معناہ4. وقال ابن العربي : (إن توقف فيه متشرع قلنا لە: قل : اللہ ورسولە أعلمء 
وقد عضدته التجربة وصدقته المعاینةء أو متفلسف: فالرڈ عليه أظھرء لأن عندہ أن الأدویة تفعل 
بقواھاء وقد تفعل بمعنی لا یدركء ویسمون ما ھذا سبیله الخواص٢.‏ 

وقال ابن القیٔم کِلڈة: اھذہ الکیفیة لا ینتفع بھا من أنکرھاء ولا من سخر منھاء ولا من 
شك فیھا أو فعلھا مجرّباً غیر معتقد. وإذا کان في الطبیعة خواصّ لا یعرف الاطبّاء عللھاء بل 
هي عندھم دارسام الغان را کسر بالحاہت فما الذي تنکر جھلتھم من الخواص 
الشرعیة؟ ھذا مع أن في المعالجة بالاغتسال مناسبة لا تأباھا العقول الصحیحة. فھذا تریاق سم 


کتاب : الطلب ۲۰۱۷ 


راو یرون جا 
انگ ہے 00 ۳یب٘٘۷ًك 0 


الحیّة یؤخذ من لحمھاء وھذا علاج النفس الغضبیة توضع الید علی بدن الغضبان فیسکن. فکان 
أثر تلك العین کشعلة نار وقعت علی جسدہ ففي الاغتسال إطفاء لتلك الشعلة. ثم لما کانت 
ھہذہ الکیفیة الخبیثة تظھر في المواضع الرقیقة من الجسدہ لشدۃ النفوذ فیھاء ولا شيء أرق من 
المغابنءٍ ا ا ا ا یں کک ا 
اقتصاضا رَّف ارضا رضزلآ ثر الغسل إلی القلب من أرقٌ المواضع وأسرعھا نفاذاًء فتطفئ 
تلك النار التي أارتھا العین بھذا الماء4. 

إن هذا الغسل إنما ینفع بعد استحکام النظرۃ؛ فأما عند الإصابة وقبل الاستحکام؛ فقد 
أآرشد الشارع إلی ما یدفعه کا لا إذا رأیت ما یعجبك برڑکت؟) 
وفي روایة ابن ماجه : افلیدع بالبركةا. وآخرج الہزار وابن ن السنّی من حدیث انس رفعه: امن 
رأی شیٹاً فاعجبه فقال: ما شاء الل لا قوّة إلاً با لم یضرّہ٥.‏ هذا ملخص ما في فتح الباري 
۲٠٢ :١(‏ و۵٢۰١۲).‏ 


ثم ذکر أکثر العلماء ان الأمر بالغسل الوارد فی حدیث الباب للوجوب إذا خیف علی 
المعیون من الھلاكء لآأن وقایة المرء عن الھلاك واجب علی کل أحد بقدر ما یستطیع؛ فإن 
طلب المعیون من العائن أُن یتوضأً لە بالصفة المذکورةء فلینجز طلبهہ ذلك . والل أعلم . 
وقد خاض الفقھاء مسألة وجوب القصاص والدیة أیضأء إذا تحقّق ھلاك الرجل بإصابة 
العین. فقال القرطبي : ١لو‏ أتلف العائن شیئاً ضمنە؛ ولو قتل فعليه القصاص ات ٹاتھے' 
ذلك منە بحیث یصیر عادةء وھو فی ذلك کالساحر عند من لا یقتله کفرأ۷ء ولکن ذکر الحافظ 
في الفتح ان الشافعیة منعوا القتصاص في ذلك؛ وصرح النووي فی الروضة با انت تتر لآ 
کفارةء وھو الاوجە؛ لان الحکم إنما یترتب علی منضبط عام دون ما یختص ببعض الناس في 
بعض الأحوال مما لا انضباط لە. کیف ولم یقع منە فعل أصلاً؟ وإنما غایته حسد وتمنّ لزوال 
نعمة والذي ینشأً بإصابة العین حصول مکروہ لذلك الشخص ولا یتعین ذلك المکروہ في زوال 
الحیاۃ. وقد ذکر العلماء أن العین تکون مع اللاعجاب ولو بغیر حسدہ ولو من الرجل ات 
ومن الرجل الضالح؛ فلم یتحقق فيه القصد الجنائی الذي تترتب عليه العقوبات؛ واللہ سبحانه 


اك 
ِ۱۷( ۔ یاب: السخر 


٣۔‏ (۲۱۸۹) ۔ قوله: (عنن عائشة): ھذا الحدیث آخر جه الیخاری فی الچھاد؛ یہابت 
ہو جن جو بحاري می باب 


۲۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰> 1 کس اك ےھ غٌ 
سحر رسول الله یا بھودی فا رابنا نبببیدببمببمبد نیہ 


عقی غن لی إذا سعر (۳۹۱۷۵)ء: نی بل الْخْلقّ بات ملا بلس وجترہ(۷)۳۲۹۸+: فی 
قاع جا 19011001 راب مل فرح اك 19۷1477 وات التجر(۵۷۸5): 
وفي الأدب؛ باب قول اللہ تعالی: فإإن الل یأم رکم بالعدل والإ(حسان4 (٦٦٦٣)ء‏ وفي 
الدعواتء باب تکریر الدعاء (٦۹٣٣١)ء‏ وأخرجه ابن ماجه في الطب؛ باب السّحر .)۳٥۹۰(‏ 


والثانیة: مدی تأثیر الشحر علی النبی پل . 

أما حقیقة السحر؛ فکلمة (السٌحر؛: في اللغة تطلق علی کل ما حَفي ولطفء ثم نقل ھذا 
الاسم إلی کل ما خفي سببهە أو تخیّل علی غیر حقیقته وھو السّحر المصطلح المقصود بھذا 
الباب . وقد ذکر العلماء أُنْ السٌّحر لە أنواع مختلفة: 

الأول: (ما یقع بخداع وتخییلات لا حقیقة لھاء نحو ما یفعله المشعوذ من صرف الأبصار 
عمًا یتعاطاہ بخفّة یدہء وإلی ذلك وقعت الإشارۃ بقوله تعالی : هی لی ین رھ ابا تی4 وفي 
قوله تعالی : ٭ سحسروا اعیے التایں٭. 

ٹم قد یکون ھذا التخییل من طریق أسباب خفیّة لا یعلمھا الاظرون؛ فیزعمون أن ما یرونه 

وقد یکون من طریق التصرف في خیال النّاظرینء فیتخیّلون غیر الواقع واقعًء وھو الذي 
یسمی فی عھدنا (مسمریزم. 

والنوع الثانی من السٌّحر: ما یحدث فی المسحور تغیّراً واقعیّاء سواء وقع ذلك التغیّر في 
المزاج فقط مثل أن یصیر الصحیح مریضاً. أو بالعکس؛ أو وقع التغیر بانقلاب حقیقة الشيء. 
باق ضر الناف سو انات او الع اق سادا 

وھذا النوع الثاني من السّحر أنكرته جماعة من العلماء مثل الإمام أبيی بکر الجصّاص من 
یحدث في المسحور تغیْراً فی الواقمء وإنما هو تخییل فقطء ومن ظھر علی یدہ شيء من التغیّر 
بما یبدو أنە تغیّر واقعیّء فإنه لیس إلا خداعاً. وقد أطال الإمام الجضّاص في الاإنکار علی ھذا 
النوعء وراجع لە أحکام القرآن ٦٣٤ :١(‏ إلی .)٦۹‏ 
شرعاء واستدل المنکرون لھذا النوع الثاني من السٌّحر بقوله تعالی : 'إوسحروا أعین الناس 
واسترهبوھم وجاءوا بحسر عظیم* فإن ما سماہ القرآن الکریم سحرأً عظیما لم یزد علی سحر 
الأعین وتخییل ما لیس بواقعء فدل علی أُن غایة ما یفعله السحرة هو سحر الأعین والتخییلء 


کتاب : الطٰب ۰۹۹۳ 
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ولا یمکن لھم أن یقلبوا الاأعیان أو یحدثوھا. وأجاب عنەه الجمھور بأن (العظیم) لا یجب أن 
یکون منحصرأً في فرد واحد حتی لا یکون غیرہ عظیماء بل یمکن أن یکون لە أنواع وأفراد کثیرۃ 
کل واحد منھا عظیمء وبأنە لا یلزم من کون ھذا السحر عظیماً أن لا یکون غیرہ اعظم منە. 

وقال شیخ مشایخنا حکیم الأمة التھانويٗ کَِلَڈہ: الم یقم دلیل عقلي ولا سمعي علی امتناع 
انقلاب الاعیان أو حدوٹھا بالسحر حقیقة. وما نقل عن الفلاسفة من امتناع انقلاب الحقائق؛ 
فمرادھم بالحقائق الوجوب والامتناع والإمکان؛ لا حقائق الأجسام والأبدان. کیف ولھم 
تفصیلات في أبواب الکون والفساد تقتضي جواز انقلابھا) کذا فی اأحکام القرآن للتھانوي 
:١(‏ ۳۸). 

واستدل الجمھور أیضاً بما آخرجهە مالك فی موطأہ (ص: ۷۲۳ التعوذ عند النوم) بروایة 
القعقاع بن الحکیم عن کعب الأحبار قال: الولا کلمات أقولھنٌ لجعلتنی الیھود حماراً فقیل 
لە: وما هنْ؟ فقال: أعوذ بوجه اللہ العظیم الذي لیس شيء أعظم منەء وبکلمات الل التامّات 
التي لا یجاوزهنّ برّ ولا فاجر؛ وبأسماء اللہ الحسنی کلھا ما علمت منھا وما لم أعلم من شر 
ما خلق وبراأ وذرأہ وقال والدي کل تعالی في تفسیرہ امعارف القرآن؛ )۲۷٢ : ١(‏ إن قوله: 
الجعلتنی الیھود حماراً) وإن کان یحتمل ان یکون اتھارہروکن آفضیر ای المجاز لا حاجة 
إليه ما دام المعنی الحقیقیٔ ممکناً. 

ان الد ااشیت ضا الله عنه : أما إمکان انقلاب الاعیان بالسُحر فالصحیح فيه مذھب 
الجمھور من أنه غیر ممتنع عقلاً ولا شرعاً ما دام الرجل معتقداً بأنە لا یقع إلا بإذن اللہ وقدرتہ. 
أما وقوعهء فمبني علی التجربة ولیس من العقائد الدینیة فی شيءء فلا یحتاج إلی کثیر من 
البحث والتدقیقء والل سبحانه أعلم . 

أما حکم السّحرہ فإن تعاطیه جرام بالإ(جماعء وإن کان مصحوباً بالعقیدة الفاسدة فإنه 
کفر وہما أن السّحرۃ اکثر ما یعتقدون ما هو معارض لعقائد التوحید؛ فإنَه أطلق علی السّحر 
کلمة الکفر ٴفي قوله تعالی: هِوََا حکَمّر عْلِيِمّنُ وَلكٌ الإ کمڑوا بَلِونَ النَّاسَ الیْخر 4 
وکان أھل بابل یعبدون الکواکب السبعة؛ ویسمونھا آلھة حر اٹ الا لکل ماش 
العالم وعملوا أوثاناً علی أآسماٹھا وکان السّحرۃ منھم یستعملون سائر وجوہ السحر وینسبونھا 
إلی الکواکب . 

وکذلك ما یفعله بعض السّحرة من الاستعانة بالشیاطین بضرب من التقرب إِلیھم معتقدین 
بانھا متصرفة فی ھذہ الأمور لا شك في کونە کفراً وحکم مثل ھذا 0+082 لأنه 
مرتذ و زندیق. ' 

0 1 تو ۶ 0 مھ" 


۲٣٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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کفرأء ولکنە حرام یعژٌر فاعلهء إِلّا إذا تعاطاہ أحد لاإزالته عمن وقع عليهء فقد جوزہ العلماء کما 
صرح بە الحافظ في الفتح . 

أما المسألة الثانیة فھی : هل یجوز أن یتأثر بالسُحر نبیّ من الانبیاء؟ ودل حدیث الباب 
علی جوازہ؛ ولکن أنکرہ بعض العلماء أن یکون للسٌّحر تأثیر علی الأنبیاء علیھم السّلامء وتوغغل 
الإمام أبو بکر الجضاص الہ في الرد علی من یجوز تاثر الأنبیاء بالسٌحر؛ حتّی أنکر صحة 
حدیث الباب؛ وقال فی أحکام القرآن :)٦4 :١(‏ 

(ومن صدّق ھذا (أي : صدق انقلاب الأعیان بالسحر) فلیس یعرف النبوّۃةء ولا یآمن أن 
تکون معجزات النبي قُ من ھذا النوعء وأنھم کانوا سحرةء وقال اللہ تعالی : ٭ولا ینیم اَلَاٌ 
یك أ4. وقد اجازوا من فعل السّاحر ما هو أعظم من ھذا وأفظع. وذلك أنھم زعموا أن 
النبی لا سُحرء وأنْ السّحر عمل فیه؛ حتی قال فیە: إنە یتخیل لي أني أقول الشيء وأفعلہ ولم 
أقله ولم أفعله . ... وقد قال اللہ تعالی مکذباً للکفار فیما ادعوہ من ذلك للنبي لق فقال جل من 
فائل : ہلا وَفسال الظ اث ان تتشویک الا رَملًا مم ہُو ۹ء ومٹل مذہ الأخبار من وضع الملحدین 
تلعباً بالحشو الطغام.. . رجات آو کرت ال 1ء الہرت ھا سك ظا باتك 
یعمل فی الأجسادء وقصدت بە النبي َء فاطلع الله نبیه علی موضع سرّھا وأظھر جھلھا فیما 
ارتکبت وظنّت؛: لیکون ذلك من دلائل نبوته لا أن ذلك ضرّہ وخلط عليیه أمرہ. ولم یقل کل 
الرواة أنه اختلط عليه أمرہء وإنما هذا اللفظ زید فی الحدیث ولا أصل لە٥.‏ 

لکن قال شیخنا العثمانی الٹّھانويٗ تَلل فی أحکام القرآن له :)٦٤ :١(‏ ا وما قاله 
الجضاص تٴََل إن مثل ھذہ الأخبار من وضع الملحدین. .. وإنما هذا اللفظ زید فی الحدیث 
ولا أصل لە؛ فلم أجد لە وجھاً وجیهاء فإن الحدیث قد جاء عن غیر واحد من الصحابةء عن 
غیر واحد من الطرق الصحیحة بأسانید رجالھا کلھم ثقات . والذي حمل الجصّاص ومن تبعه 
علی رد الحدیث أن تجویز هذا یعدم الثقة بما شرعه من الشرائعء إذ یحتمل ھذا أن یخیّل إليه. 
أنە یری جبریل ولیس هو ثمٌء وأنہ یوحی إليه بشيء ولم یوح إليه بشيء٤. ٣‏ 

ٹم أجاب الشیخ عن ھذہ الشبهة بقوله: اقلنا: لا مجال لھذا الاحتمال؛ وإنما یتأتی ذلك 
لو نقل عنه فی خبر من الأخبار أنه قال قولاًء فکان بخلاف ما أخبر بەء ولم ینقل عنه في خبر 
من الأخبار ما یوھم ذلك. والدلیل قد قام علی صدق النبي قَيٍ فیما یبلغه عن اللہ تعالی وعلی 
عصمتہ في التبلیغ؛ والمعجزات شاھدات بتصدیقهء فتجویز ما قام الدلیل علی خلافه باطل . 
وأما ما یتعلق ببعض أمور الدنیا التی لم یبعث لاجلھاء ولا کانت الرسالة لاأجلھاء فھو في ذلك 
عرضة لما یتعرض البشر کالأمراض؛ فغیر بعید أن یخیّل إليه في أمر من أمور الدنیا ما لا حقیقة 
لە مع عصمته عن مثل ذلك في أمور الدین1. ا 


کتاب : الطب ٥‏ 


اس 


و۶ 4 ابد ي 


مِنْ يَهُودِ بَني زُرَیْق. يَالَ لَهُ: لبید بر بن الأعْصم فَالّتْ 00"یھ) اللہ پا تہ 


وقال الحافظ فی الفتح (۱۰: ۲۲۷): 0 وقد قال بعض العلماء: لا یلزم من أنه کان بظنّ 
أنە فعل الشيء ولم یکن فعله أن یجزم بفعله ذلك؛ وإنما یکون ذلك من جنس الخاطر یخطر ولا 
یثبتء فلا یبقی علی ھذا للملحد حجة. .. وقال المھلب : صون النبي قا من الشیاطین لا یمنع 
إرادتھم کیدہ فقد مضی فی الصحیح أن شیطاناً آراد أن یفسد عليه صلاته؛ فأمکنە اللہ منە 
فكذلك السُحر ما ناله من ضررہ ما یدخل نقصا علی ما یتعلق بالتبلیغء بل هو من جنس ما کان 
یناله من غیر سائر الأمراض من ضعف عن الکلام؛ أو عجز عن بعض الفعل؛ او حدوث تخیّل 
لا یستمّر؛ بل یزول؛ ویبطل اللہ کید الشیاطین٤.‏ 

آفد شیخ مشایختا الشیع محمد شرف علی التھائوق کلۂ؛ کما حکی عن شیختا 
العثمانی فی أحکام القرآن )٦۷ :١(‏ أن تأثر الانبیاء بالسشحر ثابت في حق موسی ظٌلَِّلظ بنض 
القرآنء حیث قال: 'ویخیل إليه من سحرھم أنھا تسعی*4 أي: إلی موسی للا . ےت 
لاوس فی تفییہ فَهً مُومیٰ ل4 فالظاھر أنه ظتھا حیّات: فخاف منھا علی نفسه أو علی أمته. 

قال العبدالضعیف عفا الل عنە : حاصل البحث أن التأثر بالشحر شأنه شأن الأمراض 
والعوارض الظاھرة التي یتعرض لھا کل بشر ولم یقل أحدہ ولا یمکن أن یقول إن الانبیاء 
علیھم السلام لا یتعرضون للأمراض والعوارض الظاھرة؛ ولکن تظافرت الأدلَة علی أن هذہ 
الأمراض والعوارض لا تؤئر؛ ولا یمکن أُن تؤثر علی الأنبیاء بما یورث الإخلال بوظائف 
رسالتھم . والأمراض لھا أسباب متنوعة؛ بعضھا ظاھرة وبعضھا خفیّةء فلا یمتنع حینئذ ان تطرأً 
علی الأنبیاء أمراض بسبب خفيٌ من السّحر ونحوہ؛ ولکٹھا لا یمکن أن تخل بمنصب رسالتھم 
أُو تعوقھم عن أداء وظیفتھم الأساسیةء أو تغیّر في الشرائع التی بعثوا لأجل تبلیغھاء فإن اللہ 
تعالی عصمھم في ذلك عن أَيٌٗ تآأثیر معارض؛ سواء کان ذلك التأثیر من قبل أسباب ظاھرۃ أو 
من قبل اَسباب خفيْة وقد دلث عذہ أحادیث: کما ستبین إِن شاء اللہ تعالی× ان الٹاٹر المڈکور 
في حدیث الباب کان نوعاً من المرض طرأہ بسبب السٌّحرہ فإن کان من الممکن أن تطرأ عليه 
بسن ھراض لا اب اف ارس رات لاس رات کت کا متا اقرض 
برسالته لمجرد آنه حدث بسحر ساحر. فلا ینبغی تھویل ھذا الامر ما دی الیٰ رد الأحادیث 
الصحیحة التی لا مجال امام ھیت اتا وأما نقله القرآن الکریم من دعوی الکفار: 
ان تَيْعُوكَ إِلّا رَعلّا م ہاچ فمرادہ أنھم کانوا یتھمون النبی قلٍهُ بأنْ ما یدعو إليه من الدین 
وَالقْ ري2 ا اق آی ہیی ولیس من الحقیقة فی شيء؛ وقد سبق أن قلنا إن النبی لا معصوم 
من أن یتاثر بالسٌشحر بما یخل برسالته وحاشاہ عن ذلك . ولا یستلزم ذلك أن لا یتاثر بمرض عام 
یحدث عن طریق السُحر؛ ولا یخل بمنصب رسالته؛ والل أعلم . 


قوله: (من یھود بني زریق؛ یقال لە لبید بن الاأعصم) قد صرح الراوي فی ھذہ الروایة بأنه 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُحَيَلَ إِلَيْه أَنّه يَفْعَلُ الشُیٔ٤َء‏ وَمَا یَفْعَلَهُ. حَتّیٰ إِذَا کَانَ ےسسمسحت 


کان یھودیّا وقد وفع في روایة لابن عیینة عند البخاريی :)۵۷۹٥(‏ ارجل من بنی زریق حلیف 
لیھود کان منافق* وجمع بینھما الحافظ في الفتح بأن من أطلق أنە یھودیٗ؛ نظر إلی ما فی نفس 
الام ومن أ٘طلق عليه منافقاء نظر إلی ظاھر أمرہ ویحتمل ان یکون قیل لە یھودیٗ لکونە من 
کثیر من الانصار والیھود جلف وإخاء قبل الإسلام. فلما جاء الإسلام تبرأ الأنصار منھم . 

وأآخرج التََقی فی دلائل التَوَ (۷: ۹۲) من طریق عمرة عن عائشة قالت : 9( کان 
7 0 20 0و ای یقال لە لبید بن اُعصم وکان تعجیه خدمته؛ فلم تزل بە یھود 

قد بیّن الواقدي السنة التي وقع فیھا السٌّحر فیما أآخرجه عنه ابن سعد بسند لە إلی عمر بن 
الحکم مرسلا 00ط وم عو اھ کو حر سی ڈ6 الک ردخل این سط 
سبع جاءت رؤساء الیھود إلی لبید ؛ بن الاعصم ۔ وکان حلیفاً في بني زریق وکان ساحراً ۔ فقالوا 
لہ : یا أبا الاعصم! ال اسَخرَتاَ وقد سحرنا محمداً فلم نصنع شیئأء ونحن جعل لك جُعلاً 
جیا ا ا 80000 أبي ضمرۃة عند 
الإسماعیلیْ : ەفأقام أربعین لیلة1. 

وقال السھیلي: الم اأقف في شوء من الأحادیث المشھورۃ علی قدر المدة التی مکٹ 
النہي قلا فیھا في السّحر حتی ظفرت بە في جامع معمر عن الزھري أنه لبث ستة أشھر؛ وأیدہ 
الحافظ بحدیث أخرجه أحمد في مسندہ )٣٦ :٦(‏ بإسناد موصول صحیح. وراجع فتح الباري 
)۲۲٦ :۱١(‏ والل سبحانه أعلم . 

قوله: (یخیّل إليه أنە یفعل الشيء وما یفعله) أي : یزعم أنه فعل شیئاً لم یفعلەء وجاء ذلك 
مشروحاً فی روایة ابن عیینة عند البخاری؛ ولفظە: 9حتی کان یری أنە یأتی النساء ولا يأتيھن؛ 
7 بت س٣‏ کم 5 
وفيی مرسل یحیی بن یعمر عند عبد الرزاق: اسحر النبي قلُ عن عائشة حتی أنکر بصرہ*' 
وعندہ فی مرسل سعید بن المسیب : احتی کاد ینکر بصرہ6 وفی روایة عمرة عن عائشة عند 
البيھقي في الدلائل (۷: ۹۲) ل(فکان یذوب ولا یدري ماوجعە؟) وفيی حدیث ابن عباس عند ابن 
سعد فی طبقاته: (مرض النبی پل وأخذ عن النساء والطعام والشراب٢.‏ 

ودلت ھذہ الروایات علی أنە کان نوعأً من المرض حدث لە قللهُ بسبب ھذا الشُّحر. وفسّر 


)١(‏ کذا نقله الحافظ في الفتحء ولم اأجدہ فی النسخة المطبوعة من مصنف عبد الرزاق؛ لفظه في مرسل یحیی 
بن یعمر :۱٢/١١‏ 9حبس رسول اللہ گل عن عائشة سنة؛ ولم یذکر احتی أنکر بصرہ4. وأما مرسل ابن 
المسیب وعروۃ فلفظہ احتی کاد النبي قَلُ یغض بصرہہ والل أعلم . 


کتاب : الطٰب ۲۰۹۷ 


کات يَوْم؛ ا ٥ات‏ لَیْلَء متا رَسُول الله كةء ثُمٌ نََاء ثُمٌ دَعَا. ثُمٌ قَال: یا عَابَۂًا 
أَشْعَرُتِ أَ الله انی فِيَ فمَا ا" کثرہ يته فیە؟ جِاءَنِي رَجُلان فَقَعَد أُحِنْمْمَا عند رای وَالِآحَر عنْد 


القاضی عیاض مذا التخییل بقوله: ایحتمل أن یکون المراد بالتخییل المذکور أنه یظھر لە من 
نشاطهە ما ألفه من سابق عادته من الاقتدار علی العطاءء فإذا دنا من المرأة فترعن ذلك کما هو 
شأآن المعقود وذکر الحافظ عن بعض العلماء أنه کانقٌلكُ یخیّل إليه أنە وطئ زوجاته ولم یکن 
وطأهنٌ. وھذا کثیراً ما یقع تخیله للڑإنسان فی المنامء فلا یبعد أن یخیّل إليه في الیقظة. واللہ 
سبحانه أعلم . 

کر ہے یک ا و 
رسول اللہ گل بذلك فی آول مراحل الشحر 

قولە: (ذات یوم؛ آر ذات لیلة) شك من الراويی؛ وحقق الحافظ فی الفتح نہ من عیسی بن 
یروس ؛ ویبدو أنه من أُحد غیرہ فإنه غیر مذکور في طریق مسلم؛ مع أآن الشَك موجزود واللہ 
أعلم . 

قوله: (دعا رسول ال قٛل تم دعاء ثمٌ دعا) حمله الحافظ في الفتح علی ما هو المعھود 
منه أنه کان یکرر الدعاء ثلاثاً . ولکن الطظاھر أن مراد عائشة چنا أنە قَيٍ دعا طویلاًء ولم ترد 
تعیین العدد ویؤیدہ ما فی روایة أبی أسامة عند البخاري فی باب السحر وفی مسند أحمد 
:)٦٦ :٦(‏ (حتی إِذا کان ذات یوم وھو عندھا دعا اللہ عرٌ وجل ودعاہ) ومثله إنما یقال للدلالة 
علی الاکثار أو الاطالة والل أعلم . 

قولە: کی و ا ا ا وفي روایة عمرۃ عند البيھقي 

م0 اقد آ نبانيی بوجعي). 

قوله: (جاءني رجلان) ووقع في روایة عمرة عند البيیھقيی فی الدلائل (۷: ۹۲): ) 
رسول اللہ پل ذات لیلة نائم إذ أتاہ ملکان) وھذا یدل علی أن قصة إتیان الرجلین إنما وقعت فی 
وذکر أنه وقع فی حدیث ابن عباس عند ابن سعد بسند ضعیف جذّا: هفھبط عليه ملکان وھو بین 
النائم والیقظان٢.‏ 

وآخرج النسائيی وابن سعدء سو عبت ری بن أرقم: اسحر النبيی یا 
رجل من الیھودء فاشتکی لذلك 71 لاد سیر فال رای لیت سرت رت یل 
ذلك علی ان أحد الملکین کان جبریل. وذکر الحافظ أن الآخر میکائیل؛ ولم أقف علی مأخذہ 
والل أعلم . 


۲۲۲۲۷۸ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِجْلَيٌ. ُقَال الّذِي ند رَأبي ِلَدِي عِند رِجْلَیٗ أو الّذِی عِند رجْلَیٗ لِلّذِی عِند رَأبی: مَا 
وَجَمُ الرّجُلٍ؟ فال: مَطبُوبٌ. قال: مَن طٔبّه؟ فال: لَبیدُ بُؿ الأغضم. فال: فِي أي شَيْء؟ 
قال: فی مُشط وَمُشَاطة . قال: وَجْبْ طَلْعَة ذُکر. قال: فَأَيْنَ ہُو؟ قال: فی بئر ذی أروَانَ). 


قول : (ما وجع الرجل؟) وفي روایة ابن عیینة عند البخاري : اما بال الرجل؛ والحاصل أن 
اأحدھما سأل الآخر عن وجع رسول الل لَُء وھذا اللفظ یدل علی أُن ما آصاب رسول الل گا 
کنوا عن السحر بالطبّ تفاؤلاًء کما قالوا للدیغ سلیم. وقال ابن الأنباري: الطب من الأضدادء 
یقال لعلاج الداء طب؛ والسحر من الداء ویقال له طب. وأآخرج ابی نا من :مرضل 
عبد الرحمن ؛ ین ای لیلن قال: (احتجم النبي گلا علی رأسە بقرن حین طب٘)ء قان را بے 
یعنی سحر. وقال ابن القیٔمء ابنی النبی لَللُ الأمر أوٌ لا علی أنه مرض٠‏ وأنه عن مادة مالت إلی 
الدماغ وغلبت علی البطن المقدم منه فغیٔرت مزاجە: فرأی استعمال الام دنک انا فلما 
اُوحی إليه أُنه سحر عدل ان نت المیاسشت لس وھو استخراجە) ذکرہ الحافظ في فتح الباري 
:١١(‏ ۲۲۹). 

قوله: (في مشط ومشاطة) بضم المیم) فيیھما وقد تکسر میم المشط: وھو الاَلة المعروفة 
التي یسح بھا الشعر؛ مھ مہا موہ ا ا کا اک 
یحتمل أن یکون الذي سحر فی النبي للُ أحد ھذہ الأربع . 

وأما المشاطة؛ فھی الشعر الذي یسقط من الرأس أو اللحیة عند تسریحه. وذکر البخاري 
أن المشاطة رہما تطلق علی الکتّان أیضأء فکأن اللفظ مشترك بین الشّعر إذا مشط؛ وبین الکتّان 


إذا شرح . 
یرمصتو سن ارات دا اتاقاقہ ہی کی اتسیء رالقات ریا تل ون 
الٰطاء لقرب المخرج . 


قوله: (وؤجب طلعة ذکر) الجُبّ بضم الجیم؛ وھو دعاء طلع النخلء أي الغشاء الذي 
عليه. ووقع في بعض الروایات (جفت)٠‏ بالفاء بدل الباءء وھو بنفس المعنی؛ ویطلق علی الذکر 
والآأنٹیء فلذلك قیّدہ فی الحدیث بقوله: ٭طلعة ذکر٤ء‏ وھو بإضافة طلعةٴ إلی (ذکر؛. أيى طلعة 
نخل مذکر . ووراا مض غزننت (طلعة) علی ان قوله : (ذکر) صفة لجبٔ. 

قولە: (في بئر ذي آروان) ووقع في بعض الروایات ابئر ذروان بفتح الذال 7 0 
وذکر الحافظ أنه فی الأصل ابئر ذي ُروان) ثم سھلت الھمزةۃ لکثرة الاستعمال فصارت ١اذروان)‏ 


کتاب : الطب ۲۹۹ 





قَالَث: فَأَنَامَا رَسشول اللہ 8ل فی اس سو کم فَانَ: یا عَابِمًَ! وَاللَه 
لکن مَاءَما ُقَاعَة الحنَّاء رلگا۔ لیت الدٌا 


097 اڈ مان : دا نَا اتا فَقَذ عَاقَابِی اللَهُ: 
پت َأَمَرْتُ بھا فَدُفْنَثْ. 


وھي بئر بالمدینة في بستان بني زریق؛ وفي روایة ابن عیینة عند البخاري  :‏ تحت راعوفة في بئر 
ذي آروان) والراعوفة حجر یوضع علی رأس البئر لا یستطاع قلعه یقوم عليه المستقي؛ وقد یکون 
اشفل ال 

قوله: (فاتاھا رسول الل گل فی أناس من أصحابه) ھذا صریح في أن النبي قل ذھب إلی 
البثر بنفسەء ووقع مثله في دلائل النبوۃ للبيھقي : افلما آصبح غدا رسول الل قٍ وغدا معه 
أصحابه إلی البئر؟ لکن وقع في حدیث ابن عباس عند ابن سعد: افبعث إلی عليْ وعمًار: 
فأمرھما أن یأتیا البئر" وعندہ فی مرسل ابن الحکم: افدعا جبیر بن إیاس الزرقيی؛ وھو ممن 
شھد بدراء فدله علی موضعه فی بئر ذروان فاستخرجە) ویقال : الٰذی استخرجهە قیس بن محصن 
الزرقیٔ. ویجمع بأنە أعان جبیراً علی ذلك وباشرہ بنفسه فنسب إليه؛ وبأن النبي گل وجُھھم 
أولاً ثم توجە فشاھدھا بنفسەء والل أعلم . 

قولە: (لکأنْ ماءھا تُقاعة الحتاء) یعنی: أن لون مائہ أحمر؛ کأنە لون الماء الذي ینقع فیه 
الحناء. والنقّاعة ہضم النونء وھو الماء الذي یکون یتلون بلون ما یلقی فيە. وإنما تغیّر لون 
الماء إما لرداءته لطول الاإقامةء أو لما خالطه من الاشیاء التي ألقت فيه . 

قوله: (ولکأن نخلھا رؤوس الشیاطین) وفی روایة عمرۃ عند البیھقي في الدلائل : (وإذا 
نخلھا الذي یشرب من مائھا قد التوی سعفه کأنه رؤوس الشیاطین)؛ ویحتمل أن یکون شبه طلعھا 
برؤوس الشیاطین لقبح منظرھاء ویحتمل أن یکون المراد بالشیاطین الحیّات وھناك شجر الزقوم 
شبّھت فروعھا برؤوس الشیاطینء فشبّه رسول الل گل النخل بالرقومء والل أعلم . 

وزاد البیھقی فی دلائل النبوۃ (۷: )۹١‏ فی روایته عن أبی بکر بن محمد عن عمرة: ٦‏ قال: 
ول ناہسرہ ات طس سے ا فرت دا فیه مشط رسول الہ پٹ اط 
رأسەه؛ وإذا تمثال من شمع تمثال رسول اللہ کل وإذا فیھا آبر مخروزة؛ وإذا وٗثر فيه إحدی 
سا فأتاہ جبریل ظلٍِلا بالمعوذتین . فقال: یا محمّدا قُلْ أعوْد بربِ القَلَي؛ وحلٗ عقدة؛ 
مِنْ شر مَا عَلَق ا یں و ا سام تُلْ أعُْهُ برّبٌ الس وحل عقدۃء حتی 
فرع منھا وحٌل العقد کلھا . وجعل لا ینزع إبرة إِلّا وجد لھا ألماء ئم یجد بعد ذلك راحةء 
فقیل : یا رسول الل! لو قتلت الیھودیٗ؛ فقال رسول اللہ قٌٍ: قد عافاني اللہ عرٌ وجل؛ وما وراءہ 
من عذاب ال أُشد. قال: فأخرجہ٢.‏ 


۲۷۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ن[٦۸۔ )٤٤(‏ حدّثنا ابو رپ ا وا اتا ای وط 
7اك ند نون اھ ےا وَسَاق أَبُو کُرَیْب الْحَیِیتٗ بِقِصّیهء تَحُوَ حَیِ یثٍ ابْن 
نمی ان قََبَ رَسُو اللہ قلِ إِلی الیٹر. تر إِلَيهَ وَعَلِيْهَا نخل. وَفَلّتٌ: ا 


ام ۔ 


٦ 2‏ سونل الله ! فَأخْرجْۂ. وَلُمْ يَقَل أَفَادَ َخْرفَہ؟ وَلَمْ بگُز: َأَمَرتُ بهَا فَدُفَثْ:. 


([0۸)- وت لم 


۹۔ )٣٤(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ حَبیب الْحَارٹئ . عَلَتَنَا حَالِدُ بْنُ الْحَارِثِ. حَدَنَنَ 


دت عَنْ مِشام بْن رَبْلٍ عَنْ آنس؛ انا ا وو و ا ا ا بشَاقِ مَسَمو 


قولە: (آفلا أحرقته؟) الطٌاھر أن الضمیر راجع إلی ما خرج من الیئر مما عقد عليه السُحرء 
ومراد عائشة أن یحرق ذلك أمام الناس استکصال شأفتهء ولیکون عبرة للناس؛ ویناسبە جواب 
زسرتقاق ک2 بات لاہ یسل ثَارة ف۔' غلئ :لان بَا کی التحر وکا کہ رتلعت و کر 
القرطبي ان الضمیر راجع إلی لبید بن الأعصم؛ واقترحت عائشة چنا أن یحرق الرجل لیکون 
نکالاً للنىاس؛ ویؤیدہ ما روینا من حدیث عمرۃ فی دلائل البیھقی؛ ولفظه : افقیل : یا رسول اللہ! 
لو قتلت الیھودیٰ) . ۱ ۱ 

وورد في الطریق الاتي : ا فأخرجه) مکان قولھا: (أفلا أحرقتہ١ء‏ ولعل المراد من الإخراج 
ان یعلم بە الناس؛ ویژیدہ ما فيی مسند أحمد :)۹٦ :٦(‏ ہفأآخرجتہ للناس). ووقع في روایة ابن 
لام ایحارق ناقا:آی) رت ورالسر یف السحر بالنشرةء والنشرة علاج لدفع 

مضرة السُحر. 

قوله: (کرھت أن آلو نف مھ تقفش مفسدة اأعظم منھاء وفیه جواز النشرةۃ؛ 

لأنہ گل لم یجبھا بأن النشرة لا تجوز؛ وإنما علل امتناعه بإثارۃ فتنة واللہ أعلم . 

قولە: (فامرت بھا فدفنت) أی : البئر وذکر السمھوديٗ في وفاء الوفاء :٣(‏ ۱۱۳۸) أن 
الذي مین سے سی سی قال: اوحفروا بئراً آخری فأعانھم رسول ال گل 
علی حفرھا حتی استنبطوا ماءھاء ثم تھورت بعد وراجع أیضاأً طبقات ابن سعد (۲: ۱۹۸). 


(۱۸) ۔ پاب: السَُمٌ 
٥‏ ۔ (۲۱۹۰) ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الھبةء باب قبول 


الھدیة من المشرکین (۱۸٦۲)؛‏ وأہو داود فی الدیات: ارہ وو سی را سا آو ایت 
فمات؛ أیقاد منه .)۳٥۰۸(‏ 


قولە: (ان امرأةۃ یھو دیّة) دکز اُصحاب ایز ان اسمھا زینب بنت الحارث: وزوجھا 


کتاب : الطب _ ط۲۹۱ 
قَأكُلَ مِنْھا: فَجيء ء بِهّا إِلَی رَسُولِ اللہ قلل. فَسَاَنَھَا عَن ذٰلِكَ؟ فَقَالَّ: أَرَّذث لأَئْثْلَكَ. 
فَالَ: :مَا کَانَ الله لِيْسَلّطِ عَلَىٰ ذَاكٍ؛ فَال: از فَال: عَلَی؛ فَال: فَالُوا: أُلاَ نَمْنْلهُا؟ فَال 

(ل قَال : َسفىفش مسر سس مہم ٗسن-سمفس‫-ٌٌْْجسسسىسمش مت 


سلام بن مشکمء وذکر أبو داود فی سننە أُنھا ُخت مرحب. وتفصیل القصة ما ذکرہ ابن هھشام 
فی سیرته )٦٤ : ٤(‏ روایة عن ابن إسحاق؛ قال: ا ا ا ا کا 
بی االحارکت یا سلامین مشکی لاہ الہ سحالتَ أي عضو من الشاۃ أ حبّ إلی 
رسول اللہ إَ؟ فقیل لھا: الذراعء فاکثرت فیھا من السمٌ ثم سمّت الشاةۃء ثم جاءت بھاء فلما 
وضعتھا بین یدي رسول ال ٌيُ تناول الذراعء فلاك مُنھا مضغة؛ فلم یسغھاء ومعه بشر بن 
البراء بن معرور قد أخذ منھا کما أخذ النبي قل. فأمّا بشر فأساغھاء وأما رسول الل گلا 
فلفظھاء ٹم قال: إن ھذا العظم لیخبرني أنه مسموم؛ ثم دعا بھا فاعترفت: فقال: ما حملك 
علی ذلك؟ قالت: بلغت من قومي ما لم یخف عليك٠‏ فقلت: إن کان ملک استرحت منە؛ وإن 
کان نیا فیخبر. قال: فتجاوز عنھا رسول اللہ قياء ومات بشر من أکلته التی أکل. 

قوله: (فجیعي بھا إلی رسول ال قل وفی روایة ابن شھاب عن جابر عند أبي داود في 
سننه )]٥١٥(‏ (وھی روایة منقطعة): (وأرسل رسول اللہ قٌٍلُ إلی الیھودیة فدعاھاء فقال لھا: 
أسممت ھذہ الشاۃ؟ قالت الیھودیة : من أخبرك؟ قال آخبرتني علہ في یدي؛ للذراع. قالت: نعم 
قال: فما ُردت إلی ذلك؟ قالت: قلت: إن کان نبیّا فلن یضرہء وإن لم یکن استرحنا منه. فعفا 
عنھا رسول اللہ پل ولم یعاقبھا. وتوفی بعض أصحابه الذین أکلوا من الشا8. واحتجم 
رسول ال پا علی کاهله 02 وو 
مولی لبني بیاضة من الأنصار. 


قوله : (قالوا: ألا نقتلھا؟ قال: لا) ھذا صربح فی أنٗ النبي 8ا لم وقتلھاء وییدہ ما ذکرنا 
من روایة ابن إسحاق؛ وروایة جابر ظلله. لکن أخرج أبو داود )]٥١٤(‏ عن أبي سلمة مرسلا: 
افأمر بھا رسول الل پل فقتلت)؛ مھ سے ت7 (والناس 
یقولون: قتلھا) وأآخرج ابن سعد في طبقاتہ )۲۰٢۱ :٢(‏ من طریق ابن لھیعة عن عمر مولی عفرة 
قال <أمر رسول الل قهُ بقتل المرأة التيی سمت الشاة4ء وأآخرج عن شیخه الواقدي ھذہ القصة وفي 
آخرھا : اقال: فدفعھا إلی ولاۃ بشر بن البراء فقتلوھا)ء وذکر ابن سعد إنه الثابت (الطبقات ٢‏ : 
۷ و٢۰٣‏ فإن صحت هذہ الروایات ‏ علی ما فیھا من منافر إسنادیة رہما لا نقوم معھا الحجة ۔ 
فالجمع بین الروایات علی ما ذکرہ السٌّھیلي في الروض الائنف )٦٦ : ٤٤‏ إنە ول صفح عنھا في 
اول الأمر لانه کان گل لا ینتقم لنفسەء فلما مات بشر بن البراء من تلك الأکلة قتلھاء وذلك أن 
بشراً لم یزل معتلاً من تلك الأکلة حتی مات منھا بعد حول. وحاصلہ أنه قٌلُ إنما آخر قتلھا بعد 
ما تحقق موت بشر شظَلللہ بسبب ذلك السم؛ وھو الذي اختارہ القاضي عیاض والنووي . 


۲۷۲ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُمَا زِلَتُ أَغْرِنُھا فِي لَهُواتِ رَسُولِ الله 8لا 


قلت: لو صح ھذا؛ مق ا ا کی کر ای کی وھو 
خلاف المعروف من مذھب أبي الحنیفة: ولکن أ فتی متأآخرونا من الحنفیة فی ھذہ المسألة بقول 
الجمھور دفعاً لشر المتمردینء وقد فرغنا عن ھذا المبحث في کتاب القسامة والدیات بفضل اللہ 
تعالی . 


قوله: (فما زلت أعرضھا في لھوان رسول ال قِ) اللھوان: جج رس 
لھانں وھي سقف الم او اللحمة المشرفة علی الحلق؛ ٠‏ وقیل : ا هي أقصی قصی الحلق؛ وقیل : ما 
یبدو من الفم عند التبسم. أما قول عائشة: افما زالت أعرفھا) أي: علامة ذلك السحرء کأنه 
بقی للسم علامة وأثر من سواد أو غیرہ. 

وقد أآخرج البخاري من باب مرض النبي قُِ ووفاتہ )٥٥٢۸(‏ تعلیماً عن عائشة ؛ قالت: 
(کان النبي گا یقول فی مرضه الذي مات فيیه : یا عائشة ئشة! ما آزال أجد ألم الطعام الذي أکلت 
بح فھٰڈا آوان وجدت انقطاع أبھري من ذلك السم) ووصلہ البراز والحاکم والإسماعیلي: 
کما ذکرہ الحافظ في تعلیق التعلیق )٦٦١ :٤(‏ وصححہ الحاکم فی المستدرك (۳: )٢۵۸‏ وأقرہ 
عليه الذھبي. وأآخرج ابن سعد في طبقاته )۲۰٢ :٢(‏ عن طریق شیخه الواقدي هذہ القصة 
مطولةء وفیھا: (وتناول رسول اللہ قٌُ الذراع فانتھش منھا وتناول بشر بن البراء عظماً آخر 
فانتھش منھا . قلما ازدرد رسول اللہ گل لقمتہ ازدرد بشر بن البراء ما فی فيهء وأکل القوم منھا. 
فقال رسول الل گل : (ارفعوا أیدیکم: فإن هذہ الذراعء وقال بعضھم إن کتف الشاةء تخبرني 
اُنھا مسمومة؛ فقال بشر: والذیي أكرمك لقد وجدت ذلك من أکلتی التی أکلت حین التقمتھاء 
نما منعنی أن الفظھا إلا آئی کرھت ان ابغض إليك طعامك: فلعا اکلت ما فی فيك لم أرغب 
بنفسي عن نفسك؛ ورجوت أُن لا تکون ازدردتھا وفیھا بغي؛ فلم یقم بشر من مکانە حتی عاد 
لونە کالظیلسانء وماطله وجعه سنة لا یتحوّل إِلّا ما خُوّلء ثم مات. .. قال: وطظرح منھا لکلب 
فاکل فلم یتبع یدہ حتی مات... واحتجم رسول الل گل علی کاھله من أجل الذي أکل. حجمه 
أبو هند بالقرن والشفرةء وأمر رسول ال قٍلٍُ أصحابه؛ فاحتجموا أوساط رژوسھم. وعاش 
رسول الل ٹل بعد ذلك ثلاث سنین حتی کان وجعه الذي قبض فیه جعل یقول فی مرضه: اما 
زلت اجد من الأکلة التيی اُکلٹھا یوم خیبر عداداً (آئ وجعا یعتادنی) حتی کان ھذا أوان انقطاع 
ابھري؛ وھو عرق في الظھر؛ وتوفي رسول ال قلُ شھیدا؛ وأآخرج الحاکم في المستدرك 
ر۳ ۹ءءعن أم بشر (وھي ابر یڑ الب زا الذي مات بالسم) قالت : (دخلت علی 
رسول اللہ لا في وجعه الذي قبض فيهء فقلت: بأابي أنت یا رسول الہ! ما تتھم بنفسك؟ فإني 
لا أٹھم بابنی إِلا الطعام الذي أکله معك بخیبر. وکان ابنھا بشر بن البراء بن معرور مات قبل 
النبي قاء فقال رسول ال قَل: وآنا لا أتھم غیرھا. هذا أوان انقطاع أبھري) وصححہ الحاکم 


کتاب 7 الطب ۷۰۲۳ 





وو ہ۔8۲ً رج ۶ج و .۔حس,۔“ 


۷ سی راہ جوم سر عَدَننًا شُغبة. 


تیر 
وع او 


کاو رت لاق کر ھن 
۱۔ )٣٤(‏ حدثنا بن عَرْبِ زا ا رفا ارتا ا۴0 
وَفَالَ زھیر ود الانظاللات عَدَََا جَرِیر)ء عَنِ الأعْمَّش: ٠‏ عَنْ أبي الض٘حیٰء عَنْ مَسْرُو 


۳ 


قِ 
عَنْ عَائِشَة. فَالتْ: گا زشول الله ك0 ک ا اعا تھا اع 7 6ا 


ے هو سے جم خسم مس 


وأقرہ الذھبي. والأبھر: عرق مستبطن بالظھر متصل بالقلب؛ إذا انقطع مات صاحبه. کذا فسرہ 
الحافظ في الفتح (۸: .)۱۳١٣‏ 

وأآخرج الحاکم أیضاً فی المستدرك :٣(‏ ۸) عن عبد الله بن مسعود طلہ قال: ) 
احلف تسعاً أن رسول اللہ پل قَُل فتلاً أحبَ إِلی من أن أحلف واحدۃ أنه لم یقتل. وذلك أن اللہ 
عرٌ وجل اتخذہ نبیا واتخذہ شھیدا١.‏ 

وھذہ الأحادیث تدل علی أن أثر سمّ الیھودیّة بقي إلی آخر عمرہ َء وکان هو السبب 
الظاھر فی وفاتہء ولا ینافی ہذا قولہ گل للیھودیة : (ما کان الل لیسلّطك علی ذاك) لأن مرادہ أن 
وفاتی بید اللہ سبحائهء ولا یسلّطك اللہ علیْ بان أموت حسب إرادتك؛ ووقع کما قال ي لأنہ 
عاش ثلاث سنین بعد ذلكء وذلك علی الرغم من کون السمَ شدید التاأثیر کما مر عن 
الواقدي . والش أعلم . 


 )۱۹(‏ باب: استحباب رقیة المریض 
٦۔‏ (۲۱۹۱) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المرضی؛ باب دعاء 
العائد للمریض (٥٥۷٦٦)؛‏ وفی الٰطب؛ باب ما جاء فی رقیة النبی پیا ( ٥۷٥۷٤٥٣‏ و٤‏ ٥۷٥۱)ء‏ وباب 
مسح الراقی الوجع بیدہ الیمنی (۵۷۵۰)ء وأخرجه ابن ماجه في الجنائز باب ما جاء في ذکر 
مرض رسول اللہ پل (۹٦١٦۱)ء‏ وفی الطبْ باب ما عوذ بہ النبی پا .)۳٥٢٣٣(‏ 


قولە: (إذا اشتکی مٹا إنسان) وفی روایة إبراھیم عن مسروق عند البخاري : (کان إذا آتی 
مریضا أُو تی بە إليه؛ وفي روایة مسلم عن مسروق عندہ أیضا: (آن النبی قٌلاٍ کان یعوذ أهل 
یمسح بیدہ الیمنی إلخ٤.‏ 
الوجم. ذکرہ الحافظ في الفتح :۱١(‏ ۲۰۷). 


۲۷٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


انب الٰبَاس . رب النٌاس . وَاشفف أَنْتَ الشافي . لا شَفَاءَ إلا شِفَاؤك. شِفاء لا بُعْادر 
سَقّماً٠.‏ 


ما مض رَسُول اللہ ہچ و قُلَء أَعَذْثُ بَيَیو لأَضْتَعَ ہو تَخو مَا کان يَستَم. فانترع 
یَده مِنْ يَلِي . تم قَال: ۲0 لم اغفز لِي وَاجْعَلنٍي مَم الرفیقِ الأَعَلّیٰ:. 


قوله: (اذمب الباس: رت الناس) هو نداء مؤخر والتقدیر: یا رب الناس! والبؤاس هو 
انرغہ ار لاق 

قولە: (واشف آأنت الشافي) وفي روایة للبخاري : وت عفان ٠‏ وفي سی تل 
(واشفه انث الشافی) بزیادة الھایس ورھی إما لِم ایئ للسکتۂ . 

قولە: رلا یغادر سقماً) بفتحتینء وبہضم الِيستن وسکون القاف؛ لغتان والمعروف في 
پ وا تبیہ سس ات ۵0 بو'"'" یو ام یں 


الفتم ( ٠‏ 0۳۱ 
وورد سی را کاو موواعن اون مات (امیح ابا زت: التاسی تا 
الشفاء؛ لا کاشف لءە الا أآنت) أخرجه البخاري )۵۷٥٢(‏ وسیأتی عند المصنف بلفظ : (اذھب 

الٰباؤاس) اہ ۷مسح الباأس؟ وکأنه گا یدعو مرة بھذا ومرة بذاك. والل أُعلم . 

قوله : (أاخذت بیدہ لأصنع بە نحو ما کان یصنع) وسیأتي في روایة عروۃ عن عائشة: ہکان 
رسول اللہ لا إذا مرض أحد من أھله نفث عليه بالمعوذات: فلمًا مرض مرضه الذي مات فيه 
جعلت أنفث عليه وأمسحه بید نفسه لأنھا کانت نت وا نت وو 
المعوذات وبین هذا الدعاء. 

قولە: (واجعلئي مع الرفیق الأعلی) فسّرہ بعض العلماء بأن المراد من الرفیق هو المکان 
ر.ک۔ مع الملائکة والأنبیاءء وھو الجنّةء ویؤیدہ ماوقع عند ابن إسحاق: 
(الرفیق الأعلی : الجنّة٢.‏ وقیل : بل الرفیق ھنا یشمل الواحد وما فوقهء والمراد الأنبیاء ومن ذکر 
فی قوله تعالی : هإینَ اَلیِْشَ _َ 27 97+ وحن ےت لت رَفِمٹًا 4 ونکتة الإتیان بھذہ 
رت إلی ان ن أُھل الجنّة یدخلونھا علی قلب رجل واحد: نبە عليه السُھیلي . 
وزعم بعض المغاربة أ نە یحتمل أن یراد بالرفیق الأعلی اللہ عرٌ وجل؛ لانه من صفاتهء کما دل 
عليه توله کڑاا: (إن اللہ رفیق یحب الرفق) أآخرجه مسلم . 

وقد دلت الروایات الکثیرۃ علی أن ھذہ الکلمة کانت آخر ما تکلم به النبي قَلل. وقال 
السھیلی : (الحکمة فی اختتام کلام المصطفی بھذہ الکلمة کونھا تتضمن التوحید والذکر بالقلب؛ 
حتی یستفاد منە الرخصة لغیرہ أنه لا یشترط ان یکون الذکر باللسانء لأن بعض الناس قد یمنعه 


کتاب : الطلب ۱ ر6 


َال : فُْعَبْتٌ أَنظرُ فَإِذَا مُوَ قد قَضیٰ. 


۲ھ ۔ )٠٠٢(‏ حدکٹا یی بن يَحيٰ. ےنا میم اح وَعَدَتَنَا أَبُو بر بر 
شَيْبَةَ وَأبُو کَریْب . قَالاً : عَتَتَنَا ابو مُعَاويَۃً اح وَحَدَثْنِي بشرُ بْنُ الو عَدَثنَا مُحَمّد بْنْ 
جَعْثر. ح وَعَدَننَا ابی بَفَار عَدَتَنَا ابْنْ أي عَدِيٌ. ِلاَمُمَا عَیْ شُعبَة . ح وَعَدَتنَا أبُو 
بر بْنْ أبي شیب شَیْبَةَ وَآَبُو بگر بْنُ خُلاو. قَال : حَدتنا یحیی؛ (وَمُوَ الْفَطان) نات 
2+ پإِسنادِ جریر. 
در بث مُلَیْم وَشْعَبَة: مُسحة بیلو. خ0 فی حلویث الٹوری ٢‏ مل نظ 
کال فی عق عَدييِ خی 6ر ا عو الاغی 0ا20 کا ات تفہ گور 
فَحَدثيِي عَنْ إِبْرَامِيمٌ؛ عَنْ مَسْرُوفٍء عَنْ عَائِلَة . بنخُوو. 


شر ضس وحدٹنا شیْبَان ا بن فَرُوخ. رت 5 عَوَائَة 5 مُنصور. عَْ 
إَِِامِيم؛ عَنْ مَسْرُوق؛ عَنْ عَائِشَةُ ِمَةَ؛ ان رَسُولَ الله قلٍ کَانَ إِدا عَادَ مریضاً ول دنب 
البّاس ‏ رَبًٌ الّاس . اشْفْه أَنْتَ سی لا شِفَاء اوھ ء0 


+ی کا 


3 


کے زم ۰٠‏ ۔ 


کر تنشویہ عن اہ الیٍ رص سا ف قَالَےْ: 
سو اللہ له ادا تی الْمَریض یذْعُو لَهُ قَا : َنْب الْبّاس . رب لاس وَاشْفِ 1 


الشائی۔ لأً شِفَاء إلا شِفَاؤك. ج‫ کت وفي رِوایة ای نکر فدعا 
وَفَال: ١‏ وَأَنْتَ الشافي) . 


2 
2 


ور ہرم صمح جج 


0 +۶) 0 -24 6 و‎ "2 ۵٤ 
: إِسْرَائِیل عَنْ مَنصُورٍ عَِنْ إبراهہِ مم بن صریخ) عَنْ مَسرَوق عَن عَائِشَة: فلت‎ 
گان کوت الله کان ول حَییثِ أپي عَوَالَ وَجُربر۔‎ 


٦۷ھ‏ ۔ )٤٤(‏ وحدّثنا أَبُو بکر : 2 اي شیب پک و كَرَیْبء (وَالْمْظُ ّ- كَرَيْب) 
الات متا ان مامتا ئن ا 8٣‏ 9 00090 


النطق مانعء فلا یضرہ إذا کان قلبه عامراً بالذکر؟ هذا ملخص ما فی کتاب المغازی من فٗ 
من نت ۃضصزۃ: ] جہ مر ہی جات مق مجح 
الباری (۸: ۱۳۷ و۱۳۸). 


ودل الحدیث علی جواز الرقیةء وسیأتي الکلام عليه فی الباب القادم إن شاء اللہ تعالی . 


(٭٥٠)۔‏ قوله: (ومسلم بن صبیح) بضم الصاد مرا وھو اسم ئی الضحی؛ فذکرہ 
الراوي ھنا باسمهەء وفي الروایة السابقة بکنیته . 


۲٦‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
زقي بهَہ الرليَِ ٥َأَْعبٍ‏ البَاس. رب الاس. یی الشْفّاء. لا کاثیف لَه إلأً أكَ؛:. 
۷۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثنا أَبُو کُرَیْب. حَدَننًا أبُو أَسَامَةً ح وعَثََتَ ھکار تن 


فوورھ ٠ہ‏ 


ابراهیم. ام عسی یں ری کلاھکا عَنْ سام بهٰذا الإإسْنادِ مثله . 


وم ۔ یاب: رقیة المریض بالمعوذات و النذفث 

ومودەو مو و ۂ؟ڑٛے۔ و 5 ے اص رر ویو او 

بیغ بکار تی فزو میک عرفا و ی1 شول اللہ ق إِكا مَرضَ 
ی 


ون امو ََتَ عَلَيْهِ بِالْمُعَودَاتٍ َلَمَا مرض مَرَضه الذ تل 09 


(۲۰) ۔باب: رقیة المریض بالمعوذات والّفٹ 

٠۔‏ (۲۱۹۲)۔ قولەه: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی المغازي؛ باب 
مرض النبی 8ل ووفاته (۹١٦٥)ء‏ وفی فضائل القرآنء باب فضل المعوٌذات (٥١۵۰)ء‏ وفي 
الطب؛ باب الرقي بالقرآن والمعوذات (٣۵۷۳)ء‏ وباب المرأة ترقي الرجل (٥٥۵۷٦)ء‏ وباب 
الٹفث فی الرقیة (۷۸٢)ء‏ وفی الدعوات باب التعوذ والقراء: عند المنام (۹١٦٢)ء‏ وأخرجه 
أبو داود في الطبٌء باب کیف الرقی؟ (۳۹۰۲)ء والترمذي في الدعوات؛ باب ما جاء فیمن یقرأً 

من القرآن عند المنام (۳۳۹۹)ء وابن ماجه فی الطب؛ باب النفث فی الرقیة .)۳٥۵۷۵٥(‏ 

قوله: (نفث عليه بالمعوذات) آما المغث ٠‏ فھو نفخ لطیف بلا ریقء کما فسّرہ النووی؛ 
وقال الحافظ : هو تفل بغیر ریقء أو مع ریق خفیف. وآخرج البخاري في الطبٌ قول معمر بعد 
هذا الحدیث : ا قلت للزهریٗ: کیف ینفث؟ قال: ینفث علی یدیه ثم یمسح بھما وجھ۱4. 

وأما المعوذات فھي سورۃ الفلق وسورة الناس وجمع إما باعتبار ان أقل الجمع إثنانء أو 
باعتبار أُن المراد الکلمات التي یقع التعوذ بھا من السورتین . ویحتمل أن المراد بالمعوذات 
ھاتان السورتان مع سورة الإخلاص . ویؤیدہ ما أخرجه البخاري في فضائل القرآن: ہکان لق إذا 
أُوی إلی فراشه جمع کفُيه ثم نفث فیھماء ثم یقرأ قل هو اللہ أحد وقل أعوذ برب الفلق وقل 
اأعوذ برب النّاس٤.‏ 

ودل الحدیث علی جواز الرقی والنفث بھاء وقدمنا في أوائل أبواب الطب أنه یشترط 
لجوازھا أن تکون مفھومة؛ ولا یکون فیھا استمداد بغیر الله تعالیء وأن لا یعتقد فیھا بأنھا مؤثرة 
بذاتھاء ومن استجمع ھذہ الشروطء فلا بس لە بالرقیة. 
کتابة التعویذات 


ٹم إن الأصل في باب الرقیة أن یکون بقراءة القرآن الکریم أو بعض أسماء اللہ تعالی أو 
صفاتهء وینفث بھا المریض؛ وقد ثبت ذلك من النبی قٌلُ فی عدۃ أحادیث . أَمَّا کتابة المعوٴذات 


کتاب : الطب: ۲۰۷ 





و بے او وت و ا ٤و‏ موٹ- ا و 


معودان 


گج 
حا 
جا 


وتعلیقھا فی عنق الصبیان والمرضی؛ أو کتابتھا وسقي مدادھا للمریض؛ فقد ثبت عن علة من 
الصحابة والتابعین نچ ۔ 

وقد أخرج ابن أبي شیبة في مصنفه (۸: ۳۹) عن عمرو بن شعیب عن أبیە؛ عن جدّہ؛ 
قال: قال رسول ال قل: ۷إذا فزع أحدکم في نومه فلیقل : بسم اللہ دی جو 
من غضبه وسوء عقابه ومن شر عبادہ ومن شر الشیاطین وأن یحضرون)٢.‏ فکان عبد الله ؛یعنی 
ابن عمرو ظی4) یعلمھا ولدہ؛ من أدرك منھم: ومن لم یدرك کتبھا وعلقھا عليه. 

وأآخرج ابن أبي شیبة أیضاً عن أبيی عصمة قال: سألت سعید بن المسیّب عن التعویذ 
فقال: لا بأس إذا کان فی أدیم) وأآخرج عن عطاء في الحائض یکون علیھا التعویذ قال: ٢إن‏ 
کان فی أدیم فلتنزعەء وإن کان في قصبة فضةء فإن شاءت وضعته؛ وإن شاءت لم تضعه* وأآخرج 
عن مجاھد أنه کان یکتب الناس التعویذ فیعلقه علیھمء وأخرج عن أبي جعفر ومحمد بن سیرین 
وعبید الله بن عبد الله بن عمر والضحاك ما یدل علی أنھم کانوا یبیحون کتابة التعویذ وتعلیقه أو 
ربطه بالعضد ونحوہ. 

وقال الحافظ ابن تیمیّة لٹ فی فتاواہ (۱۹: :)١٦‏ (ویجوز أُن یکتب للمصاب وغیرہ من 
المرضی شیئاً من کتاب الله وذکرہ بالمداد المباح؛ ویغسل ویسقی؛ کما نصّ علی ذلك أحمد 
وغیرہ قال عبد الله بن أحمد: قرأت علی أبي؛ ثنا یعلی بن عبیدء ثنا سفیانء عن محمد بن 
ابی لی عن الحکم؛ عن سعید بن جبیرں عن ابن عباس قال: اذا عسر علی المرأة ولادتھا 
فلیکتي : بسم الل لا إله لا الله الحلیم الکریمء سبحان اللہ ربً العرش العظیم؛ الحمد للہ رب 
العالمین؛ ہو کائہمم بقع تھا تر بلٹوا للا عَيبَة از لھا 0ا ٭کأنھم یوم یرون ما یوعدون لم یلیٹوا 
إلا ساعة من نھارء بلاغ فھل یھلك إلا القوم الفاسقون4. قال أبي : حدثنا اأُسود بن عامر 
بإسنادہ بمعناہ. وقال : یکتب فی [إناء نظیف فیسقي . قال أبی : وزاد فیه وکیع : فّسقی وینضح ما 
دون وی . قال عبد الله: رأیت أبي یکتب للمرأة في جام أو شيء نظیف) ثم أخرج ابن 
تیمیة کل أثر ابن عباس ھذا من طریق آخر؛ وقال في آخرہ: اقال عليْ (یعني ابن الحسن بن 
رہ یکتب في کاغلة فیعلق علی عضد المرأۃ. قال عليٌ: رق ا 6 2 انتا 
اعجیے سو إذا ارضدت مل برا کم تما کی راو نر56 

وفی ھذہ الآثار حجُّة علی من زعم في عصرنا أُن کتابة التعاویذ وسقیھا و تعلیقھا ممنوع 
شرعاء وقد توغل بعضھم حتی زعم أن شرك؛ واستدل بما أخرجه أبو داود (رقم : ۳۸۸۳) عن 
زینب امرأة عبد الله عن عبد الله بن مسعود ط٭ہ: 2010 سیمٹ سر0 0 5 نول 10ات 
الرّقی والّمائم والّولة شرك) ولکن في تمام هذا الحدیث ما یرد علی ھذا الاستدلال. وفیە: 


٣ ۲۷۸‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )٢٥(‏ حدثنا یَحْیَی بن یح . گال : رت عَلَیٰ مَالِكِء عَن ابْنٍ شِيَابء 
2ع ات 200 0087 را عَلیٰ تَفيه بِالْمُعَوْذَاتِ. وَیْلفٹ . 
لن اتد وَجَثۂ لٹ اقرَا علْه وََمَخ عَنهُ پٔیو. رَجَاء بَرَکَیھا. 

ہے مے۔ گا َ‫ کاو ون 
۸۰۶ٔ۹ھْ یا ا کو اک 0 ََ 7ھ أحبرني 


شش لِد لور تیر لا رزخ. ح رعڈق غابة و مغ امب حمّد بَنْ عُتْمَان 
النوْقَلِي. قَالاً: حَدَنتنَ او تام . . کلاَهُمَا عَنِ ابْن جُرَٔج. ای تاد ُلَّهُمْ عَن ابنٍ 
ئهاب . بِإسُنادِ مَالِكٍ . َحْوَ حَیِیبو. لیس في عیب أَحُد مِنُمْ: رَجّاء بَرگهھا. لاف 
عر اف . وفی حَدِ لال فح ساو ا ان لا كَانَ إذا اشتکی یٹ ل مه 
ِالمُعَوْذاتِء وَمَسَح یلو ۔ : 


اقالت: قلت: لم تقول ھذا؟ وا لقد کانت عیني تقذف (؟) وکنت أختلف إلی فلان الیھودیٗ 
یرقینيیء فإذا رقانی سکنت فقال عبد الله : إنما ذلك عمل الشیطانء کان ینسخھا بیدہء فإذا رقاھا 
کف عنھا. إنما کان یکفيك أن تقولي کما کان رسول الله قي یقول: أذھب الباس ربّ النّاس 
إلخ٤.‏ 

فدل هذا الحدیث صراحة علی أن الرقیة الممنوعة في الحدیث إنما هي رقیة أھل الشرك 
التي یستمدون فیھا بالشیاطین وغیرھا. آما الرقیة التی لا شرك فیھا فإنھا مباحةء وقد ثبتت عن 
النبي قلٍُ باحادیث کثیرۃء وکذلك الحال في التمائمء فإنھا جمع تمیمة. وکانت خرزات کانت 
العرب تعلقھا علی أولادھمء یزعمون أنھا مؤثرۃ بذاتھا. قال الشوکاني؛ وھو یشرح حدیث أبي 
داود في نیل الأوطار (۱۷۷:۸): ٢جعل‏ هذہ الثلائة من الشرك لاعتقادھم أن ذلك یژثر بنفسہ٥.‏ 

وقال ابن عابدین فی رد المحتار :)۳٦٣٣ : ٦(‏ (وفی الشلبي عن ابن الہ ؟ التمائم جمع 
تمیمةء وھي خزرات کانت العرب تعلقھا علی ارلادھم یتقون بھا العین في في زعمھم؛ فأبطلھا 
الإسلام. اھ یعتقدون اُنھا تمام الدواء والشفاء بل جعلوھا شرکا لأنھم ارادوا بھا دفع 
المقادیر المکتوبة علیھمء وطلبوا دفع الاأذی من غیر اللہ تعالی الذي هو دافعه٦.‏ 

فتبیّن بھذا ان التمائم المحرمة لا علاقة ة لھا بالتعاویذ المکتوبة المشتملة علی آیات من 
القرآن أو شيء من الذکر؛ فإنھا مباحة عند جماھیر فقھاء الأمةء بل استحبّھا بعض العلماء إذا 
کانت بأذکار مأثورة؛ کما نقل عنھم الشوکانی فی النیلء والل أعلم. 


کتاب : الطٰب ٴ ۲۹ 
ارد استحیاب تن العین بن رس ولتظرۃ 


من بد الزختار بی الاشودہ من ید قَال: سَأَلّْ عَائمَةً ء من اَ٥ ٤‏ ہیوت 
رَسشول اللہ یل لآمل يَيْتٍ من الأَنصَارَء في الرقیة نے اع تن 


۳۲۲۔ )۲۴٥(‏ حدثنا یحیی بن یحییٰ . أَغيرَنا مُمَيْمٍ ؛ عَنْ مب عَنْ إبراهیم عَنْ 
الأسْوّدِء عَنْ عَائَِة . قَال: رَحْض رسُول الله پا ال بین ون لأَنصَارِء في الرفيَةِء 
مِنَ الحمَة. ' 


)٥٤٥( ۳‏ حدثنا أَبُو بَکُر بن آبي شَيْبَة وَرعَيْرْ بْنُ عَرْبِ وَابْن آ ابی عَمَر ۔ 
وَالّفْظٌ لابْنِ أَبي عُمَر ۷+ کر نات و وس ت فان 


1 


ا ا كَانَ اذا اشْتَکی الإنْسَان اس 0 أوْ گَائَتْ ہو قُرْحَةُ ٌ 


8. 


)۲٢(‏ ۔باب: استحیاب الرقشة من العین والتملة والحمة والنظرۃ 


٢‏ ۔ (۲۱۹۳) ۔ قولە: (سالت عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الطبء باب رقیة 
الحیّة والعقرب؛ (رقم : 1۱ 


قولە: (من کل ذي حمة) بضم الحاء وتخفقیف المیم . قال ثعلب وغیرہ: ھی سم العقرب . 
وقال القزاز: قیل: ھی شوکة العقرب وکذا قال ابن سیدہ: إنھا الإبرة التی تضرب بھا العقرب 
والزنبور. وقال الخطابي: الححمة کل هامّة ذات سم من حیة أو عقرب . کذا في فتح الباري 
.)۱٥١ :(‏ 


وأآخرج الطبرانی فی الأوسط عن عبد الله بن زید قال: (عرضنا علی رسول اللہ ہلا رقیة 
من الحمة فأذن لنا فیھاء وقال: إنما ھي من مواثیق الجنّ؛ والرقیة: بسم اللہ شجّة قرنیّة ملحة 
بحر قفطاء ذکرہ الجزري في الحصن الحصین (ص: ۳۷۲)ء وذکرہ مو و ا کی 
(ہ : )۱۱١‏ وقال: اإسنادہ حسن٢.‏ وعلی ھذاء تجوز ھذہ الرقیة مع أن معناھا غیر مفھوم؛ لآن 
النبی اہ أذن بھا صراحة واللہ أعلم . 

٥٤‏ ۔ )۲۱۹٢(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الطبء باب رقیة 
النبي قلُ ٦۷٤١٤(‏ و٥٥۵۷)ء‏ وأبو داود في الطبٌ٠‏ باب کیف الرقی (۳۸۹۵)ء وابن ماجه فی 
الطب؛ باب ما عوّذ بہ النبي لق وما غُوٴذ بہ .)۳٥٣٣(‏ ۱ 


قوله: (کان إذا اشتکی الإنسان) إلخ : وقد أخرج أبو داود (۳۸۸۵) عن ثابت بن قیس ظلہ 
أنە لا فعل بە ذلك: ‏ أخذ ترابا من بطحان فجعله فيی قدحء ثم نفث عليه بماء وصبه عليه٤.‏ 


۸۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 . ان ل اك ٦ِ‏ پإِضبَعه مَْکدَا ۔ وَوَضَع سُفْيَانْ سَبَابتَهُ بالأزض رَفکَھا -: اسم الله 
بُعْضِنًا. لِیشفیٰ به سَقِيمٰتا. بإذنِ رَبُنَا؛. 


7ج یمہ سٛ ٠‏ 


۵٥ ت‎ 


مو شَیَةَ فشفیٰ؟ء وقال زمَیْر: ٢لیشفیٰ‏ سَقِيمٰنا؛ء. 


۶4۔ )٥٥(‏ حدثنا َبُو بر بن ات ہي شْبَة وَأَبُو قرت َإِسْحَاقٰ بن إِبْرَامِيمَ. قَالَ 
6۴+ ہہ 2 1ی/ںپی سے ے1 ڑم ئخٌ س×8 
اق اغَڑنا زقال او بکر وائو کرئے 0 22 -: عَدَثنًا محمد بْنُ بشرہ عَنْ 


قولە: (باسم الله تربة أرضنا) قال النووي : (معنی الحدیث أنە أخذ من ریق نفسه علی 
إصبعه السبابة ٹم وضعھا علی التراب؛ فعلق به شيء منه؛ ئثم مسح بە الموضع العلیل أو 

وحاول بعض العلماء؛ کما ذکر عنھم القرطبي؛ أُن یخرّجوا ھذا الطریق علی أصول طبیّة؛ 
فقالوا: إن السر فیە ان تراب الأرض لبرودته ویبسە یبرئ الموضع الذي بە الالمء ویمنع انصباب 
المواد إليه لیبسە مع منفعته في تجفیف الجراح واندمالھاء وأما الریق فإنه یختص بالتحلیل 
والإانضاج وإبراد الجرح والورمء لا سیما من الصائم الجائع . وکذلك ذکر البیضاوي ان للریق 
مدخلاً في النضج وتعدیل المزاجء ولتراب الوطن تاثیراً فی حفظ المزاج ودفع الضرر؛ فقد 
ذکروا أنه ینبغی للمسافر أن یستصحب تراب أرضه إن عجز عن استصحاب مائٹھا . 

ولکن تعقب القرطبی مثل ھذہ الت وجیھات: وقال: إنما هھذا من باب الش 2 ا سا اللہ 
تعالی؛ فلا یلزم تقعیدہ علی أُصول طبیةء وھو الظاھر . 

وقال التوربشتی : 9 کأن المراد من التربة الإشارة إلی فطرة آدمء والریقة الإشارۃ إلی النطفة؛ 
کأنه تضرع بلسان الحال أنك اخترعت الأصل الاأول من التراب؛ ثم أبدعته من ماء مھین؛ فھیّن 
عليك أن تشفي من کانت ھذہ نشأته؛ کذا فی فتح الباري (۱۰: ۲۰۸). 

وقال النووي : اقیل : المراد بأرضنا أ٘رض المدینة خاصة لبرکتھاء وابعضنا) رسول ال پل 
اق رفضفت کرت لف تحضر صضا0: تال الحائظ 7 رف نظن 

و (برد یقة بعضنا) الریقة أقل من الریق؛: والباء للمصاحبة والمعنی : رف ارَكتا 
رم کر با وکا بعضنا٢.‏ ' 

ترلَہ (لشفی ب سا ستنا) ئل تیر العيَا کات لت كية ارضتا تصخر بن 
مات اغتتا ما نی ی10 رعکی : الَضَثك فی ان آی شرة انکعقیٰ ساسا :ہدوت 
اللام. وکذلك أخرجه البخاري من طریق صدقة بن الفضل؛ وضبط بالوجھین : بضم أوله علی 
البناء للمجھول؛ وسقيمُنا بالرفع؛ وبفتح الیاء علی البناء للمعروف علی ان الفاعل مقدرء وھو 
الله سبحانه وتعالی؛ وبنصب اسقیمنا) علی أنه مفعول. ولعله علی کلا الوجھین دعاءی 


ہج۔ظ۶ 


تو ماف گالو غر ار فااجدظ اك ا ر0 الا کو کان اما 
ال .. 

٥۵۔ )٠۰۰(‏ حدثنا مُحَمَدُ بْنْ عَیْدِ الله بُن تُعَبْر. قَال: حَدكَتا 
بہٰذا الإسْتَادِ معِئلَه. . 
کا 


٦۵۔ )٢٦(‏ وحدٹنا ابنْ نمیْر. حلث 


٠ ٍ 


ےتا کم ھ7 م وج حٗح٥ے۔ے ٥‏ ُ 
سم ہم 7 ٥‏ 2 سے۔۔۔ َ‫ ٥‏ کک ےھ 2 سز 2 ,.. ٤٥ ٤‏ ٤۶ےے‏ یم َ‫ 
عَن عبّدِ الله بن شدادٍِء عن عَائِشة. قالث: گان رَسُول الله قَّا یامرنی ان اسُترقی مِنَ- 
العیْن . 


۷۔ )١۷(‏ وحدَثنا يَحْیّی بْنْ يَحْییٰ. اخْبَرَنًا أبُو عَیَْمَةَ عَنْ عاصم الأحْوَلِء 
سج ھ ۶م ھن ےم ہہ ۶ ٥‏ 7 7 7 7ل ہے ہا و ری ا و کے ےرہ 
وَالْعَیْن. 

سم گھ ۔ن8 وو ٤‏ ےہ“ رر یه رھكےےر وو حرم۔ ےو ےہ ں> 
ہےکگو 900 بس رر ےر رو۶ وو ۔م ١٥‏ ! ےک کس نے حم و رلظےرے ںہ ‌ 
وَحدثنٍی زھَیْر بن خرب. حخدثنا حَمَیْد بْنْ عَبْدِ الرحمن؛ خدثنا حَسَنْء (وَھو ابْنْ صَالح): 
7ہ سے ے۔ 2 ناپ ,مس ت ح٥‏ 1 کا 2ؾػ۸ہ رت“ ےہ ے کرات“ 
کلاھما عن عاصم عَن وت بن عبلدِ اللہ عن آئس . قال: کو سو الله کا نی 
الاف یں الشنہ رَالََتَف اق 


وَفي حَدِیثِ سُفَيَانَ: یُوسُف بن عَبْل الله بْن الْحَارِثٍ. 

٥۔‏ (۲۱۹۵) ۔ قولەه: (عن عائشة) مذا الحدیث أآخرجهہ البخاری فی الطتب؛ باب رقیة 
العین (۱۷۷۸) وابن ماحه فی الطت باب من استرقی من العین .)۲٥٥١۷(‏ 

قولهە: (یامرھا أن تسترقی من العین) أي : ان تطلب الرقیة ممن یعرف الرقی بسبب العین . 
وفیه مشروعیة الرقیة لمن آصابه العین . 

۷۔ )۲۱۹٦(‏ ۔ قولە: (عن انس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الطبٌ؛ باب 
وابن ماجە فی الطبْ باب ما اأُرخص فيه من الرقی .)۳٥٣٣(‏ 

قوله: (والحُمَة) بضم الحاء وتخفیف المیم؛ أ 

کالعقرب؛ وقد تقدم شرحه في أول هذا الات 

قولە: (والْملة) بفتح النون وسکون المیمء وھي قروح تخرج في الجنب . قال ابن قتیبة 
وغیرہ: کانت المجوس تزعم أُن ولد الرجل من أمته إذا خط علی النملة یشفی صاحبھاء ود 
تکون النملة علی غیر الجنبء وحکاہ الھروي بضم النون أأیضاً. کذا فی شرح الأَبی. 


يى: إذا آصاب الإانسان شوء لە ححمة 


۲۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٥۹( ۳۹‏ حتثني أَبُو الرییع اما یدارک عَدْقَا مُحَمّذ بْنُ رب عَذلني 
مُحَمّدُ بْنْ الْوَلیدِ الزَیْدِيٌء ءَ عَنِ الزّهْرٍيٌٗء عَنْ عَرَوَةَ بن لسن َْ یب بنْتِ أَمْسَلمَةَ 


عَْ أَمْ سَلَمَةَ زُوْج النَبِي پیا ان نول الله گلا َال لِجَاریَڑ و تج تدج 
الا بت رَأیٰ بوَجُھھَا سَفْعَةٌ فَقَالَ: اِھا نظرَة فَاسْتَرْقوا لَهَا). 

عْني بِوَجْههَا صَمَرَة. 

۲ ا اک اپ .ا 


ہے س 7ہ 


١۔‏ (۲۱۹۷) ۔ قوله: (عن آم سلمة) ھذا او رھ انھاری ی اوت باب رقیة 
العین (۹ ۱۷۷). 

قولە: (رأی بوجھھا سفعة) بفتح السین وسکون الفاء وحکی عیاض ضم السٌین؛ و 
فسّرھا في الحدیث بصفرةء وفسّرہ إبراھیم الحربي بالسواد والاأصمعي بحمرۃة یعلوھا چ 
وقال ابن قتیبة: مي لون یخالف لون ا والأقوال کلھا متقاربةء وحاصلھا ان بوجھھا 
موضعاً علی غیر لونە الأصلیٔ؛ وکأن الاختلاف بحسب اللون الأصليء فإن کان أحمر فالسفعة 
اعت فر راو گاج کسی کالمشست من سرت کات ام دن املصچو سز4 ٹر 
صاحب البارع في اللغة أُن السّفع سواد الخدین من المرأة الشاحبةء أي الھزیلة. هذا ملخص ما 
فی شرح النووي والأبیّء وما في فتح الباريی .)۲١٠٢ :۱١(‏ 

قولە: (بھا نظرۃ) أي أُصابته العین. ومن العلماء من قصر النظرة و ھا الجنّ: 
والصحیح العموم. 

ٹم ھذا الحدیث ما استدرکه الدارقطني علی المصنف؛ راغترضن علیٰ گرلہمستدا 
موصولاًء فإن عقیلاً رواہ عن الزھري عن عروۃ مرسلاً ولم یذکر فيه زینب ولا آم سلمة؛ 
وکذلك رواہ مالك عن سلیمان بن یسار عن عروۃة مرسلاء ولکن أخرجه الشیخان من طریق 
محمد بن الولید الزبیديٗ موصولاًء واعتمدا علی روایة الزبیدي لسلامتھا من الاضطراب وقد 
روی الترمذي من طریق الولید بن مسلم أنە سمع الأوزاعیٌ یفضل الزبیدیٌٗ علی جمیع اأصحاب 
الزهریٗء یعنی فی الضبطء وذلك لأنه کان یلازمه حضراً وسفراً. وراجع للتفصیل فتح الباري 
0+0٦ :۱١(‏ 

۰ ۔ (۲۱۹۸) ۔ قوله: سان اف نا الحدیث لم اأُجدہ عند غیر مسلم من 
0+ سای 


کتاب : الطٰب ۲۸۳ 


سے 


الْحَاجَة؛ فَالت : لا. وَلَکن الْعَیْنُ سْرغُ إِلَيْهمم. ثال: 0ازقیهم) فلت : فََرَضْثُ عَليْه. فَقَال: 
(ارقِیھما. 
اش ی20 کت حَدَثتَ جج ے٠‏ حدثنا ٦‏ 


0م ا 


سج ۔ هھ_ 


۸م الله ا 07 الله ہے ان: ت933 
نَم أكَاہ فَليْْعَل؛. 


۳۲ھ ۔(٠)‏ وت يد بن یح الأمَویء 32" ای حَدَْثتا 020 
ھا اللإسْنادء مِثله. غَیْرَ أَنَهُ فَال: قَالَ رَجْلَ مِنّ الْقُوْم: اقنع تا کول ال لم 


۳۔ )٦٦(‏ حدَثنا أَبُو بر بْنُ أبي شَیْبَة وَآَبُو سَوید الأشُمُ. قَالاً: حَدَتََا وَیِب 
عَنِ الأعْمَشٍء ؛ عَنْ آپی سُفَيَاكَء عَنْ جاہر. قَال ا ای ا کی 
رشول اللہ یی ء عَن الرقیٰ. سم" اف إِنْكَ تَهَيْتَ ءَ عَن الرَقیٰ انا 


۲ 
أَرْقي مِنّ الْعقرب . كَقَان: من ا سُتَطاغ بِنکُمْ أن یَلقَع أعاه فَلينعَل). 


وأبناؤہ عبد الله ومحمد: وکانت اسجاع تٹافسی تخت جھن تہ اف طالب ضڑا وأما 
اضارعة) فمعناھا: نحیفة ضعیفةء وأصل الضراعة الخضوع والتذلل . 

قولە: (فعرضت عليه) تعني : الرقیة التيی أرادت أن تسترقیھم بھا. 

ا ا یا ا ا اک ا را رک اک کا 

قولە: (فنھی رسول اللہ گلا بتز تس حست إلی رقی الجاھلیة 
المشتملة علی الشرك ولذلك سیأتي أن النبي قللِ إنما آجاز لە الرقیة بعدما عرضھا عليه ولم 
یجد فیھامعنی من معانی الشرك. وروایة ابن ماجه صریحة فی ھذاء ولفظھا: افقالوا: یا 
رسول اش! إنك قد نھیت عن الرقی؛ وإنا نرقي من الحمة. فقال لھم: اعرضوا علیٌ: 
فعرضوھاء فقال: لا بأس بھذہء ھذہ مواثیق٢.‏ 


۸٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 
و لگ 9ء 


ہی شیبه. قَال: تنا جریْت عَن الاعْمَم ٤‏ 


و 


٤۔(.٠)‏ وحدّثناہ عُنْمَانْ بْنُ 
بهٰذا الإسناو مثله . 
٥۵۶۔ )۱٦۳(‏ حدثنا أبُو كُرَیْب. اسنا أَبُو مُعَاوِيَة. نت الأعْمَشْ عَنْ ابی 
ا کر کا قَالَ: تهَیٰ رَسُول الله لا عَنِ الرُکیٰ. ُجَاءَ ا عَمْرِو بْنٍ زم إِلٰ 
سُولِ اللَّهِ قُ کَتَالّرا 7ا وف الا إِلهُ گائّت عِنْدنا رَفيْة تَرْقي بِهَا مِنَ الْعَقْرب. وإِنَكَ 
وَيّتَ عَن الرقی: 15 7 عرتا قب 0ا7 ھا ای اتا مَن اسْعَطَاع مِنکُم أنْ وَْفَمَ 
أَحَاہ فَليَلقعْهہ . 


اوج چس سی جع جو چو 
"۲٦‏ ۔ )٦٤(‏ حذثني أَبُو الطَامِر. نت ابْنْ وھب . أكبرَي مُعَاوِيَةً بن الج 
عَنْ عَبْدِ الرّحُمٰن بن جَُیْر عَنْ أپیوء عَنْ عَوْفِ بْنِ مَالِكبِ الأسْجَعِئ. فَال: گنا ترقی فی 


)۲٢(‏ ۔باب: لا باس بالرقی مالم یکن فيه شرك 

٦٤٦۔ )۲٢٠٢(‏ ۔ قوله: (عن عوف بن مالك الأشجعی) كنیتە أبو عبد الرحمن؛ وقیل: أبو 
محمد. اُسلم عام خیبر وشھد الفتح وکانت معه رایة أُشجع: وآخی النبي قَللُ بینە وہین أبي 
الدرداءء سکن دمشق وحمص . وروی أہو عبید بسندہ فی کتاب الأموال عن سوید بن غفلة؛ 
نا2 1لا قتم غیں الغام قام الیه رحل سی ال الکاب فقال×: )0 رجلاً ئن السلمین عنم س 
ما تری؛ وهو مشجوج مضروب؛ فغضب عمر غضبا شدیداء وقال لصھیب : انطلق فانظر من 
صاحبه فأتنی بەء فانطلق؛ فإذا هو عوف بن مالك؛ فقال: إن أمیر المؤمنین قد غضب عليك 
نا تما لاجم ساکرہ حل کافس تا ٢غا‏ فان مد مھ رگا قی ع بر اص 
قال: أجٹت بالرجل؟ قال: نعمء فقام معاذ فقال: یا أمیر المؤمنین! إنه عوف بن مالك فاسمع 
منه ولا تعجل عليه؛ فقال عمر: ما لك ولھذا؟ قال: رأیته یسوق بامرأةۃ مسلمة علی حمار: 
فنخس بھا لتصرع فلم تصرع؛: فدفعھا فصرعت؛ فغشیھا أو اأُکبْ علیھا. قال: فلتاأتنی المرأة 
فلتصدق ما قلت . فأتاھا عوف؛: فقال لە أُبوھا وزوجھا: ما اُردت إلی ھذاء فضحتناء فقالت 
المرَ ان راف لاف تہ لثالا 7 تع ثلت ضَْكء فقاتیا یر فاعی اڈپیٹل قول عزت×: نام 
عمر بالیھوديُ فصلب؛ وقال: ما علی ھذا صالحناکم . قال سوید: فذلك الیھودي أول مصلوب 
رأیته فی الإسلام) وھذا یدل علی جواز التعزیر بشھادة رجل وامرأة وإن لم یکتمل النصاب؛ کما 
آنه یدل علی جواز عقوبة العدام في التعزیر. 

وإن عوف بن مالك رظ نہ روی عن النبيی لا وعن عبد الله ؛ بن سلام. مات سنة (۷۳ھ). 
کذا فی الإصابة (۳: )٣٤‏ وحدیثه ھذا أخرجه أیضاً أبو داود فی الطب؛ باب ما جاء في الرقی 
(۳۸۸۳۷). 


کتاب : الطٰب ۵٥‏ 


ےھ ہے 


لْجَامِلیّ. قَقُلَنَا : يَا رَسُولَ اللو! یت تَریٰ فی ذٰلِكَ؟ فَقَالَ: داغرضُوا عَلَیٗ رَقَاكُمْ. لابَأسس 
بَالزّقیٰ مَا لم یکن فیه شِركہ. 


ٰ ۔باب: جواز أخذ سی ںی ام‎ )۲٢( 
حدثنا يَحیَیٰ بن يَحْیّی التَهيمِئ. أ خبرنا مَشَيْم عَنْ أبي بشر؛ عَنْ‎ )٦٦( - (1 
ہي الّْمُتَوَگُلِ٠ عَنْ ہي سوب الْحْذرِیٗ؛ أَْ اس مِنْ أَضْحَابِ رَسُولِ الله لاہ گانوا في‎ 
سُفر۔ ُمَروا بِحَي مِنْ أَحْيَاء الْعَرَب . فَاسْتَشَالَوحُمْ لم يُِلُوهُم. َقَالوا لَهْمْ: مَل فِيکُم‎ 
رّایق؟ ّإِنْ سَيّدَ الّحَیٗ لَيِيغٌ أو مُصَابٌ. فَقَال رَجُل مِنْھهُمْ: نعم. تحت‎ 


ا 


قولە: (ما لم یکن فيه شرك) ھذا هو الأصل في ھذا الباب؛ ومن ھُنا منع من الرقی التي 
لا یفھم معناھاء لاحتمال کونھا مشتملة علی الشرك. 


 )۲۳(‏ باب: جواز أخذ الأجرۃ علی الرقیة بالقرآن والأذکار 

٥۔ )۲۲۰٢(‏ ۔ قوله: (عن أبی سعید الخُدري) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطبٌ؛ 
باب النفغث فی الرقیة (۹4٥۱۵۷)؛‏ وباب الرقی بماتحة الکتاب )۵۷۷٦(‏ وفی الاجارۃ باب ما 
یعطی فی الرقیة علی أحیاء العرب بفاتحة الکتاب (٦۲۲۷)ء‏ وفی تشائل انف باب فاتحة 
الکتاب (۰۰۷٠)ء‏ وآخرجه آبو داود ٹی الطب؛ باب یف الرقی؟ (۳۹۰۸)ء والٹرمڈی فی 
الطب؛ 7 1 یہ " ٠‏ و ٴ٢٠۲۰)ء‏ وابن ماجه فی التجارات: 
باب أجر الراقی (۲۱۷۲). 

قوله: (کانوا فی سفر) ذکر الحافظ في الفتح ٤(‏ :٤٥؛)أ‏ نە لم یقف علی تعیین ھؤلاء 
الااصحاب؛ ولا علی سی ھملا:ائیشس ٠‏ ولکن وقع في روایة الأعمش عند ابن ماجە: (بعثنا 
رسول الل گل ثلائین راکباً فی سریّةء فنزلنا بقومء فسألناھم أن یقرونا فأبوا) فدلت ھذہ الروایة 
ان الک کا0 :لسر ی تھا سرق ا2 2 ردلت على یں اعد ارضا 

قولە: (فاستضافوھم) أي طلبوا منھم الضیافةء وزاد الأعمش في روایة النسائی ان القصة 
وقعت بلیل . 

قوله: (لدیغ) واللدغ هو اللسع وزناً ومعنیء وھو ضرب ذات الحمة من حیة أو عقرب؛ 
واکثر ما یستعمل في العقرب؛ وقد أفادت روایة الأعمش تعیین العقرب فی ھذہ القصة. 

قوله: (أو مصاب) وفي روایة للنسائیي : کک وھذا شك من هشیمء مل 
کان سید الحي لدیغاً أو مصاباً فی عقلهء ولکن أکثر الروایات جازمة بأنه کان لدیغاً. 

قوله: (فقال رجل منھم : : نعم) وفيی روایة - عوانة عند البخاري فی الإجارۃة: افْلدغ سید 
ذلك الحيّ؛ فسعوا لە بکل شيء لا ینفعه شيء. فقال بعضھم: لو أتیتم ھؤلاء الرھط الذین 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نہ ہام اتاپ را الرّجْلْ قَأعولیٰ تُطیعا مِنْ عَتَم 1 یٰ أَنْ يَقْبَلهَ ٠‏ وَفَالَ: 
علٰ در يك لاتی 58ل 07 9 ذلكَ لە "0" نا رسوں الله وَاللَۂ کا 
قَيْت إلاً بفَايِحَةِ الْکِتَاب . تبَمُمَ وَقَال: وَمَا أَذْراك آَٹھَا رُفیةً؟؛. تُمٌ فَالَ: 'خذوا بِنھُم. 

اکر نی ھر اکزا: . 
۸ء )٠٠٠(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن بَفار وَآَبُو بر بن نافع . ِدَمُمَا عَنْ غَنْتَي 

ج رت عَنْ شُعْیَةَ َنْ أَي بش هٰذَا الإسْنًادِ. وَقَالَ فی الحَدِیثٔ: رت 

1 القَرْانٍ وَيَجْمَمٌ راف وِیثقل. کَبرًَ الَجُل. 

۹۔ )٦٦(‏ وحدثنا أَبُو بر بْنْ أَبي شَیْبَةَ. ٠‏ حَثَنَنَا يَزِیڈُ بن عَارُودٌء أَخْبَرَنا 
وِشَام بی عَسَانَء عَنْ مُحَمّد بْيٍ سیرینں عَنْ ایوہ مَمْبَّد بْنٍ سیرينَء عَن أَبي سید 
ك2 فا ا ٠‏ فَأَتتْنَا امْرَأَةٌ فَقَالتْ: ریہ لغ قَهَل فِيکُمْ مِنْ 


نزلواء لعلّه أن یکون عند بعضھم شيءء فاتوھم فقالوا : یا أیھا الرعط! إن سیدنا لدیغء وسعینا 
لە بکل شيء لا ینفعهء فھل عند أحد منکم من شيء؟ فقال بعضھم: نعم والہ انی لارقی) 
ولکن والل لقد استضفناکم فلم تضیّفوناء فما أنا براق لکم حتی تجعلوا لنا جُْعلاًء فصالحوھم 
علی قطیع من الغنم. 

قولە: (فأتاہء فرقاہ بفاتحة الکتاب) وفی روایة أبی عوانة المذکورۃ: ۷ فانطلق یتفل عليه 
رو اتا رت اھالت اتا گھا تی ختازہ ۷ا طلع کسی ردام لف 08+ ٹارترم 
جعلھم الذي صالحوھم عليه. 

قولە: (فاعطي قطیعاً من غنم) القطیع هو الطائفة من الغنم کأنھا اقتطعت من طائفة 
گر مرو سی ا ا بین العشرة والأربعین وقد ورد في روایة 
الاعمش عند ابن ماجه أنھم أعطوھم ثلائین شاة. 

قولە: (فأبی أن یقبلھا) وفي الروایة المذکورۃ لأبي عوانة: افقال بعضھم: اقسمواء فقال 
الذي رقی: لا تفعلوا حتی نأْتيی النبی گل فنذکر لە الذي کانء فننظر ما یأمرنا؛. 

قوله: (وما أدراك انھا رقیة ) وزاد الدارقطني في روایته من طریق سلیمان بن قتیبة: 
افقلت : یا رسول الہ! شيء ألقي فی روعي) وھو ظاھر في أأنه لم یکن عندہ علم بمشروعیة 
الرقی بالفاتحة . 

قولە: (واضربوا لي بسھم معکم) وکأنە راد المبالغة في تأنیسھم وتطیب قلوبھم وتعریفھم 
أنه خلال لا شبهة فی وقد فعل قَهُ مثل ذلك في حدیث العنبر وفيی حدیث أبي قتادة فی حمار 
لی 

(٥٠)۔‏ قوله: زنک ای لدیغء وسمي بە تفاؤ ؤلاً با بالسلامة 


کتاب : الطٰب ۲۷ 





رای؟ فَقَامَ مَعَهَا رَجْل ما . مَا گُتا نَظَنه بُحَْیرنُ رَكفیَةٌ رَكَاۃ بنَاَعة الِتاب؛ قَبراء عو 
کو کا وا ٠‏ أكُنْكَ تُحْي رف نَقَال: مَا رَقَيْتْهُ إِلاً مَاَِحَة الاب . قَال: 


َقُلْث: لا تُعَرکُومَا حَقّیٰ تاب الب 8یؤ. فَأتَا ابی للا مَلَكرْنَا كَلِكَ لہ . فَقَال: ا کان 
بے ۴ ڈ؟الیخوا واظروا لی پنھم ك٠‏ 


۰۰ /ۃھً ۔ )٠٠٦(‏ وحذثني مُحَمّد بْنُ المتیٰ. ھ ‏ جئ: حدثتا مِشامِ 
و سم وو و 


بہٰذَا الإسْتَاوِ نخو و4 . قَی ان کان فَقَامَ مَعَهَا رَجُل متا ما ما کنا نابنة برقیة . 


(٠٠٠)۔‏ قوله: (ما كتّا نأبنہ) بکسر الباء وبضمھاء أي نظلّہء واکثر ما یستعمل ھذا اللفظ 
بمعنی (نتھمە) والمقصود انا لم نکن نعرف أنه یعلم الرقیة 


مسالۃ الأآجرۃ علی تعلیم القرآن والرقیة بە 

واستدل الشافعیة والمالکیة بحدیث الباب علی جواز تعلیم القرآن باجرة وھو مذھب أبي 
قلابة وأبي ثور وابن المنذرء واستدلوا ایقا علیت سیل ہم سہنه سے ال رس 0ق 2: 
ازوجنکھا بما معك من القرآن؛ وقد مضی الحدیث في کتاب النکاح . قالوا : إدا جاز تعلیم 
القرآن عوضاً فيی باب النکاح وقام مقام المھر جاز أخذ الأجرۃ عليه في الإجارۃ. 

وثال ایر عِْينَة واعیے: لا یجوز أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن: وبه قال عطاءی 
والضحالكٰ بن قیس؛ والزھری؛ والحسن؛: وابن سیرینء وطاووس؛ والشعبي؛ والنخعي؛ 
وإسحاق؛ کما حکی عنھم ابن قدامة فی المغنی )٣٠ :٦(‏ واستدلوا علی ذلك بما یأتی : 

٦ '‏ تعالی : للولا تشتروا بایاتی ثمنا قلیلاً 1 . وھو استدلال ضعیف؛ لأن السیّاق فی 

٢۔‏ عن عبادة بن الضامت ظطلللہ قال: اعلّمت ناسآ من أھل الصفّة الکتاب والقرآن: 
فاعدی إليْ رجل منھم قوسأء فقلت: لیست بمال وأرمي عنھا فی سبیل اللہ عرٌ وجلٴ؛ رن 
رسول ا للا فلاسالْ ا می ا وت 
الکتاب والقرآنء ولیست بمال وأرمي عنھا فی سبیل الله. قال: إن کنت تحبّ أن تطرّق طوقاً من 
نار فاقیلھا) ا خرجەہ ابو داود في ول الاجارۃ (رقم : ٦ءء‏ وا بن ماجه في التجارات: باب 
الآجر علی تعلیم القرآن (رقم: ۲۱۷۵). وفي روایة أآخری لأبی داود أن رسول اللہ ا قال لە: 
(جمرۃة بین کتفیك تقلدتھا). 

وفی إسناد ھذا الحدیث المغیرةۃ ة بن زیاد تکلم فیه أحمد والبخاري وأبو حاتم ووثقه ابن 
معین والعجلي؛ وفیه أ٘یضاً الأسود بن ثعلبةء قال فيه ابن المدینی : لا یعرف؛ ولا أحفظ عنه غیر 
هذا الحدیث . لکن قال الحافظ فی التھذیب :١(‏ ۳۳۸): ٢قلت:‏ ذکرہ ابن حبان فی الثقات 


۲۸۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہے و وو وو وم ےجو وو وج جو وم ےو ومے وو جع وج ۴+ ”مب وج دء دج وع وج ودم مھ و جو ےو ےج جم جع مم و ےج و یم و وو دو 6ھ و و ہے دے وہہ 


(وفیه أن مجرد ذکر ابن حبان أحداً في الثقات لا ینافی جھالتەء لأن من عادة ابن حبان أنه یذکر 
المجاھیل فی ٍ الثقات) وأخرج الحاکم لە في المستدرك ھذا الحدیث وقال: إنه شاميّ معروف٠؟‏ 
وذکر شیخنا فی إعلاء السنن ٥١(‏ : ۷۱) عن ابن عبد البر أنه قال فی ھذا الحدیث : (حدیث 
سس رفاضت ام اك لأئە روي عن عبادةۃ من وجھین؛ وقد حفظ عن الأسود بن ثعلبة ثلائثة 
أحادیث آخرا. 

٣۔‏ عن أبیْ بن کعب قال: اعلّمت رجل القرآن فاھدی إلی قوساء فذکرت ذلك للنبی گا 
فقال: إن اأخذتھا اأخذت فوسأً من نار فرددتھا) أخرجه ابن ذاعت (رقم: )۲۱۷٦‏ وذکر الھیٹمی 
في زوائد ابن ماجە أن في إسنادہ اضطراباًء وأعلٌ أیضاً بان عبد الرحمن بن سلم لیس بمشھورء 
وبأن عطیة الکلاعي لم یسمع من أبيٌ بن کعب؛ ولکن ذکر ابن التركکماني في الجوھر النقيٍ 
:٢(‏ ۳۸) أنه روی عن أبيَ بن کعب بأوجه متعددةۃء وأخرجه الذھبي من طریق أبي إدریس 
الخولانی عن أبیٌء وقال: ھذا مرسل جیّد الإسناد. 

٤‏ - عن عبد الرحمن بن شبل قال: سمعت رسول ال قلُ یقول : ٦‏ اقرؤوا القرآن ولا تأکلوا 
با أخرجه أحمد فی مسندہ (۳: ۲۸٦)ء‏ وکذلك رواہ ابن أبی شیبة وعبد الرزاق وعبد بن 
حمیدء وأبو یعلیء والطبراني: وإسحاق بن راھویهء کما حکی عنھم الزیلعي في نصب الرایة 
.)۱۳١ :(‏ 


٥‏ عن أبي الدرداء أن رسول اللہ گل قال: ‏ من أخذ قوساً علی تعلیم القرآن قلدہ اللہ من 
نارو ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة :٤(‏ ۸ء عن التنقیح؛ وذکر أنه روا عثمان بن سعید 
الدارمی بسندہ. 

٦‏ عن عثمان بن أبي العاص قال: دن من آخر ما عھد إِلیْ رسول ال للُ أن أنتخذ مودُناً 
لا یأخذ علی أذانہ أجرأ؛ أخرجه الترمذي فی أبواب الأذانء (رقم: ۲۰۹)ء وقال: حدیث حسن 

وقال العینيی بعد نقل هذہ الأحادیث : ہوھذہ الأحادیث وإن کان فی بعضھا مقالء لکنھا 
یؤکد بعضھا بعضاء ولا سیما حدیث القوس فإنه صحیح کما ذکرناء وإذا عارض ات اسعا 
مبیح والآخر محرم یدل علی النسخء وكکذلك الکلام فی حدیث أبی سعید الخدري... وأجاب 
ابن الجوزي ناقلاً عن أصحابہ عن حدیث أبیي سعید ثلائة أجوبة الا : أن القوم کانوا کفاراً 
فجاز أخذ أموالھمء والثاني : أن حق الضیف واجب ولم یضیفوھمء والثاث : ان الرقیة لیست 
بقربة محضة؛ فجاز أخذ الأجرۃ علیھاء وقال القرطبي : ولا نسلم أن جواز أخذ الاجر ۂ فی الرقي 
یدل علی جراز التعلیم بالجر وقال بعض أصحابنا : ومعنی قولہ ٌل: ١إن‏ اأحق ما اخذتم علیہ 





اجراً کتاب الله (کما ورد فی بعض الروایات فی حدیث أبی سعید الخدری ۂ ہ) یعنی إِذا رقیتم 
بە وراجع عمد٥‏ القاريی .٦)٦۹ :٥(‏ 


وقصر الإمام أحمد الکراهة علی الطاعات التي یختص فاعلھا عس اس ھتان یعنيی 
7 7ھ مرا فک ا رن ا ا فأما ما لا یشترط فيه کون 
الفاعل مسلماء فیجوز الاستیجار عليه کتعلیم الخط والحساب والفقه والحدیث راجع لە المغني 
لابن قدامة .)۱٤٤١ :٦(‏ 

ھذا أصل المذھب عند الحنفیة والحنابلة ولکن أفتی الذاعرراس الستان علا الباب 
بقول الشافعیة للضرورة؛ لما یخشی علی هذہ الوظائف الدینیة من الضیاع کما في الھدایة 
وغیرھاء وکذلك روي عن الإمام أحمد أنه قال: هالتعلیم أ٘حبّ إلی من أن یتوکل لھڑلاء 
السلاطین ومن أن یتوکل لرجل من عامة الناس فی ضیعةء ومن أن یتسدین ویتجر لعله لا یقدر 
علی الوفاء فیلقي اللہ تعالی بأمانات الناس؛ التعلیم أحبّ إلیٔ) نقله ابن قدامة في المغنی 
)۱٢٤١ :۹(‏ ثم قال: لھذا یدل علی أن منعہ منە في موضع منعه للکراھة؛ لا للتحریم. 
وقال شیخ مشایخنا الأئور کِلله في العرف الشذیٌ (ص: ۱١١‏ فی أبواب الأذان): ١‏ 
المتقدمون عن أُخذ الأجرۃ علی الأذان والإمامة والتعلیمء وأجاز المتأخرون: تے رت 
القول بالجواز خروج من المذھب: وآأنه قیل بە للضرورةۃ؛ وقال: : إِن مثار الٹھي ان التعلیم متفاوت 
بحسب أفھام المخاطبینء فلا ینضبط . وفيی قاضي خان أن في الزمان القدیم کانت الوظائف مقررۃ 
في بیت المال للعلماء والمؤذنین بخلاف مذا الزمان: تحرز اج الام اھر ون 
المذھب؛ والاعتماد علی قاضي خان فإان مرتبته عالیة کما صرح بە قاسم بن قطلوبغا). 

وعبارة قاضي خان في فتاواہ :٢(‏ ۲۹۷): کالتالي : ہوقال الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن 
الفضل تٴَللڈ٭: إنما کرہ المتقدمون الاستئجار لتعلیم القرآن وکرھوا أخذ الأجر علی ذلك لأنه کان 
للمعلمین عطیات في بیت المال في ذلك الزمان وکان لھم زیادة رغبة فی أمر الدین وإقامة 
الحسبة؛ وفي زماننا انقطعت عطیاتھم وانتقصت رغائب الناس فی أمر الآخرۃء فلو اشتغلوا 
بالتعلیم مع الحاجة إلی مصالح المعاش یختل معاشھم قلنا بصحة الإجارةۃ ووجوب الأجرةۃ 
للمعلمء بحیث لو امتنع الوالد عن إعطاء الآجر حبس فيهەء وإن لم یکن بینھما شرط یؤمر الوالد 
بتطییب قلب المعلم وإرضائەء وھذا بخلاف المؤذن والإمامء لأن ذلك لا یشغل الإمام والمؤذن 
عن أمر المعاش؛ وقال الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي تٴَلله تعالی : إن مشایخ بلخ رحمھم 
الله تعالی جوزوا الإجارۃ علی تعلیم القرآنء وأخذوا في ذلك بقول أھل المدینة". 

وھذہ العبارۃ صریحة في أُن مشایخ الحنفیة الذین آفتوا بجواز اللإجارة علی تعلیم القرآن 
إنما آفتوا بذلك علی قول أھل المدینة وما ذکر قاضي خان من قول الإمام محمد بن الفضل لا 


۹۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۲٢(‏ ۔باب: استحباب وضع یدہ علی موضع الألمء مع الدعاء 

١٦۔ )٦۷(‏ حدّثني أَبُو الطاجِر وَحَرْمَلَهُ بْنُ يَحْیّیٰ. فالاً: اخْبَرنَا ابْنُ وَهْب. 
أَخْبَرَي يُونَسء عَنٍِ ابنِ شِھاب. ألحبَرني تَافع بِنُ مُبَيْر بن مُظوم ا ح0 تی 
لعَاص الكفَفِیٌ ؛ 7 الله 099٦‏ 2009 فقَال له 
رَسُول الله پ: ×ضغ یَدك عَلی الَذِي تلم می جَسَیة. وَفْل: باشم الله ُلاا. وَقل 
سبٔع مرّاتِ : ئُود ال وَقذرَنهِ ِ شر مَا أَجِدُ وَأَحَاؤْر. 

)٥٢(‏ باب: التعوذ من شیطان الوسوسة في الصلاة 
۰/ھھ ۔ )۱۸( حدّثنا يَحْیّٰ بن عَلَفِ الْبَامِلِی. ٹتا .000 مج 


می 


الْجْرَبْریٗء عَن أبی الْعَلاء؛ ا اہن العٌاص أَنَی الْي پل فَفَالَ: پا 0ظلا 





+ یہ 


ینافی ذلك فإنه بیان للضرورۃ التي أفتوا لأجلھا بقول المالکیة والشافعیةء فلم یتضح لي وجھ ما 
ذکرہ الشیخ فی العرف الشذيٗ من أنە لا یلزم علی قول قاضي خان الخروج من المذھب؛ واللہ 
سبحانە أعلم . 
)۲٢(‏ ۔ باب: استحباب وضع یدہ علی موضع الألمء مع الدعاء 

۹۔ (٢۲۲۰)۔‏ قولەه: (عن عثمان بن أبی العاص) ھهذا الحدیث أخرجه أبو داود فی 
الطب؛ باب کیف الرقی (۳۸۹۱)ء والترمذي فی الطب؛ رقم الباب: (۲۹) (حدیث: ۲۰۸۱)؛ 
وابن ماجه فی الطب؛ باب ما عوذ بہ النبي پا وما عوذ بە .)۳٥٦۷(‏ 

قولە: (ضع یدك) قال القرطبي : )ھذا أمر إرشاد إلی ما ینفع المریض من وضع ید الراقي 
تد ےت وت 
ا وإنما کانوا یفعلون المسح حسبما 
تضمتته الأحادیث٢.‏ 

قولە: (ما أجدو أحاذر) أی : ما أجدہ الآن: وأحذر وقوعه في المستقبل . 


)٤٢(‏ ۔ باب: التعوذ من شیطان الوسوسة في الصلاۃ 
۸۔ )۲۲۰٢(‏ ۔ قولەه: (آأن عثمان بن أبی العاص) هو صحابيٌ اأسلم في وفد ثقیف 
فاستعملہ النبي ا علی الطائف ؛ وأقرہ أبو بکر ٹم عمر ثم استعمله عمر علی عمان والبحرین سنة 
خمس عشرۃ ٹم سکن بالبصرة اق فا وی 0 0 دا وکان هو الذي منع ثقیفاً عن 
الردۃ؛ خطبھم فقال : کنتم آخر الناس إسلاماء فلا ٹکونوا أولھم ارتداداً. وجاء عنه أنه شهد آمنة 
لما ولدت النبي گل وهي قصة أخرجھا البيھقي في الدلائل؛ وعلی هذا یکون عاش نحواً من 
مائة وعشرین سنة. کذا فی الاإصابة (۲ 9۴ ۴٦‏ 0 ب 8111+ 9 





اس إٌٌٰ‌0٦0"‏ 


إكّ الكُیْانَ قد حَال بَیْنِي وَبَیْنْ صَلاتي وَقِرَاءتي. با اع َقَالَ رَسُول اللہ کل : دذَاكُ 
شَيطَان بُقّال لەُ: رر ٠‏ فَإذَا أَحَْسَسْتة فَتَعَوْدْ بالله من َانْقُل عَلَیٰ يَسَارِ ك نَلااء َال : 


َ ‫َ 


و ا ذلك 22 الله عَي ۔. 


1ھ ور )ھتاہ ہ مُحَمّد بن المُتَتیٰ. عَدَثَنَا سَايِم بْنُ نُوح : ح وَعَلثتَ ا 
بر بن بی د ٦‏ عَدثتَ کرک ا و ری ڑا 
وم ٹا 

رھ )٠٠۰(-‏ وحدّثني مُحَمّد بن نافع حَدَثنًا عَبْدٌ الرزٌاق . امو سُفْيَانُ عَنْ 
سَوید الجَرَيْرِي. َدَتََا یریڈ بن عَبْد الله با ٠‏ عَنْ غُنْمَانَ بْن أبي الْعَاص التْقفْی. 
قَال: لت : یا رسوت اللَه! تم دگر ہیل حَدِ 


(٦٢)۔یاب:‏ لکل داء 2 واستحباب التداوي 


۵ھ ۹)۰) حوْثنا کک غاررت 1 ےنارت وََبُو الطامِر راعتاا ستقان قالوا: 
حَدٹنا بن هب . أَخْبَرَِي عَمٰرُو (وَمُو ابْنُ الحَارِثِ)ء عَنْ عَبْدِ رَ‌به بن سك قَنٰ اس 
ال عَنْ جاہں عَن رسول الله یا ئن قَان: الِکل دَاءِ دَوَاء . نوس رظ مار جا شا رای و و 


الائمة الستةء ولم یعزہ ابن الأئثیر فی جامع الأصول إلا إليه. 
قولە: (ختزب) قال النروی: (أما کے نت ھ00 ٹم زاي 
مکسورة ومفتوحة؛ ویقال أََقنا بفتح الخاء والزای: حجکاہ القاضي . ویقال ايْغا ہبضم الخاء : 


وفتح الزایء حکاہ ابن الائیرئی النھایف وھو غریب وفي هذا الحدیث استحباب التعوذ من 
الشیطان عند وسوستهہ مع التفل عن الیسار ثلاٹثاً). 


)٦٦٢(‏ ۔ یاب: لکل داء دواء واستحباب التداوي 
۹۔ )۴۲۲۰٢(‏ ۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث لم أجدہ عند غیر المصنف من الائمة 
الستةء ولم یعزہ ابن الآئیر فی جامع الأصول إلا إليه. 
قولە: (لکل داء دواء) الدواء بفتح الدال: ما یعالج بەء وقد یکسر الدالء وھی لغة 


الکلابیین کما نبّه عليه النووي. وربّما یستشکل ھذا بأن کثیراً من المرضی یداوون ولا یبرؤون 
واجاب عنه القاضي عیاض ئَلثہ بأن عدم البرء ٭ إنما یکون لعدم العلم بحقیقة المداواۃ لا لعدم 


الذراہ ركکَللَكَ الآامران التي یقال فیھا إنھا لیس لھا علاج؛ فإن ذلك لعدم العلم بطریق 


۹۲ ٴ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإِذَا أُصٍیبَ دَوَاء الدّاءِ بَرَا بإذت الله عَوٌ وَج لٌ. 





٦ھ‏ ۔ (۷۰) حدَثنا عَارُونُ بْنْ مَعْرُوفِ وَأَبُو الطُامِر. قالاً: تنا ابْنْ وب . 


ے 
ٗ“ 


ا ری 0 دی کی ا اہر قد الہ 
عَادَ الْمُقَتْمَ ثُمٌ فَال لا أَبرخ حَتّیٰ تَحْتَجم. َإنی سَمِعث رَسُول اللہ یه یَتُو : إِن فيه 
شفَا١٢.‏ 


العلاج لا لآن الدواء غیر موجود. 


قولە: (فإذا آصیب دواء الداء برأ بإذن اللہ عز وجل) قال القرطبی : امعنی الحدیث أُن الله 
تعالی إذا أراد الشفاء أعثر علی عین الدواء: وإذا أراد الھلاك لم بُعیٍر عليه٤.‏ 

وقال النووي کَلڈ: ١آئي‏ هذا الحدیث إشارۃ إلی استحباب الدواء وھو مذھب أصحابنا 
وجمھور السلف وعامة الخلف. .. وفيه رد علی من أنکر التداوي من غلاة الصوفیة وقال: کل 
شیء بقضاء وقدر؛ فلا حاجة إلی التداويی. وحجة العلماء هذہ الأحادیث؛ ویعتقدون أن الل 
تعالی مو الفاعل: وأن التداويی اأیضاً من قدر الله وھذا کالأمر بالدعاء وکالأمر بقتال الکفار 
وبالتحصن ومجانبة الاإلقاء بالید إلی التھلکة: مع ان الأاجل لا یتغیر؛ والمقادیر لا تتآخر ولا 
تتقدم عن أوقاتھاء ولا بد من وقوع المقدرات٢.‏ 

وقد وردت في الأمر بالتداوي أحادیث کثیرة من أصرحھا ما أخرجه أصحاب ا 
الأربعة عن أسامة بن شریك الثعلبیٌ قال: ل(کنت عند النبي گل وجاءت الأعراب؛: فقالوا: یا 
رسول الش! أنتداوی؟ فقال: نعم یا عباد اللہ! تداوواء فإن اللہ عرٌ وجل لم یضع داء إلا 7 
شفاء غیر داء واحدء قالوا: وما هو؟ قال: الھرم٤.‏ 

٠۔ )۴۲٢٢(‏ ۔ قوله: (آن جابر بن عبد الله عاد) إلخ : ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الطب؛ باب الحجامة من الداء .)۵٦۹۷(‏ 

قوله: (عاد المقنّع) بضم المیم وفتح القاف والنون المشددة وھو ابن سنان؛ قال 
الحافظ : ١لا‏ أعرفه إلا فی هذا الحدیث٤.‏ 

قوله: (إن فیه شفاء) یعنی فی الاحتجام. وقد ثبت عن رسول اللہ پيُِ أنه قال: (إن أفضل ما 
07 ا 0م م2 لمت 1 فی المساقاةۃء وأخرجه البخاري (رقم : )٥٦۹‏ وقال 
الحافظ فی الفتح (۱۰: :)۱٥٥‏ اقال ئا الحَرَة : الخطاب بذلك لآھل الحجاز ومن کان فی 
معناھم من أھل البلاد الحارٰة لآن دماءھم رقیقة وتمیل إلٰی ظاھر الأبدان لجذب الحرارۃ الخارجة 

لھا إلی سطح البدن. ویؤخذ من هذا ان الخطاب لغیر الشیوخ لقلة الحرارۃ في فی أہدانھم . وقد أُخرج 

الطبري بسند صحیح عن ابن سیرین قال: إذا بلغ الرجل أربعین سنة لم یحتجم . قال الطبري : 
وذلك أنه یصیر من حینثذ فی انتقاص من عمرہ وانحلال من قوی جسدہہ؛ فلا ینبغي أن یزیدہ وھیاأً 
بإخراج الدم. اھ وھو محمول علی من لم تتعین حاجتہ إليه؛ وعلی من لم یعتد بہ٥.‏ 


کتاب : الطب ۲۰۳ 


عَيد الِرَحَمَنِ نر لاد 07 ج ےہ 7 جَاءَتًا وہ 
رک سی ٠‏ فَقَالَ: مَا تُشْتَکی؟ فقَال: خرَاج بی قد شی 
جج کا ےی عضو ا ود جو گی سا 6 1. 
ا ان علق یه مشکا۔ و ال ات الات می از بُصِیي الوب قَیووني 

أیٰ تَرّمَةُ ِنْ كَلِك کال: إنی سَیِعٰك رَسُول الله ڑ2 یَمُولَُ: کا فی 


تی فا 0ار 
نپ ایا نت فی شرطة یھو أوْ شَرَبَةٍ مِنْ عَسَلء و لَذْمَةِ بتار؛. قَال او 


١۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (جاءنا جابر بن عبد الله) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطب؛ 
باب الدواء بالعسل (٣۵۷۰)ء‏ وباب الحجم من الشقیقة والصداع (۵۷۰۲)ء وباب من اکتوی أو 
کوی غیرہ (۵۷۰)ء ولکنە أخرج منە الجزء المرفوع فقط . 

قوله: (یشتکی خُراجاً) بضم الخاء وتخفیف الراءء علی وزن غراب؛ وھو ورم قرح یخرج 
بالبدن وھو یخرج بالدابة أو بغیرھا من الحیوان: والجمع أخرجة وخُُرجان. کذا في تاج 
سیت للزبیدي . ٰ 


قوله: (إِن الذباب یصیبني) إلخ : یعني: أَنّني أتالم من إصابة الذباب أو الٹوب في موضع 
القرح؛ فکیف أتحمل إن علقت فیھا المحجمء فإنه أکثر إیذاء بالنسبة للذباب والثوب . 
قولە: (فلما رأی تبزمه) أي : تضجرہ وسامته منْ4. 


قوله: سے وو ا بفتح الشین وسکوت الراء ضربة مشراط؛ وھو بزغ 
الحجام بالمشرط اوس ریہ ا التی یشرط بھا موضع الحجامة 
لیخرج الدم. وھو بکسر المیم کما قدمناء وقد اُخطاً من ضبطہ بفتح المیم . 

قولە: (آأو شربة من عسل) وسیأتي ما ورد في فوائد العسل والبحث فيه في باب التداوي 
بسقي العسل إِن شاء اللہ تعالی . 

قوله: (أو لذعة بنار) بفتح اللام وسکون الذال المعجمة بعدھا عین مھملةء وھي مرة من 
اللذعء وھو الخفیف من حرق الٹْار. وقد فسّرہ أکثر الشْرْاح بالکیٔ. ویژیدہ ما أخرجه البخاري 
عن ابن عباس: ا(الشفاء في ثلاثٹ: شربة عسل؛ وشرطة محجم؛ وکیّة نار! ویجمع بینە وبین 
قولہ ل: (وما ا٘حبّ أُن أکتوی)ء أو (أنھی أمّتيی عن الکی) ألە وإن کان طریقاً للعلاج والشفاء 
ولکنني لا أُستحبّہ ولا أوصی أمتي بممارسته لما فیه من المضارٌ والمفاسد . 


۲۹٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شول الله ی: َمَا اجب أَنْ أَکتٍَيَ) فَال: فجَاءَ بِحجام ۂ فُشرطة قحب عَنْهُ مَا يُجد. 


وھناك احتمال آخر فی تفسیر حدیث الباب؛ وھو أن یراد بقوله: الذعه بنار؛ التکمید؛ 
وھو تسخین الموضع المصاب بثوب أو حجر ساخن؛ فقد ثبت في حدیث صحیح: (آن النبي پل 
جعل التکمید بدلاً للکی؛. فأخرج احمد في مسندہ عن عائشة چنا قالت: قال رسول اللہ گا : 
امکان الكکیْ التکمیدء ومکان العلاق السعوط إلخ) ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد :٥(‏ ۹۸) 
وقال: ارجاله رجال الصحیح:؛ إلا آن إبراھیم لم یسمع من عائشة) وقد مرْ منا غیر مرٰة أن 
مراسیل إبراھیم النخعي مقبولةء فلا یضر ھذا الإرسال. 

ٹم إِن النبی ا لما ذکر ھذہ المعالجات الثلائةف فإله لم یرد حصر العلاج فیا فإن 
الشفاء قد یکون في غیرھاء وإنما هو حصر إضافي؛ وھو أسلوب من آسالیب البلاغةء وقد نبّه بہ 
علی أصول العلاج؛ کمانە عليه الحافظ في الفتح (۱: ۱۳۸). ٰ 

وقال ابن القیم فی ٦‏ الطبّ النبوي) (ص: ۳۸): ٢‏ قال أبو عبد الله المأزریّ : الأمراض 
الامتلائیة إما أن تکون دمویةء أو صفراویة؛ إو بلغمیةء أو سوداویةء فإن کانت دمویة فشفاؤھا 
إخراج الدم وإن کانت من الأقسام الثلاثة الباقیةء فشفاڑھا بالإسھال الذي یلیق بکل خلط 
منھاء وکأنہ لا نبّه بالعسل علی المسھلات٠؛‏ وبالحجامة علی الفصد. وقد قال بعض الناس: إن 
الفصد یدخل في قولە: اشرطة محجم)ا؛ فإذا اأعیا الدواء فآخر الطبّ الكیٔ؛ فذکرہ لا من 
الأدویةء لأنە یستعمل عند غلبة الطباع لقوی الأدویةء وحیث لا ینفع الدواء المشروب٢).‏ 

ٹم قال ابن القیٔم کلذ : (إن أصل الأمراض المزاجیة هي التابعة لأقوی کیفیات الأخلاط 
التی هي الحرارة والبرودة. فجاء کلام النبوۃ فی أصل معالجة الأمراض ۔ التي هي الحارة 
والباردة ۔ علی طریق التمثیل؛ ؛ فإِن کان المرض حارًا عالجناہ بإخراج الدم: بالفصد کان أو 
بالحجامق لآن فی ذلك استفراغاً للا ذهوٹیرچدا للمزاجء وإن کان بارداً عالجناہ بالتسخین؛ 
وذلك موجود فی العسل. فان کان یحتاج مع ذلك إلی استفراغ المادة الباردۃ؛ فالعسل أیضاً 
یفعل ذلك لما فیه من الإنضاج والتقطیع والتلطیف والجلاء والتلیین. فیحصل بذلك استفراغ تلك 
المادة: برفق وأمن من نکایة المسھلات القویةء وأما الکیٔ؛ فلآن کل واحد من الأمراض المادیة 
إماأن یکون حاداء فیکون سریع الإافضاء لأحد 0تت فلا یحتاج إليه فیهەء وإما ان یکون 
مزمنأء وأفضل علاجه بعد الاستفراغ الکیٔ فی الأعضاء التي یجوز فیھا الکیٔ؛ لأنە لا یکون 
مزمناً إلا عن مادة باردۃ غلیظة قد رسخت فی العضو وأفسدت مزاجەء وأحالت جمیع ما یتصل 
بە إلی مشابهة جوھرھا فیشتعل فی ذلك العضو؛ فیستخرج بالکیّ تلك المادة من ذلك المکان 
الذي عي فيه بإفناء الجزء الناري الموجود: بالکي لتلك المادة. 
حقیقة الكيٍ وحکمه 


قوله: (وما أحب أن أکتوي) أي: أن أعالج مرضي بالکیٔ؛ وھو أن تحمی حدیدة علی 


یج واج وج و و وج وج )یہ ه٭ جج جج جج جم ٭ ۰ی“ ؿيق یج جج ء مج ےج یج و وی و وو و و جج وچ و وع و وم )جوم م6 *٭م× >٭٭ ە٭ھج ج> ےج ئج جع ء۔ ء ئ"جٍےّ٘ ٴیٛ یی و جج ےج وو وّم ےھ 


النار ٹم توضع علی الموضع المصاب من الجسد. وکان الأقدمون یباشرون الک بقضبان حدیدة 
تجھز بقبضة خشبیة؛ وبعد أن تحمی ھذہ القضبان علی النار حتی تصیر بلون أحمر مبیض أو 
أحمر قائم: تکوی بھا النواحی المختلفة. ولقد اکثر العرب قبل الإسلام من استعمال الکیٔ 
کواسطة علاجيیة؛ ولا س رت من قبل الاعراب حیث تندر الاطبّاء والآدویةء وکان اکترَهم ٰ 
یستعملون هذا الطریق بدون استطباب؛ وبدون مراجعة الخبراء والأطباء کآخر حیلة للاستشفاء؛ 
ومن نا ورد المثٹل العربى السائر : (آخر الدواء الک٤‏ . 
ا٘حبّ أن أکتوي) وورد فی حدیث ابن عباس عند البخاري : ١‏ وأنھی یش 1 کہ 
داود والترمذي عن عمران بن حصین ظلل  :‏ ان رسول ال اَل نھی عن الکی . قال: فابتلینا 
فاکتویناء فماأفلحنا ولا أنجحنا) وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. وآخرج الطبرانی عن 
سعد الظفري : (أن النبي قَللٍ نھی عن الکیٔ؛ وقال: أکرہ شرب الحمیم) ذکرہ الھیثمي فی مجمع 
الزوائد :٥(‏ ۷( وقال: رجاله رجال الصحیح . 

وئيی جانب آخسں زردت بعفن الاحادیٹ التيی تدل علی ان النبی گلا آجاز الکی؛ کما 
سیأتي في حدیث جابر ارمي آئی ود الآخعرات مل کل فکواہ رسول الله پیا وما سیأتی 

آنه ولا فعل مثل ذلك بسعد بن معاذ ظلل. وأخرج البخاري (رقم : ۵۷۱۹) أن أبا طلحة کوی 

ناوات اضق و سے 2 ا ا ا ا ا کس کیا 
وبیں "ماف ک0 مختلفة: 

١۔‏ إن النبي قلُ لم یستحسن الکیٔ لما فيه من الالم الشدید علی المریض؛ فرہما یکون 
ضررہ أعظم من فائدتەء فأحادیث الٹنھی محمولة علی الإرشاد والتنزیهء والأحادیث الآخری علی 

۲۔ ذھب ابن قتیبة إلی أن الٹھي إنما ورد من استعمال الکیٔ کمنھج للطبّ الوقائی؛ لا 
کعلاج للمرض الواقع فعلاّء قال الحافظ في الفتح :)۱٥١ :۱١(‏ (الکیٔ نوعان: کیٔ الصحیح 
لثلا یعتل فھذا الذي قیل فیە: لم یتوکل من اکتوی. .. والثانی : کی الجرح إِذا نغل؛ أي فسد: 
والعضو إذا قطعء فھو الذي یشرع التداوي بە. فإن کان الكیٗ لأمر محتمل فھو خلاف الاأولی: 

۳۔ قذمنا ان العرب؛ ولا سیّما الأعراب منھم؛ کانوا یغالون في استعمال الکیٔ؛ 
ویمارسونہ دون مراجعة طبیب أو خبیر لتوھم أنه یحسم العلة؛ فیباشرون الکی ف فی أمراض لا 
یفید فیھاء أو بطرق یعظم ۶ یم" فنھاھم 


۲۹۲٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سس 


۸۔ (۷۲) حدثنا فَتَیْبَةَ بْنٌُ سعید. را ای اح وَعَدَكنا محمد بی رُنج. 
"ےم ئن وت الله لا یی 


ان 0ئ عَنْ أَبي ایر عَنْ جَابرِ 
الا ا مَر ال قلا2 ابا عَلیة ان يَحُجْمَھَا. 


َال : حَیبٔثُ أَنَهُ َال: کان أَحَامَا مِنٗ الرّضَاعَةِء أوْ عُلاماً لم يَْلِم. 


٤ء‏ ًٌ 
؛ ان | 


۹۔ (۷۴۳) حدثنا يَحَْیٰ بن يَحْيیٰ وَأبُو بَکر بن أپي شَيْبَة وَآبُو كُرَیْبٍ فَال 
يَحْییٰ ۔ وَاللفْظٌ لَەُ ۔ کک رت مامت بُو مُعَاوِیَةً عَنِ الأعمَشِء 7 
سَغفَيَانَء عَنْ جَابر. قَال: بَعَثٌ شُول اللہ قلل إِلیٰ بی بُن کب جچھموامسد ھتہ 


عن ذلك إلا إذا تعیّن ذلك طریقاً مفیداً للعلاج بإنخبار طبیب حاذق . ویؤیدہ ما أخرجه البخاري 
(في باب الدواء بالعسل) عن جابر: ہإن کان في شيء من أدویتکم - أو یکون في شيء من 
أدویتکم ۔ خیرٌ ففي شرطة محجم؛ آو شربة عسل؛ آو لذعة بنار توافق الداء) فقیّد رسول اللہ چیا 
اللذنعة (وھي الكکیٔ) بأن توافق الداء. فتبیّن أن الکیٔ الموافق للداء غیر ممنوع؛ ولکنە لم 
یستحسنہ رسول اللہ گا حتی فی ھذہ الحال؛ لما فيه من التعذیب والإیلام وتشویه الجسد . 
فیتحصل منە أُن مقصود الکیٔ؛ وھو إحراق المادة الفاسدةء لو حصل بطریق آخر لا یستلزم ھذہ 
المفاسدء وتعیّن ذلك علاجاً لمرض مخصوص بوصف طبیب ماھرہ فإنه لا باس بە. 

وقد وجدت في الطب الحدیث کاویات کھربائیةء أو کیمیائیة تستخدم لنفس الغرض؛ وبما 
اُنھا خالیة من هذہ المفاسد؛ فلا بس باستعمالھا عند الحاجة؛ والل سبحانه أعلم . 

٢۔‏ (٢۲۲۰)۔‏ قوله: (عن جابر؛ أن أآم سلمة إلخ) ھهذا الحدیث أخرجه أبو داود في 
اللباس؛ باب في العبد ینظر إلی شعر مولاته (رقم: ٤٥٥٦)ء‏ وابن ماجه في الطبّ باب 
الحجامة ١٢ ٥(‏ ۳). ٰ 


قوله: (استاأذنت رسول اللہ گلا فی الحجامة) قال القرطبی : ایدل أنە لا ینبغي للمرأۃ أن 
تداوی إِلّا بإذن الزوجء لان موس کے و اھک ضد نیا الکاتھ لا قرت الظرغات 
إلّا بإذئەء کان غیر التقربات أولی بالاذنء إِلّا أن تدعو ضرورةء خوف موت أو غیرہ؛ فلا یفتقر 
لإذنء لأنه قد یتعین ویلتحق بالواجبات . وأیضاء فإن الحجامة تفتقر إلی مباشرۃ الغیر فلا بد 
فیھا من الإذن لیری الزوج من یحل لە ذلك . ألا تری أنہ ئل بعث أبا طیبة لعلة ذکر الراوی أنه 
اخوھا من الرضاعة أو أنه لم یحتلم. فإن دعت إلی الأجنبي الکبیر ضرورة جاز لارتکاب اأ٘خف 
الضررین). وقال القاضي عیاض کٴٛلڈ٭: افيه أن الأخ من الرضاعة یری غیر الوجه والکفین؛ لن 
الحجامة إنما تکون فی غیرھما من المعصم والرأس ونحوھما٤.‏ کذا في شرح الابيّ. 

٣۔‏ (۲۲۰۷) ۔ قوله: (عن جابر قال: بعث) إلخ: ھذا الحدیث آخرجہ أبو داود في 
الطب؛ باب في قطع العرق وموضع الحجم (٤٦۳۸)ء‏ وباب في الکیٔ .)۳۸٦٦(‏ 


کتاب : الطٰب ۲۹۷ 


تلبیباً فَقَظم مِنه عز ُمْ كَوَاءُ عَليِْ 

ھھ )+٠۰(‏ وحتڈنا عُنْمَانً بن آپی شَة. حَدَثنَا جریر . : ح وَحَدَثني 
کت ۔ َخْبرَنَا عَبْدُ الرّحْمْنٍ ن. أَخْبَرَنا نان كِلاَمُمَا عَن الأعْمَشء بهٰا الاسْنًا د. ولم 

کرا: فَقَطع مِنه عزرقا 

20 ر2 خلت محمد (یْعٰي ابْنَ جَعْفْر)ء عَنْ 
یں فان مت سان قَالَ: لٹ اتا نات ۲7 شوث ارز قب الف 
قَال: ری أَيىٌ يَوْمَ الآخزاب عَلّی أَمُعَله. کان نی ال 6و 


ى۴۳۷آ۵۵ء۳۵0۵۵۳۵) اتا آغند تا مت سر تا کا کڑتا أبُو ایر عَنْ جاہر. 


قوله: (طبیباً) قال القرطبي : 9 یدل علی أنە لا یلي عمل الشيء إِلا من یعرفہ٦.‏ 

قولە: (فقطع منە عرقاً ٹم کواہ عليه) وھذا یدل علی جواز الکیٔ إذا باشرہ طبیب عارف 
لحاجة حقیقیة. وھذا إنما وقم في غزوۃ الأحزاب کما سیأتي في الروایة الاَنیة, 

٤۔‏ (۲۲۰۷)۔ قوله: ژمي أیچ) بضم الھمزۃء یعني: ابی بن کعب شللٔله؛ کما مر فی 
الروایة السابقة. وصحفه بعضھم فقرأہ: ٢١‏ أبي) بفتح الھمزۃ وکسر الباء وھو غلطء لأن والد 
جابر قد استشھد یوم احد قبل الأحزاب . 

قولە: (علی أاکحلہ) الأکحل: بوزن الأفضل؛ عرق معروف؛ قال الخلیل: هو عرق 
الحیاۃء ویقال: هو نھر الحیاق ففی کل عضو شعبة منهء وله فیھا اسم منفرد فإذا قطع في الید 
لم یرقاً الدم. وقال غیرہ: هو عرق واحد یقال لە في الید الأکحل؛ وفي الفخذ النسأء وفي 
الظھر الآبھر. 

٥۔‏ (۲۲۰۸) ۔ قوله: (عن جابر قال: رمي سعد بن معاذ) ھذا الحدیث أخرجه أہو داود 
فی الطب؛ باب في الکیٔ (٦۳۸۲۱)ء‏ والترمذي في السیر؛ باب ما جاء فی النزول علی الحکم 
.)۱٥۸٢(‏ 

وقصة رمي سعد بن معاذ علی ما ذکرھا ابن إسحاق أنه مر علی عائشة وأم سعد یوم 
الأحزاب وعليه درع لە مقلصةء وقد خرجت منھا ذراعه کلھاء وفی یدہ حربته یرفل بھا ویقول : 

لے تل لا يعَيةالیساحضتل 'لایاس باقسرت لا حا الاچلق 

قالت عائشة: فقلت لام سعد: والش لوددت أُن درع سعد کانت أُسبغ مما هي . قالت: 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ار تی سے 


٣۳‏ وس حقاثئی اتد بن شوید بن ضخر اللَاریی. دنا س20 
عَدَتًَا وُعَیْبٌ. عَتَتَنًا عَبْذُ الله بْنُ طاوٴسء ٠‏ عَنْ ابی عَنِ ابْن عَبّاس؛ أَن اللَہیٌ ئل 
اخْتَجَمَ. وَأغطی الْحَجَامَ أَجْرَه. وَاسْتَعَط. 


تفھد )۳ وحذثناہ أَبُو بر بن ابی شْيَِة َ0 کے او ریب . (قَال ابو بکر: نا 


وَكِيم. وَفَال أبُو تح ات 00 27 عَنْ عَمرو بن غار 
الالصاری. قَال: ٭ ٌَ سَمِعْت أَنَسَ بن مَالِلٍ یَتُول: اخْتَجِمٌ رَسُود الله گل وَكانَ لا بَعمَ 
"تحت ٰ 


وخفت عليه حیث أُصاب السھم من فرمی سعد بن معاذ بسھم: فقطع منە الاأکحل . رماہ 
حبان بن قیس بن العرقة وقیل : أبو أسامة الحبشي؛ وقیل: خفاجة بن عاصم بن حبان) وراجع 
سیرة ابن هشام مع الروض الائنف (۳: .)٦٦‏ 

قولهە: (فحسمه النبي پچ ) أي کواہ لیقطع دمە وأاصل الحسم : القطع . 

قولە: (بمشقص) وهو سکین أو مقراض صغیر. 

٦۔‏ (۱۲۰)۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث قد مر فی المساقاةۃ باب حل أجرة 
السا ھی الیغاری لی ااھارا اب گر الخوار ۱۷۹۷۹۲۲۷۲۷۷۰۸ دی الی 
نات دگو الحجام )۲١٠١۳(‏ .۰- الطب؛: باب السٌعوط (۹۱٦٥)ء‏ رفي جزاء الصید؛ باب 
الحجامة للمحرم (۱۸۳۵)ء وفي الصوم؛ باب الحجامة والقیئ للصائم (۱۹۳۸ و۱۹۳۹)ء وفي 
الطب٘؛ باب أي ساعة یحتجم؟ (٤۹٦۵)ء‏ وباب الحجم فی السفر والإحرام (٥۹٦۵)ء‏ وباب 
الحجامة علی الراأس (۹۹٦۵)ء‏ وباب الحجامة من الشقیقة والصداع (۷۰۰٦ء‏ و٢۷۰٥).‏ 
" اُبو داود في البیوع نا گسشت الحجام: )٣٣٤٣٣(‏ وابن ماجه ففي الصیام باب ما 

٭ فی الحجامة للصائم )۱٦۸٤(‏ وفي التنتجاراتء باب کسب الحجام ١(‏ ۰۷۶۰) وفي 
انا باب الحجامة للمحرم . 

قولە: (واعطی الحجام أجرہ) قد مر فی المساقاۃ أنه أبو طیبةء ومرٗ ھناك ترجمتہ: والکلام 
فی جواز أجرةۃ الحجامة؛ فراجع لە باب حل أجرۃ الحجامة من المجلد الاول من ھذہ التکملة . 

قوله: (واستعط) هو ماض من باب الافتعال. وھو استعمال السّعوط (ہفتح السین) وھو 
الدواء الذي یقطر فی الأنف . 

۷۔ )۱٥۷۷(‏ ۔ قوله: (عن عمرو بن عامر الأنصاريٌ) قال الحافظ في الإصابة ۳: 
ل1 ذک کر وثیمة أنه ممن شھد الیمامة فی خلافة أبي بکر؛ ک رر س سش 
الأنصاري) وحدیله هھذا أخرجهہ البخاري فی الاجارت باب خراج الحجام ١(‏ ۸۰۶۰.ء. 


کتاب : الطب ۲۹ 


٥ھ‏ .- حذثنا کت چون ہر 6ا20 متا تن مو 
فُيْح جھنم. ا دُوقا رر رر رر رہ۔7 


۸۔ (۲۲۰۹)۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الطب؛ باب 
الحمّی من فیح جھنم (۵۷۲۳)ء وفی بدء الخلق؛ باب صفة النار (٣۴۲۱)ء‏ وابن ماجه في 
الطب؛ باب الحمی من فیح جھنم إلخ (۳۷). 

قوله: (الحمّی من فیح جهتّم) الفَیْحء بفتح الفاء وسکون الیاءء والفْوُح کلاھما بمعنی؛ 
وھو شدة الحرارۃ وسطوعھا ووھجھا. أما کون الحمّی من فیح جھنم؛ فقد حمله بعض العلماء 
علی الحقیقةء وفسّروا الحدیث بأن اللھب الحاصل في جسم المحموم قطعة من جھنم؛ وقدّر اللہ 
ظھورھا بأسباب تقتضیھاء لیعتبر العباد بذلك؛ کما أن أنواع الفرح واللذة من نعیم الجنة 
آظھرھا فی هذہ الدار عبرة ودلالة. وحملە الآخرون علی التشبيهء والمعنی أن حر الحمیّ شبیه 
بحرٗ جھتمء تنبیھاً لللغوس علی شدۃ حر التّارء وأن ھذہ الحرارۃ الشدیدة شبیهة بفیحھا. وقد ذکر 
الحافظ في الفتح (۱۰: ۱۷۵) کلا التفسیرینء ورجح الاول . 

وھناك احتمال آخر في تفسیر الحدیث: لم أرہ منقولاً عند الشرٴاحء ولکنە لیس ببعید وھو 
أُن الحمّی نوع من جزاء السیّآت یجازی بە المؤمن في حیاتهء فتعجل لە بھا العقوبةء فتکون 
کفارۃ لسیئاتەء فتکون قطعة من عذاب جھتّم تعجُّل للمؤمن لئلا یصاب بھا في الآخرة ویژیدہ ما 
أآخرجه الہزار عن عائشة مرفوعاً: ٦‏ الحمّی حظٌ کل مؤمن من النار؛ وإسنادہ حسن کما فيی مجمع 
الزوائد (۲: .)۳۰٣‏ وقد ورد ھذا اللفظ مقروناً بلفظ حدیث الباب فیما أخرجه الطبرانی فی 
الکبیر عن أبي ریحانةء قال: قال رسول الل گا : (الحمیٗ من فیح جم وھي نصیب المؤمن من 
الناره ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد وقال: فیه شھر بن حوشب؛ وفیه کلام ووثقه جماعة. 
وآخرج أحمد والطبراني في الکبیر. عن أبي أمامة عن النبي قٌٍ قال: (الحمّی کیر من جھتم؛ 
و رر ا ا ا ا ا ای کی 
الم آر لە راویأً غیر محمد بن مطرف ولکنە یعضدہ ما ذکرنا من حدیث عائشة وأبی ریحانة گنا 
ات اعلم . 


قوله: (فابردوھا) بھمزۃ الوصل في أوله وضم الرّاءء علی أنە صیغة أمر من برد یبد بوزن 
نصر ینصر؛ وھو الضبط الراجح الذي اختارہ النووي والقاضی عیاض والقرطبي والحافظ ابن 
حجر وغیرھم. وقیل: إنه بھمزة القطع المفتوحة وبکسر الراءء من الإبراد ولکن ذکر النووي 
وغیرہ عن الجوھري أنھا لغة ردیئةء بل خّاً القرطبي ھذا الضبط بتاتاًء فلا شك أن الأفصح مو 
الآولٹ ویقول حماسیٔ : 
ذا رٹ تحت اتنختتافقی تی ال خنتناالحعرتستا ااشرم انت 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بالماع) . 


فیک اج تو الس وحم گتعر نعارسلے الاضسضاہشتت؟ 

قوله: (بالماء) ذکر المأازریٗ تَا تعالی عن بعض ا٘طبّاء عصرہ أنه حمل حدیث البیاب علی 
الاغتسال؛ أو علی الانغماس في الماء وجعل یستھزئ بحدیث الباب ۔ والعیاذ بالل ۔ بن 
اتی او لت الم( خسراعل 0ال ارہ انا ااردعیلقہ تر 
عليه المأازريَ بأن رسول الل گل لم یأمر بالاغتسال ولا بالانغماس؛ وإنْما قال: ‏ ابردوھا بالماء) 
ولم یبیٔن الصفة فیمکن أُن یراد بە رش الماء علی جیب المحموم کما سیأتي فيی حدیث أم 

والواقع أن استعمال الماء بصور مختلفةء حتی في صورۃ الاغتسال أو السٌباحة مما قد 
اعترف الأطباء قدیماً وحدیثاً بأنه نافع فی کثیر من الحمیات . قال جالینوس في المقالة العاشرۃ 
من کتاب ٦حیلة‏ البراء): اولو أُن رجلا شابًا حسن اللحم خصب البدن - في وقت القیظ وفي 
وقت منتھی الحمی ۔ ولیس فی أحشائه ورم؛ استحمّ بماء بارد و سبح فيهء لانتفع بذلك) 
وقال: اونحن نأمر بذلك بلا توقف٭ وقال أبو بکر الرازيٗ الطبیب المعروف في کتابه الکبیر: 
کات الارة دہ رانک کات خر واقفے ‏ ردرلاوب یق الخرقف لتلاق ھٹم 
الماء البارد شربا . وإن کان العلیل خصب البدنء والزمان حارٌء وکان معتادا لاستعمال الماء 
البارد من خارجء فلیؤذن فيه) نقلھا ابن القیم لہ تعالی في کتابہ (الطبْ النبوي) (ص: .)۲٢‏ 

وقد حقٌق کثیر من الاطبّاء القدامی أَنْ الماء البارد ینفع في کثیر من أنواع الحمّی؛ کحمی 
الیومء وحمّی الدق؛ والحمیات الصفراویة. وأما الطب الحدیث؛ فقد أجمع خبراؤہ الیوم علی 
أَنْ استعمال الماء البارد من أقوی الوسائل تأثیراً فی إزالة الحمّی؛ وإنّھم یصفون للمحموم ان 
یرش الماء علی جیبەء أو توضع خرقات مبلولة علی جبینەء بل وأن یمسح جمیع بدنە بمناشف 
مبلولة بماء مٹلوجء وقد ثبتت ھذہ الطرق من أنفع المعالجات لإزالة فورۃ الحمٰی . 

ولکن ینبغی أن لا یغفل ھنا ما ذکرہ الإمام المأزریٗ حیث قال: اولا شك ان علم الطبي 
من أکثر العلوم احتیاجاً إلی التفصیلء حتی أُن المریض یکون الشيء دواءہ في ساعةء ثم یصیر 
داء لە فی الساعة التي تلیھاء لعارض یعرض لە من غضب یحمي مزاجه مثلاء فیتغیر علاجەء 
ومثل ذلك کثیر؛ فإذا فرض وجود الشفاء لشخص بشيء في حالة مَاء لم یلزم منە وجود الشفاء بە 
لە أو لغیرہ فی سائر الأحوال والاٴطباء مجمعون علی أُن المرض الواحد یختلف علاجه باختلاف 
السنّ والزمان والعادة والغذاء المتقدم والتاثیر المالوف وقوۃ الطباع) ذکرہ الحافظ في الفتح 
.)۱۷٦١ :١١(‏ 

وحینٹذء فلا شك فی صحة ما قالہ گل من أن الحمّی تعالج بالماءء ولکن الذي ینبغي 
لکل اأحد في وقائع جزئیةء ان یرجع إلی طبیب حاذق؛ فیعالج مرضه في ضوء مواصقاته 





٦۷ھ )٠٠٥(‏ وحدثنا ابْنْ نمَیْر دنا أبي وَمُحَمَد بْنْ بشر. ح وَحَدَننَا 


اوہ ت۳ 


او کر ای من عَتََنَا عَْڈ الله بن مر ونْحَمَدُ بن پر قَالاً : عَدَكتا غُيْدُ الله 


عَنْ نافع عَن ابْن عَمَرَ؛ عَنٍ عَن النِی ہل قَالَ: إِنْ شِدَهً الحْمّیٰ مِن فیح جَھَتَم فَابْرُدْومَا 
بالمَاء),َ 


۷۔ (۷۹) وحدّثني مَارُوںَ بْنُ سَویدِ الأَْلی. آت ابْنْ وَهبٍ. حَدَثي مَالِك. 
ت وَخَنتا محمد بن پت 0ت بن بی فَُييكَ. ات اك 7 ابن عُثْمَان) 


کِلاَهمَا عَنْ تَافْع؛ عَنِ ابْنٍ کت ا کن الله گل فَال: اتی بن یح جَهَتم. لَصَيِوما 
المَاء؛ . 

۸ (۸۰) حتثذا أَحْمَدُ بن عَبْدِ الله : بن الْحَكم. حَدَلنَا مُحَمّد بْنُ جغفر. عَدثتً 
رت . ح وحَدَتَيِي مَارُونُ بْنْ عَبْدِ الله ئن رتا روح . نت ا ا 


و ہے ہہ 9ج 


مر بن محمد بن بل عَنْ ایوہ عيِ ابيٍ غمرا أَنْ رَسُولَ الله ول قَال: دالْحْمَیٰ مِن فَبح 
جَهَتَمَ. فَأَطفْومَا باْمَاء؛. ۱ 


۹۔ (۸۱) حدثنا ار و ین نالاھا ا میسن 
نر 


عَنْ مِسّام؛ معَنْ أبیوء عَنْ عَائِسمَةً ول اللہ پل فَالَ: الحْمّیٰ بن فیح جُھئم. 
َبْرْدُومَا بِألْمَاء). 


كً۲/ھ 0 0وہ ِسْحَاو ق بن إِبَرَامیم 


سَنمائت جبیعاً عَنْ قّام: بدا السا 7 


گ 
٤‏ 


٤ے‏ سرےہے ف8ؤ ےم ھ 


. اخبرنا حَالِدُ بْنُ الْحَارثِ وعبدۃ بن 


4 


ُٔ۔۔ 


۱۔ (۸۲) وحدثنا ابو بر بن أ وت رات مات عَنْ متام 


الشخصیّة؛ لأن المعالجات تختلف باختلاف الأزمنة والأمکنة والأشخاص والأحوال . 

وقد وقع في بعض الطرق عن ابن عباس: افابردوھا بماء زمزما؛ کما أخرجه أحمد 
والنسائيی وابن حبان والحاکم من طریق عفان عن ھمام فزعم بعض العلماء؛ مثل ابن حبان: 
ان مطلق روایة الباب محمول علی ھذا المفد وإن الحمی لا تبرد إلا بماء زمزم: وتعقيه 
الحافظ في الفتح )۱۷١ :۱١(‏ بأن ما ورد مقیداً بماء زمزم خطاب لآھل مکة خاصة لتیسر ماء 
زمزم عندھم؛ وفيه من البرکة ما لیس في غیرہ وما ورد فيی حدیث الباب مطلق لغیر أھل مکة. 

۱۔ (٢۲۲۱)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی بدء الخلق؛ باب 
یل آھار ارام دا 1۷90 ری الات جوف الس دق ون 6 9 والترمذی 
فی الطبُْ باب ما جاء في تبرید الحمی بالماء (۲۰۷)ء وابن ماجه ففي الطب؛ باب الحمٰی من 
فیح جھنم فابردوھا بالماء ٥١٣(‏ ۳). 


۰۰٢۲‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سمَاء؛ أَنّهَا انث مُوْتیٰ بِالْمَرْأؤِ الْمَوْغُوكة. قَتَدْغُو بِالمَاءِ فَتَصبُّ 
کے ہت لَ الله للا فَالَ: اابْرُدُومَا بِالمَاء؛ وَفَال: ِّھا ِ تٔیح 


7ر 


۲ھ 797(7 وحدفخاہ 2 گرا خَدَتا ابْن نُمیْر وَأَبُو کت عَنْ مشام بهٰا 
الِسُنا نا. . وفی حَدِ .90 8 (اصت لمَاءَ بَيھَا وَبَيْنَ جَيهَا؛ وَلَمْ لكُرْ فی حَییث ا 
ماوق ھا بی تیج جََما. 


۲۔ (۲۲۱۱) ۔ قوله: (عن فاطمة) أي : اوت ا ا و اس وھي بنت 
اخ لزوج اتا وزوجھ 4ة ھشام بن عروۃ کے مدنية تابعیة تُفةُ وکانت اُکبر من زوجھا هھشام 
بللاث عشرۃة سنة؛ کما فی التھذیب (۱۲: .)٢٤٤٤٤‏ 

قوله: (عن آسماء) یعني: ابنة أبی بکر چثاء وھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطبْ؛ 
باب الحمّی من فیح جھنم (٣۵۷۲)ء‏ والترمذي في الطب؛ باب ما جاء في تبرید الحمی بالماء 
(۷4غ۷۷ (٣‏ وا بن ماجه فی الطبُْ: باب الحمی من فیح جھٹم فابردوھا بالماء (۳۵۱۹). 

قول: (بالمرأۃ الموعوكة) أي : المحمومة ووٌّعك المرء (بالبناء للمجھول): إذا أصابته 
--- ٰ 

ما مر کن رخوم یکون ما ای والطوق؛ 
العمل بحدیٹ الباس 000 ےت کت 07 وردت فی 080۳ عد٥‏ طرق 
فاغتسل) ا خرجہ البزار والطبراني ء وقال الھیثميی 1 مجمع الزوائد ٤ : ٥(‏ ەء"ء. (فيه إسماعیل بن 
"۰09 ےت ن0 00 ۱۶97 بی 
کما فيی مجمع الزوائد وقال رو ۷ء (أخرجه الطحاوي وأبو نعیم في 
الطب؛ والطبرانی فی الأوسط وصححه الحاکم وسندہ قوي؛ وله شاهد من حدیث أم خالد 
بنت بلعید؛: اأخرجه الحسن بن سفیان في مسندہ وأبو نعیم فی الطب من طریقه؛ وقال: 
عبد الرحمن بن المرقع رفعە: (الحمی رائد الموت؛: وھي سجن اللہ فی الارض؛ فبردوا لھا 
الماء في الشنان وصبّوہ علیکم فیما بین الآذانین المغرب والعشاء. قال: ففعلواء فذھب عنھم. 

ثم قال الحافظ : (ومذہ الأحادیث کلھا ترد التأویل الذي نقله الخطابي عن ابن الأنباري 
أنه قال: المراد بقوله افأبردوھا) الصدقة بە. قال ابن القیٔم : أظن الذي حمل قائل ھذا أنە أشکل 
عليه استعمال الماء ۂ فی الحمی فعدل لئ هھذا٢.‏ 


کتاب : الطٰب ۰۳ 


اھ 


و 
.--۔- 
اک 


ال إِبَرَاميم : رت نخس بی سی تا ا ات ِهٰذا 
الاسناد. 


رت رو ےو ھ 


۳ھ و ق۰۰ ڑکا ا الاک ک2 سعبد بن 
تر عَنْ عَبَایة بن رِفَاعَةَ عَنْ جُدُو رافع ؛ 00 اک ہت ہون الہ لا 


تقو لن (إِنْ الحُمًیٰ فؤر مِنْ جَھَنُم. َابرُدُومَا بالْمَاءٍ؛. 
٤۔‏ (۸8) حدثنا أَبُو بکر بْنْ أأبي شَيْبَةَ وَمُّحَمّد بْنُ المتلّیٰ .. بن عاؾم وَأبُو 


بکر ؛ بن ٹافع. قَالوا: وو ا عَنْ سُفَيْانَ عَنْ ابو عَنْ عَبَايَةَ بُن 
ِفاعة. عَدَثَيي رَافِع بْنُ حَییج . ق3 سَمعت رَسُول ۰-0 تق لحَمیٰ من نوز 
جِھَنم. . فابْدوما عَنْکمْ بالمَاء؛. وَلَمْ رت و بکر: اعَنْكُمْ) َقَالَ قال: أَحبرني ا بن 


خدیح. 


اش التداوي باللدود 
ص۵ ۔(٥۸)‏ حد ثني مُحَمّد بْنُ عَایم. عَدَنُنًا يَحْیَیٰ بْنْ سید سیسات 


سوہ 


عری کرس بے او ات ِفَة عَنْ غُبَبْدِ اللَهبٔن عَبُدِ اللَّو عَنْ عَائِمَة. کازےَ: رتا 


٥۔‏ (۲۲۱۲)۔ قوله: (عن جدہ رافع بن خدیج) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی بدء 
الخلق؛ باب صفة النار وأنھا مخلوقة (۲٦۳۲)ء‏ وفی الطبّ؛ باب الحمّی من فیح جھنم 
(٦٦٢٢ہ).‏ والترمذي فی الطب؛ باب ما جاء فی تبرید الحمی بالماء (۲۰۷۳) وابن ماجه فی 
اھر وت ای خر 160 ۱ 

)(۲۷) ۔ باب: کراهة التداوي باللدود 

٥۔‏ (۲۲۱۳)۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاریي فی المغازي؛ باب 
ہف الس ا اررناف (269۸) ری القلث بات ارد 0۹ رنی :التراف جات ققل 
الرجل بالمرأۃ (٦۸۸٥)ء‏ وباب إذا آصاب قوم من رجل ھل یعاقب أم یقتص منھم کلھم 
.)٦۸۹۷(‏ 

قوله : (لددنا) ائ ا جعلنا فيی جانب فمه دواء بغیر اختیارہ: وھو اللڈود بفتح اللام یعني 
الدواء الذي یصبّ فی أحد الجانبین من فم المریض ؛ والفعل اللدود ہضم اللام. وأما سبب ھذا 
01ء علیے آفر ار شونی طریق سی الساع می عالرسن و آس 
الزناد عن ھشام عن أبيه عن عائشة قالت : (کانت تأخذ رسول ا گا الخاصرةء فاشتدت به 
فأغمي عليهء فلددناہ٢ء‏ وأخرج عبد الرزاق بإسناد صحیح عن أسماء بنت عمیس قالت: (إن أول 


٣ ٘‏ ا ا کا ا 
اق قَان: ٠‏ رہ یز ابس لثه لم بٹینگہ.“ 


(۲۸) ۔ باب: التداوي بالعود الهھنديٍء وھو الکست 


٦ھ‏ .)۱م حدّثنا يَحییٰ بْنُ بَ خی التْعن کو بن ابی شیَة وَعَمْرُو 


٥ لظ۔سەووق‎ 


و ا و رن وج وَاللَّفْظٌ لِزْمَيْر - قَال يَحْیّیٰ 
7ھ و ور مد اللہ یو اللہ کڈ 


حصست ائ 
٦‏ 
لٹ 
یل( 
:ا 
جیا 


ما اشتکی کان في بیت میمونةء فاشتد مرضه حتی أغمي عليهء فتشاورن فی لدہ٠‏ فلدّوہ فلما 
اقاق نا20 عذا ال شاجع لح مس متا رآفار لی اعت رگات اسامهتت (رغانت 
ھاجرت إلی الحبشة) فقالوا: گنا نتھم بك ذات الجنب؛ فقال: ما کان ال لیعذبني بە) ذکر 
الروایتین الحافظ في الفتح (۸: .)۱٢۸‏ 


قولە: 0 ا ا ا ا ا ا ان 
في الأوامر والنواهي . وأما ما کان لا یمتنع من التداويء فالاصح 
ان اللدود کان غیر ملائم لمرضهہ؛ لآن اُھل البیت ظتوا أن بە ذات الجنب ٠‏ فأرادوا التداوي بما 
یلائمة؛ وقد مر أنە لم یکن بە ذات جنب؛ وھو الذی حققه الحافظ ورجحه . 

قولە: (کراھیة المریض للدواء) قال عیاض : ضبطناہ بالرفع أي ھذا منه کراھیة إلخ 
فمبتدأء محذوف؛ ویحتمل أن یکون منصوباً علی أنه مفعول لە لفعل محذوف: والتقدیر: (نھانا 
للکراھیة للدواء٦.‏ ویحتمل أن یکون مصدراًء أى کرھه کراھیةً الدواء. 

قوله: (لا یبقی أحد منکم إلَا لَّذَ) قال الحافظ : ٦والذي‏ یظھر أنه راد بذلك تآدیبھم لئلا 
یعودواء فکان ذلك کا سا لا قصاصاً ولا انتقاماً) وھذا ظاھرء لآأن رسول اللہ گلا لم یکن من 
دأبه الانتقام من نفسهء فکان یعفو ویصفح . 

(تنبیه) إِن امتناع رسول الل گل من اللّدود لم یکن تحریماً منە للَدُودء ولا بیان کراھیتہ 
الشرعیة؛ وإنما کان هذا الامتناع شبات خاصة في تلك الحال؛ فلا یصح بە الاستدلال علی 
کراھیة اللدود مطلقاء ٠‏ کما یتبادر من ترجمة ھذا البابء ومن المعلوم ان تراجم الأبواب فی ھذا 
الکتاب لیست من وضع الإمام مسلم کہ تعالیء وإنما وضعہ الآخرون بعدہ. والل سبحانه أعلم . 


 )۲۸(‏ باب: التداوي بالعود الهٰنديٌء وھو الکست 


٦۔‏ (۲۸۷) ۔ قوله: (عن أم قیس بنت مِحْصّن) بکسر المیم وفتح الصاد یقال: إن اسمھا 
أُمية ات شا تقاویاعت وعغاحت: وھی اأُخت عکاشة بن محصن . وآخرج النسائي 


کتاب : الطب ۳۰۰٣‏ 


مو 


)٠٠٠(‏ ۔ قَالتْ: 0۳ فذ أَعْلَفّْتُ عَلَيْه مِنٗ الْعْذْرَوِ. فَقَالَ: فعَلامَۂ 
تَدَرنَ أؤْلادكن پھَٰذا العلاق؟ عَلَيْكَنٌ 7 الْمُودِ الَهندِيء فَإِنَ فیه سعة ةَ أَشْفِيَة. مِنھا ات 
الخلب . سط مِنَ العْذْرَةَِ وَيْلَذْ مِنْ ذّاتِ الْجنب). 


۷۔ (۸۷) وَحَدُئيِي حَرْمَلَُ بن یَحییٰءٍ وہ ا وهب أعبري وخ ن بن 


رید أكَ اب شاب أَخيْرَة. قَال: انی غْ اللہ بن عَبِ اللہ بن مة عَتَة بُن مسعود أنْ 
یں پر وو وَكَانّثْ مِىّ الْمُهَاجرَاتِ الأوَلِ اللاتی بَايْمْنَ " ا گلا رَمی 


ه٥‏ ْط 


٭ 


ری 


جا 


صے 
ضرق حی 


حُثُ غُکَاشَة ابْنِ مِحْصَنء أحَد بَىي أَسُد بن غُرَیْمَة. تھال: أَخبَرَنْيِي أَنَهَا ان رَسُولَ 
الله ٌلل بابٔن لَهَاء لَمْ یَبْلَعْ أَنْ ا ئل اما مان ات نا بے 6تت 


5 


عنھا قالت : اتوفي ابن لی فجزعت؛ فقلت للذي یغسله: لا تغسل ابنی بالماء البارد فتقتلەء فذکر 
ذلك عکاشة للنبي للا فقال: ما لھا طال عمرھاء قال: فلا نعلم امرأۃ عمّرت ما عمّرت) 
وراجع الوصابة ل٦‏ : .)٦٦٤٤‏ 

وحدیٹھا هذا أخرجه البخاري في الطب؛ باب السعوط بالقسط الھندیٗ والبحري 
(۹۲٦۵)ء‏ وباب اللدود (۵۷۱۳)ء وہاب العذرة (۵۷۱۰)ء وباب ذات الجنب .٦۰۷۱۸‏ وأخرجه 
ابو داود في الطب؛ باب فی العلاق (۳۸۷۷) وابن ماجه في الطب؛ باب دواء العذرة والنھي 

عن الغمز ۳٥۰٢٣(‏ و۷٣٥۳)‏ والترمذي فی الطھارة: چو پت بے الغلام قبل ان یطعم 

(رقم : ۷۱). وقد مر أول الحدیث في الطھارۃ فی ھذا الکتاب أیضاً . 

قوله : (فدعا بماء فرشه) ت تقدم شرحه في الطھارۃ ون الرشْ ھنا عند الحنفیة بمعنی الغسل 
الخفیف . 


)۲۲۲٢٤(‏ ۔ قولە: (قد اعلقت عليه من الُذرۃ) أما العُذرةء بضم العین وسکون الذال: 
فوجع في الحلق؛ وھو الذي یسمی سقوط اللھاة. وفیل : ھو اسم اللھاۃء والمراد وجعھا سمّي 
باسمھا. وقیل: هو موضع قریب من اللھاۃ. واللھاۃ: بفتح اللام اللحمة التي تکون في أُقصی 
الحلق. ھکذا فسرہ الحافظ فی الفتح (۰ ۰+ 01-0-0 وفسرہ ابن الآثیر یر فی النھایة بقوله : : ل(وجع 
في الحلق یھیج من الدم٢.‏ وقال الذهبیٔ لہ فی کتابه (الطبٔ ں0 (العْذرة وجع الحلق؛ 
وقیل : العذرۃ دم یھیج فی خَلق الاتسانء رکاڈیٰ مےة: اللِحَمتان الِلان تَمَمھعا الاأاطبًاء اللوزٹین 
في أعلی الحلق علی فم الحلقوم. والنساء تْسمَیھا ببنات الأذن یعالجنھا بالأصابع لترتفع إلی 
مکانھا٢.‏ وھذہ التفاسیر کلھا توافق فی الطب أمراض الحلق التی تترافق باحتقان دمویٗء سواء 
أکانت التھاب لوزات: آم التھاب لباق أم التھاب بلعوم. -- 

وأما الاعلاقء فھو علاج العذرۃ بالعلاق (ہفتح العین)ء وھو غمز اللھاۃ بالإصبع. وکان 


"2۳ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ألَقَثْ عَمَرّثء فَهي تَحاث أَنْ بَگُودٌ به غُذْرَةً) قالث: فَقَال رَسُول اللہ ےلا: اعَلامَۂ 
َذْحَرْنَ أَوْلادَكُن بھٰدا الإغلاق؟ عَلَيكُمْبِھذا المودِ الَهندِيٰ ۔ (یَعٰنی به الْکَسْتَ) فْإِن فیه سَبْعَة 


اھل الک ا المُذرة إلی غمز الحلق بالإاصبعء أو إلی فتل خرقة فتلاً شدیداء 
ئم تُدخل فی آنف المریض فتطعن البلعوم الأنفي؛ فینفجر منہ دم؛ وھو یسمی إعلاقاء وغمزآء 
رتا ودَغرا وعدرا 
قولە: (عَلاَمَهُ تَدذْھَرْن) أي : علی ما تدغرن؟ والھاء للوقف؛: والاغر هو غمز الحلق کما 
ذکرنا قریباً. 
قولە: (علیکكنّ بھذا الْمُودِ الھندي) دسشتی الشأسط (بضم القاف)ی الکشستے ارفا7 ھا انا 
أشیاء مختلفة لا ینغی أن یلبٌس بعضھا ببعض : 
الأوٴل: العُود الھنديٗ العطری؛ الذي یستعمل للبخور ویسمی بالأردیة: ‏ گرا وھو طیب 
معروف لا علاقة لە بالعود الھندی المراد فی حدیث الباب ؛ ولا یفید فی العذرة؛ بل رہما یضر 
کما نبە عليه شیخ مشایخنا الکشمیري في فیض الباري .)۳٦٣ : ٤٤‏ 
الثاتی: قط'اظنان رسٹی الکست افا ردام تتسیرہ نی کتاب الطلاق) وسنی: 
٦اظٔفار‏ الطیب٤؛‏ وھو الذي یسمی بالاردیة: (نخ٢.‏ وھو نوع من الطیب أیضأء ولیس مراداً 
ھھنا . 
الثالث : ۔ وھو المراد ھنا - العُود الھنديٗ الذي هو عبارۃ عن قطع خشبیة من جذور نبات 
القسط الذي یعیش فی شبەه القارة الھندیةء وخاصة فی کشمیر وبلاد الصین؛ منە ما هو بلون 
أبیض؛ ومنە ما هو بلون أسود؛ کان التجُار یحضرونھما قدیماً إلی الجزیرة العربیة عن طریق 
البحرء ولذا کان یسمی القٔسط البحري؛ کما کان یسمی : القسط الھندي؛ والعود الھندي؛ وقد 
یدعی الأبیض القسط البحري أو العربي؛ وبّدعی الأسود القّسط الھندي . 
وإن ھهذا القٌسط أو العود الھندیٗ ما یسمی باللغة الأردیة: ١کوت)‏ أو (کوتھا)؛ 
وباللمارسیة : (کوشنەه) وبالانکلیزیة : ( 008808)ء قد ذکرہ أُصحاب المفردات الطبیّةء وذکروا أُنھا 
علی قسمین: حلو؛ ومو. وذکروا من خواضه أنە مفید لأمراض الصّدر والامراض البلغمیّة 
ومحلّل للریاح وللأورام (راجع بستان المفردات ص: ۲۲۹)ء وکتاب المفردات (ص : ۳۸۸) 
وقال الدکتور محمود ناظم فی کتابہ (الطبٔ النبوي والعلم الحدیث) (۳: ۲۷۲): ١‏ ولقد ذکر ابن 
سینا فيی معالجة سقوط اللھاۃ القُسط مع الشب الیماني وزر الورد. وسقوط اللھاۃ هو ضخامتھا 
المتأتیة عن التھابھا . أما معالجة التھابات الحلق في عصرنا ھذاء فتقوم علی إعطاء صادات 
الجراثیم وتحامیل البزموت؛ وعلی الطلاءات والغراغر أو الإرذاذات المطھرۃ التی حلت مکان 
القسط)٢.‏ 


کتاب : الطٰب ۳٣۷‏ 


أشْفِیةء مِنھا ذات الجَتْب). 


َال غُيَبْدُ الله : وَأ غبَرَثيي ان ابْتَهھا 25 بَا فی حَجْر رَسُولِ اللہ 8ك فَنَمَا رَشول _ 


الله ولا بمَاءِ فَنَضْحَُ عَلیٰ بَولِه؛ وَلَمْ یَفْيَلَهُ عَسْلاً. 


(۲۹) ۔باب: التداوي بالحبة السوداء 


مد 07 و یی ھا ان 6 01ین 06ف 
ابْن شِهاب. أخحْبَرَنِي أَبُو سَلَمَة بْنْ : عَيْن لخب سویڈ بن المَتَيے) 2 سام 
آ2 اھ لوت اللہ گلا ؛ تت (إِنٌ فی الْحَبِ السُوداء ساس سح 


قولە: (مٹھا ذات الجنب) قال الدکتور محمود ناظم في کتابه (الطبّ النبويٗ والعلم 
الحدیث) (۳: ۲۷۲): کان العرف العام العربيّ یسمي کل وجع فی الجنب (أي في جانب 
الصدر) بذات الجنب؛ سواء أکان ألماً عصبّا أم عضلیّا وربیاء أم بسبب التھاب غشاء الجنب 
الذي ببطن جدار الصدر ویحیط بالرئتین أو غیر ذلك. وبعد ترجمة المصادر الطبیة الیونانیة تعرف 
العرب علی ذات الجنب الحقیقیة. ٠٠٢.‏ 

اقال الکحال بن طرخان: ذات الجنب قسمان: حقیقی وغیر حقیقی؛ فالحقیقیّ ورم حار 
یعرض في الغشاء المستبطن للاضلاع؛ وغیر الحقیقي ألم یشبهه یعرض في نواح قرب الجنبین 
عن ریاح غلیظة مؤذیة تحتقن بین الصفاقات فتحدث وجعاأً وہ وا سے 
الحقیقیّ... وأما معنی ذات الجنب فی لغة الیونان فھو ورمه الحار. .. والعلاج المذکور فی فی 
الحدیث لیس هو لھذا القسمء لکن للقسم الثاني الکائن عن الریح الغلیظة)ء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (یْسْمَط من العذرۃ) أي: یستعمل استعاطاًء أي: بأن یدخل الدواء فی الأئف. . 

قوله: (ويْلَدُ من ذات الجنب) یعنی : یُسقاہ المریض فی اأحد شفّی فمه؛ وھو تنبيه إلٰی 
طریقه ےه فی الین دواءہ عندما لا یتمکن من الجلوس أو من تناوله بیدہء أو عند ما یثیر ذلك 
ألماً شدیداً لدیهء وذلك بصبِ الدواء شیتاً فشیئاً فی جانب فمه لیتمکن من بلع المقدار المطلوب 
دون شرق . 

 )۲۹(‏ باب: التداوي بالحبّة السوداء 
۸۰۔ (٢۲۲۱)۔‏ قوله: (آن آہا ھریرۃ أخبرھما) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطبْ؛ 

باب الحبّة السوداء (۸۷٦۵٢)ء؛‏ والٹرمذڈي فی الطب؛ باب ما جاء فی الحیّة السوداء )٥۰٠٤٢(‏ 
وباب ماجاء في الكکمأة والعجوۃ (۲۰۷۰)ء وابن ماجه في الطب؛ باب الحبّة السوداء .)۳٣۹۰(‏ 


قولە: (إِنْ في الحیة السُوداء) ورميی بذور نىتة تحرج من فروعھا بعل نضجھا٘ ویکون سطح 
الیذور سذ ولبّھا أبیض: ویسمّی (حبّة البركة) والکمون الأسودا بمصر؛ واالقحطة) بالیمن: 


" الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وہالشونیز؛ باللغة الفارسیّةء واکلونجي) باللغة الأاردیةء و0ھ ن٦‏ ے818٦‏ باللغة الإنکلیزیة . 


قولە: (شفاء من کل داء) ذھب الخطابي وابن العربیٔ إلی أنە من قبیل العامَ المخصوص 
منە البعض؛ وعلله الخطابي بأنە لیس في طبع شيء من النبات ما یجمع جمیع الأمور التي تقابل 
الطبائع في معالجة الآادواء بمقابلھاء فالمراد أنه شفاء من کل داء یحدث من الرطوبة . وأیّدہ ابن 
العربیٔ بأن العسل عند الأطبّاء أقرب إلی أن یکون دواء من کل داءء ومع ذلك فإنه بضر في 
بعض الأمراضء فإذا حمل قوله تعالی: ٭فیہ ِفَاہ لَِين 4 علی الاکثر الأغلب؛ فحمل حدیث 
الباب علی ذلك أولی. 

ولکن تعقبه ابن ابی جمرۃة کل فقال: کلم الناس في ھذا الحدیث وخضوا عمومەہ: 
وردوہ إلی قول أھل الطبْ والتجربة؛ ولا خفاء بغلط قائل ذلكء لنا إذا صدذقنا أھل الطبْ ۔ 
ومدار علمھم غالباً إنما هو علی التجربة التي بناؤھا علی ظن غالب ۔ فتصدیق من لا ینطق عن 
الھوی أولی بالقبول من کلامھم). 

قال العبد الضعیف ۔ عفا اللہ عنه ۔ کل واحد من الاحتمالین جائز سائغ؛ لا محظور في 
أحد منھماء أمّا حمل لفظ دالکل؟ علی معنی الاکٹرء فإنه شائع في لغة ارت :زان الَضوض 
الشرعیة کما في قوله تعالی في ملکة سبأً فوأویت م 0 -ٗص“س ,و 
کما حمله عليه ابن أبی جمرۃ لہ تعالی فلیس ببعید أیضاً ٠‏ لأن غایة ما یقوله الاأطبّاء أنھم لم 
یظلعوا بعڈ علی کون الحبَّة السٌوداء مفیدة فی بعض الأمراض؛ ولا یلزم من عدم اطلاعھم ان لا 
تکون مفیدة في نفس الامر؛ فکم من أشیاء لم یعرف الطبٔ خواضھا إلا بعد زمانء ومن یستطیع 
ان یقول: إِنْ الطب قد اکتشف جمیع الخواص الموجودة فی کل شيء؟ ولا شكٌ أن المراد من 
کون الحبّة السوداء شفاء أنھا تفید فی صورۃ أو أآخری؛ ولیس من الواجب آأن تکون سبب شفاء 
اف لن کال یگ اڑھ لو ار سی نام آر مت ار عظہ آر اھر کر اھ 
أن تستعمل مفردة؛ أو ممزوجة مع شيء آخر؛ ولیس ھناك من یدّعي أنه استقصی جمیع ھذہ 
الطرق الممکنة وجرّبھا فيی جمیع الأمراض؟ وإِنٌ الطبّ لیس واقفاً علی حدّ لا یستطیع معه أن 
یتقدم أو یتاخر بل إِنْ تجاربه جاریة مستمرٰۃ وإنھا تکشف من خواصّ الأشیاء ما کان خافیا في 
الأآزمان السّالفة ولقد ذکر ابن سینا مجموعة من فوائد الحيّة السوداءء ثم جاء الاطبّاء الآخرون 
فزادوا علیھا أشیاءء فکیف یمکن الجزم بأن الحدیث محمود علی الاآکثر فقطء وبأنه لا یمکن 
حمله علی الحقیقة؟ 

وأما الفوائد المعلومة للحبة السوداءء فقد ذکر ابن سینا فی القانون )٣۴١۷ :١(‏ أنە حریف 
مقطع للبلغم جلاء ویحلل الریاح والنفخ؛ ویقطع الثالیل المنکوسة والخیلانء والبھق والبرص 
خصوصا ویحلل الاورام البلغمیة والصلبةء ویجعل مع الخل علی الیثور اللبنیةء وعلی القروح 


کتاب : الطب ۹ں 





المّام٢.‏ ٍ" 7 وَالِحََة 2 مِ 


ہے تً ٤‏ ۔۔؟ 


× و سصد سیل بن تیب + عَنْ می : عن ال اس وحثنا و کو 


البلغمیةء والجرب المنقرح؛ وینفع من الزکام خصوصاً مقلواً مجعولاً في صرّة من کتّان٠‏ ویطلی 
فی ا اض و ا ای من إذا نقع في الخل لیلة ثم سحق 
من الغد واستعط بە؛ أو استنشق منە المریض؛ وھو یفید من اللقوةء ومن وجع الآأسنان 
مضمضة؛ ویمنع نزول الماء في العینء وینفع من انتصاب السّفُس إذا شرب مع نطرون؛ ویقتل 
الدیدان وحبّ القرع؛: ولو طلاء علی السرٰة؛ ویّدر الطمث٠‏ ویسقی بالعسل والماء الحار للحصاة 
فی المثانة والکلیةء ویحل الحمّیات البلغمیة والسوداویة خاصةء ومن دخانه تھرب الھوامٌء وینفع 
من لسعة الرتیلاء. 


وقد ذکر بعضھم بعد ابن سینا أن شرب دھنھا مع الزیت والکندر یعید الشھوۃ الجنسیة بعد 
الیاس منھاء وأن طحینھا الممزوج بعصیر الجرجیر یمنع تساقط الشُعًرء وشربھا مع الحلیب 
الساخن مفید من الأرق؛ کما أنھا مفیدة لقتل القملء ولتسھیل الولادةء ویعالج بھا الدوخة وآلام 
الا نوہ ر امراف ار رات اض التتفتَ: الا فرائن اللہ رالانحتتاف و کشر العظام؛ 
والکدمات والرضوض؛: ووجع المفاصل؛: وتقید لاذابة الکولیسترول في الد ولمعالجة 
الالتھابات الکلویةء وعسر التبوّلء ولمنع التبول اللاإراديٗء والتھابات الکبد والطحال والمعيء 
والإسھالء وللامیبیاء وللعقمء وللربو القصبىٔء وللتنشیط الذھنيّء ذکرت ھذہ 08 
معالجتھا فی کتاب امعجزات الشفاء) لمحمد عزت . 


ولقد ذکر الدکتور محمود ناظم النسیمي في کتابه (الطبُ النبوي والعلم الحدیٹ) 
:)۲٦٢۵ :۳(‏ ف(إن تفلھا بعد العصر یخفض الضغط الدمویٗ. ھذا ما قاله الدکتور الظواهھری فی 
محاضرتہ في المؤتمر الصیدلان العالمي ا 8ات والگریں التی مد مزبہ مرف سالفا 
والحبة السوداء صادة لبعض الجرائثیم. لقد وجد الدکتور حافظ جنید ۔ دکتوراہ کیمیاء حیویة - 
أُثناء تجاربە علی العصبات ا اد شر لایر انمرا لا مطع اسر ہل سان 
یحوي علی الحبة السوداءء مما یدل علی ان الحبة السوداء تحوي مضادات حیریة (ەەناہذهانامه) 
أوقفت نمو هذہ الجراثیم) 

قوله: (السّام) بدون ھمز؛ وفی روایة لابن ماجه (إلا ان یکون الموت) وھو تفسیر لە. 

قوله: (الشونیز) بذ بضم الشین: ٤+‏ وقیل: بفتحھاء ویقال لە: (الشینیزا أیضاء وھو اسمھا 
الفارسي؛ ویقال: إن ... شش ھینز؛ء واللہ أعلم . 


۰" الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


روط ےم وق و اس ہم ھ۶ 


رت بنا عَبْدُ الرَزَات. أحْبَرَنًا مَعْمرٌ ح وعَدَننَا عَبْدُ الله بن 
دیج وی آو ا ائت ار شب كُلَهُم ء ال میعن اس 
َء عَنْ أَبي مُرَيْرَةَ ءَ من النین پة ٹل حَییثِ عَقَیْل. ڈتی غریی فیر نی 
الْحَبَةُ السَُوْدَاء. وَلَمْ بَقُلْ: الڈڈونۂ 


۹۔ (۸۹) وحدثنا يَحْیَیٰ بْنْ أَبُبَ وَقَِيةُ بْنُ سَجیدِ وَابْنْ حُجر. قَالوا: حَدَتتَ 


إِسْمَاعِیل؛ (وَهُو ابع جَْفَر) غَنْ الِعَادی عَنْ ابی عَنْ أبي قا ا ان سو ںا ا 
فَال: ٴمَا مِنْ داء إلاً في لح السُوداءِ مِنْہُ شِفَاءَ ن الا السّام. 


روا ا ا اٹ 
ختیۃ علیی ؛ مین بڑ ای عَنْ ان شَيَاتب وک عابقڈء ‏ زج 
الْی َا؛ 9 كَانَثْء إِذَا مَاتُ المبّتُ 7 أَمْيھَاء آ‫فَاجْتمَ ِذَيِكَ الا 2 الا 
ا ے رمع رواےہ بھے و ور ا 


قالث: گل مِٹھا. قَائی ا اروا الله یا بمُول: ٥ة‏ تُجمڈ نوا اتریض: 
تُذْمِبْ بَغْض الحُزن؛. 


(۳۰) ۔ باب: التلبینة مجمّة لفؤاد المریض 
۰۔ )۲۲٢(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري في الطبّء باب التلبینة 
للمریض ٥١۸۹(‏ ر ٭۹١٥٤)‏ وفی الاطعمة باب التلسنة )٥٢١۷٥(‏ وا بن ماجه في الطبّ: باب 
التلبینة ۳٣۸۸(‏ و۸۹٣۳).‏ 
قولە: (امرت ببرمة) بضم الباء وسکون الرای ودھی قدر صغیر . 
قولە: (من تلبينة) بفتح التاء وسکون اللام وکسر البای وقد یقال : اتلبین) بدون قاء ابق 
قال الاصمعئ : هي حساء یعمل من دقیق أو نخالة ویجعل فیه عسل. قال غیرہ: أو لبن. سمیت 
تلبینة تشبیهاً لھا باللبن في بیاضھا ورقتھا. وقال ابن قتیبة: وعلی قول من قال: یخلط فیھا لبنء 
سمیت بذلك لمخالطة الین لھا وقال ابو نعیم في الطبّ: ھی دفیق بحت ؛ وقال قوم: فيه 
شحم. وقال الداودی : یؤخذ العجین غیر خمیر فیخرج ماؤہ فیجعل حسوا: فیکون لا یخالطه 
شیع فلذلك کثر نفعە. وقال الموفق البغدادی : احلىضتة الحساء ویکون في قوام اد3 وھو 
الدقیق النضیحء لا الغلیظ النيء کذا في فتح الباری .)۱٤١ :۱١(‏ 
قوله: (مجمة) بفتح المیم والجیم؛ علی أنه مصدر میمي بمعنی اسم الفاعل من جمّ یجمَّ؛ 


کتاب : الطٰب کک 





(٣۳)۔باب:‏ التداوي بسقي العسل 


۱۔ (۹۱) حدَثنا مُحَمَدُ بن الَملَیٰ وَمُحَمّدُ بْنُ بَشَار (وَالَكظٌ لائی الْمتی)ء 
قَالاً: حَدَثَا مُحَمّد بْنُ جغفر عَدَننَا شُغبَةء عَنْ قَتَادَةَء عَنْ أبي الْمُتَوَكُلٍء ہقفن ان سَعد 
الحَدييٍ قفَال: ججاء رَجْلٌإِلَى التَبِيْ گلا فَفَال: إِنْ اَی اسْتَظْلّ بَظنْۂً. فَفَال 

شول اللہ 5: هاسقہ عَسَلا نَسَثاۃ. ثُم ججاءۂ نَفَالَ: إئی سَفَيْئّه عَسَلا فَلَمْ بر إلأّ 


ک: ذبّ یذبّ؛ وروي بضم المیم وکسر الجیم علی أنه اسم فاعل من الإجمام. والجمَ والإجمام 
اض راع مالک ارس را ئ6۷ اروف رپ فیکون أدعی لنشاطہ. والمعنی 
ُنھا تریح نواد العریضص+ وتریل عة:الھم وسٹطہ: 

قال الموفق البغداي: اوالمراد بالفژاد فی الحدیث رأس المعدةء فإن فؤاد الحزین یضعف 
باستیلاء الییس علی أعضائه وعلی معدته خاصة لتقلیل الغداء. والحساء یرطبھا ویغذیھا ویقویھا . 
ویفعل مثل ذلك بفؤاد المریض؛ لکن المریض کثیراً ما یجتمع في معدتهہ خلط مراري أو بلغمي 
أو صدیدي ؛ وھذا الحساء یجلو ذلك عن المعدةۃ) حکاہ الحافظ 7 الفتح . 

ویؤیذہ ما أآخرجه النسائی عن عائشة مرفوعاً: ہوالذی نفس محمد بیدہ إنه (أي التلبینة) 
لتغسل بطن اأحدکم کما یغسل اأحدکم الو ع وجو بالماء)ء وأخرج س0 ویو 
اح ع قالت : ( کان ےا اللہ پل إذا اتد ھ 002-۵0 و7 
یکشف) عن فژاد السقیم؛ کما تسرو إحداکن الوسخ عن وجھھا بالماء). 

وأخرج البخاري عن عائشة أُنھا کانت تسمی التلبینة : (البغیض النافع٤ء‏ وإنما سمته بذلك 
لان المریض یبغضه مع کونە نافعا لە؛ کسائر الأدویة . 


)۳۱٣(‏ ۔باب: التداوي بسقی العسل 

۱۔ (۲۲۱۷) ۔ قولە: (عن أبی سعید الخدريٌ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الطبٌ 
باب الدواء بالعسل (٤۸٦۵)ء‏ وباب دواء المبطون (٥۵۷)ء؛‏ والترمذي فی الطب؛ باب ما جاء 
في التداوي کا ۰. 
تہ حتاف یرید الإاسھال . 

قوله: (اسقه عسلاً) واعترض عليه بعض الملاحدۃ بأن العسل مسھل؛ فکیف یوصف لمن 
وقع بە الإسھال؟ والجواب ان ذلك جھل من قائله فقد اتفق ق الأطبٔاء علی ان المرض الواحد 
یختلف علاجه باختلاف السن والعادة والزمان والغذاء المالوف والگلسن وفقوة الطبیعة وعلی ان 


ٌ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
اسْتِطلاقاً. فَقَال لَهُ ثَلتٌ مَرَاتٍء تُمٌ جَاء الرَابعَةًَء فَقَالَ: أَسْقّه عَسَلاً. فَقَالَ: لَقَذ سَقَينهُ فُلمَ 
ره إلا اَسْتِطلاقاً. فَقَال رَسُول الله لل: هسصَدق اللَهُ. دسٛٗى”ٗسمح٦سسسسست‏ 


الإسھال یحدث بأسباب مختلفة علی أنواع کثیرۃء وطریق معالجة کل نوع من ھذہ الأنواع یختلف 
عن الآخر. وقد ذکر الاطبّاء أن الإسھال الذي یحدث بالتخمة أو عفونة الأمعاءء یفید فیه العسلء 
وقد رأی العلامة الطبیب علاء الدین الکحال ٦٥٦(‏ ۔ ۷۲۰) في کتابہ (الأحکام النبویة في الصناعة 
الطبیة؛ أن إسھال ھذا الرجل الذي وصف لہ رسول ا لق العسل؛ کان من تخمة أصابتهء ولذلك 
جاء في الطریق الاتي لھذا الحدیث: (غَرِب بطنہ) أي فسد ھضمه واعتلّت معدته. 

رکرق الیل غلاسا قفا تی لوف الاماصعا اص تب و الاطظاء ماعنا 
رکز الکعا3ء دالوری ران الا بر الحاظ ابی عجر رسیم اف ضالی رند اك 
الطب الحدیث أیضاً. قال الدکتور محمود ناظم التّسیمی فی کتابه (الطب النبوي والعلم 
الحدیث) (۳: :)۷٦‏ افبالرجوع إلی أمراض جھاز الھضم وإلی فنّ المداواۃ ومحاولة التشخیص 
المتآخر الراجع إلی تلك الحادثة أرجح ۔ والش أعلم ۔ أن ذلك الرجل الذي استطلق بطنه وأمرہ 
رسول اللہ گل بشرب العسل؛ کان إسهھاله ناتجاً عن تخمة أو عن عفونة خفیفة بتکاثر جراثیم 
الأمعاء مثلا. وفي کلتا الحالتین یوافق الطبّ الحدیث علی إعطاء مسھل معیّن وملیّن) ثم ذکر 
بتفصیل أُن الاطبّاء یعطون ملینات في أثناء معالجاتھم للتّخمة مثل کبریتات الصودیوم والمانیزاء 
وذلك لدفع آثار الانسمام الغذائي المتبقيی فی أمعاء المریض . وإن العسل ملیّن أیضاًء ویمتاز 
بآثار مطھرۃ للأمعاء کما أنه غذاء جید للکبد؛ یزید من تعدیلھا لسموم الجراثیم؛ ویحمیھا من 
آثار الانسمام الغذائي ؛ ولذا اختار رسول الل قَُِ العسل من بین الملیّنات الآخری في مداواۃ 
مستطلق البطن علی اعتبار ان سبب إسھاله تخمة. وقد زعم بعض اٌطبّاء (ھومیوپیتھی): ان 
معالجتہ قل لاڑإسهال بالعسل کان علی طریق العلاج بالمثل؛ وھو ساس الطبّ في 
(اھیومیوپیتھی٢.‏ وقال آخرون: إنہ لُ علم بالوحي أن شفاء ھذا الرجل المخصوص في العسل؛ 
والکل محتملء وا أعلم . 

قولە : (فلم یزدہ إلا استطلاقاً) إن الإسھالات بعد استعمال العسل کانت لدفع المواد 
الفاسدة المتبقیة في المعدة أو الامعاءء فکانت جزء من العلاج؛ فزعمه الرجل شدۃ في المرض 
وفزعء ولکن رسول اللہ گل أمرہ بالاستمرار في سقي العسل؛ علماً منە 8ل أن ذلك یفیدہ في 
العاقیة . 

قولە: (صدق ال) إشارۃ إلی قوله تعالی : ف نید شِفَاٗ لِتَی ں۹ والضمیر فيه للعسل؛ ومرادہ 
ان قول اللہ سبحانه سوف یصدق علی هذہ الواقعة أ٘یضاً. ولا تدل الاآیة علی أن العسل شفاء في 
کل مرض: لن قوله تعالی لیِفَاٗ ہ4 نکرۃ وقعت في سیاق الإثباتء فلا تدل علی العموم؛ 
وحاصل الایة أن العسل یکون سبباً للشفاء فی کثیر من الأمراض . 


کتاب : الطب ۴۰۳ 


وکذب بَطنٌ اأخحيك٢‏ فسقاہ فبرا. 
1 


۳۲/ھ )٠٠۰(-‏ وَحَدََيِيه عَمْرُو بْنُ زَرَارَة, خَبَرنَا عَبْدٌ الوَمَابٍء (یعْني ابْنْ عَطاء)ء 


عن س عہۂ سُعیدِہ عَنْ فَتَادَهَُ صن أبي الْمْتَوكُل سی عَنْ أَبي سَمِیدِ الْخْذْرِئ؛ ا خلا ٤٘‏ 
الئی پل كَقَال : اڑا غرت تلق فَقَال لە: (اسٰقه عَسَلا. بِمَعّْیٰ حَدِیثٍ شعبَة. 


(0]) او انظافون وط ر1 واغیاتا وت دا 
ببید وم فان 7 


أَبيه؛ ا شیع بنا اتا لو 7س ٰ0 الله پل فی الا غُون؟ فقَال 


قولە: (وکذب بطن أخيك) إن أھل الحجاز یطلقون (الکذب) في موضع الخطاأء کما قال 
الخطابي؛ یقال: کذب سمعك٠‏ أي زلّء فلم یدرك حقیقة ما قیل لەء وفي قول: ظليٍل (کذب 
بطن اأخیك) إشارۃ إلی أُن ھذا الدواء نافع لەء وأن بقاء الداء لیس لقصور الدواءء بل لقصور 
بطن اأُخيك لاشتماله علی الکثیر من المادة الفاسدة وإن مقدار الدواء النافع إنما یکون بحسب 
شلّة المرض وخفتهء فإن کان المرض شدیداء فلا ینفع استعمال الدواء في مدة قلیلةء وإنما 
یحتاج إلی معاودة واستمرارء ولذا فأمرہ رسول اللہ قٌاُ بمعاودۃ شرب العسل. 

قولە: (فسقاہ فبرا) بفتح الراء بوزن (قرأ) علی لغة أھل الحجازء وبکسر الراء بوزن (علم) 
علی لغة غیرھم . 

قولە: (عرِبِ بطنه) بکسر الراءہ أٔي: فسد 


)١۲(‏ ۔ باب: الطاعون والطیرۃ والکھانة ونحوھا 

۲۔ (۲۲۱۸) ۔ قوله: (سمعه یسال أسامة بن زید) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
الطب؛ باب ما یذکر في الطاعونء (۷۲۸٢)؛‏ وفي الأنبیاءء باب ما ذکر عن بني |سرائیل 
( ۳ک ری الک سا فا کر می الات ھارت اقظافر79 1510 تججرھفستی 
نی الجنائز باب ماجاء فی کراعیة الفرار من الطاعرت :)۱۰٦۹١(‏ 

قوله: ر۳- الظاعون) قال ابن سینا : (الطاعون مادة سمیة تحدث رتا قتّالاً یحدث فی 
راع لک فان دہ اک ھئے جات حسف کا آو فک رام رع 
ا وسببە ورم ردیئي مائل إلی العفونة والفساد یستحیل إلٰی جوھر سمّي یفسد العضو 
ویغّر ما یليەء ویؤدي إلی القلب کیفیة ردیئة فیحدث القیئ والغثیان والغشی والخفقانء وھو 
لرداءتە لا یقبل من الأعضاء إِلّا ما کان أضعف بالطبع؛ وأردؤہ ما یقع في الأعضاء الرئیسیة 
والاآسود منە قل من یسلم منە؛ وأسلمه الأحمر ثم الأصفر . والطواعین تکثر عند الوباء في البلاد 


ا الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال کوک اللہ ا : ×الطاعُونُ رِجْرٌ أو عَذَابُ رِل عَلیٰ بَتی إِسْرَائیل: ئوہ 


الویئةق ومن ثمٌّ أ٘طلق علی الطاعون : ہ وباء٤‏ وبالعکس:؛ واأما الوباء فھو فساد جوھر الھواء الذي 
هو مادۃة الروح ومذددہ). 

والطاعون لغة بوزن فاعول من الطعن؛ عدلوا بە عن أصله ووضعوہ دالاّ علی الموت العامَ 
کالوباء ویقال: طظٔعِنَ فھو مطعون وطعین : إذا أصابه الطاعون. وقال أبو بکر ابن العربی:. 
الطاعون الوجع الغالب الذي یطفئ الروح کالذبحةء سمی بذلك لعموم مصابه وسرعة قتله. ھذا 
ملخص ما في فتح الباريی (۱۰: ۱۸۰). 

قوله: (رجز أو عذاب آرسل) ووقع في بعض الروایات ارجس ارسل علی طائفة من بني 
إسرائیل) والر٘جس وإن کان فی أصل اللغة بمعنی النجاسة والخبث: فإنه قد یستعمل بمعنی 
العذابّ أیضأء کما فی قولە تعالی : فلویجعل الرجس علی الذین لا یؤمنون٭. 

ولعل في الحدیث إشارۃ إلی قصة أخرجھا الطبري عن طریق سلیمان التیمي عن سیار: (آن 
رجلا کان یقال لە بلعام کان مجاب الدعوۃء وإن موسی أقبل في بني إسرائیل یرید الأرض التي 
فیھا بلعامء فأتاہ قومہ فقالوا: ادع اللہ علیھمء فقال: حتی آأؤامر ربي؛ فمنعء فأتوہ بھدیة فقبلھاء 
وسألوہ ثانیاء فقال: حتی آأؤامر ربّي؛ فلم یرجع إليه بشيءء فقالوا: لو کرہ لٹھاكء فدعا علیھمء 
فصار یجري علی لسانه ما یدعو بە علی بني إسرائیل فینقلب علی قومهء ملاموہ علی ذلك . 
فقال: سأدلکم علی ما فيه ھلاکھمء آرسلوا النساء فی عسکرھم ومروهنْ أن لا یمتنعن من أحد: 
فعسی أن یزنوا فیھلکواء فکان فیمن خرج بنت الملك؛ فأرادھا راأس بعض الاسباط وأخبرھا 
بمکانەء فمگنته من نفسھاء فوقع في بني إسرائیل الطاعون فمات منھم سبعون ألفا في یوم؛ 
وجاء رجل من بني ھارون ومعه الرمح فطعنھماء وأیّدہ الله فانتظمھما جمیعاأً؛ وذکر الحافظ فی 
الفتح (۱۰: ۱۸۳) ان ھذا مرسل جید؛ وقد ذکر الطبري ھذہ القصة من طریق محمد بن إسحاق 
عن سالم بی النظر فذکر نحوہ وسمي المرأة اكکشْتًا) والرجل ازمْرِي) راس سط شمعرةف 
وسمي الذي طعنھما: افنحاص بن ھارون) وقال في آخرہ: (فحسب من هلك من الطاعون 
بت قفا والمقلل یقول عشرون ألفأ٭. ۱ 

وإِنْ هذہ القضة مروّیة فی لعھد القدیم من ٦الکتاب‏ المقدس؟ للیھود والنصاری وراجع لھا 
یٍفر العدد إصحاح (۲۲) إلی (٥۲)ء‏ وقد ذکر فی العدد :۲٥(‏ ۹) أن الذین ماتوا بسبب الوباء 
کانوا أربعة وعشرین ألفًء وفي :۲٢(‏ ٤ء.:‏ (وکان اسم الرجل الإسرائیلي المقتول الذي قتل مع 
لامعا ری نیکست واسم الم ا3 الَِدَيات المقتولة کُرّبي 
بنت صورء هو رئیس قبائل بیت أب في مدیان٤.‏ 

یسوی ھ ےر ری إسرائیل بالطاعون لمعاص ارتکبوھاء والذي بظھر من 
أسفار العھد القدیم أْ نھم ابتلوا 7 ہہ فکل واحد من ھهذہ القصص بحتمل ان 


کتاب : الطب |6 


0 َإنَا سَمِعْثُمْ ہہ بِأززضء فَلا تَفْدَمُوا عَليه. َإِذَا وَقُمَ بأأزض وَأَنمُمْ بِھَاء فلا 
" تَحْرُجُوا فاراً مئۂ:. 


یکون مراداً فی حدیث الباب . ولیس المقصود أن أول طاعون وقع في العالم هو طاعون بني 
ا قد ور ات کی رر ا اف او ا ری اھر اع تد 
وحینئذ قال فرعون لموسی ڑا : فادع آنا ر يك کا عَھدَ عِند لن كَقَفْتَ عَتَا ايْجْرٌ إلخ وھو 
مذکور في سفر الخروج (۹: (١‏ ۔ ۷ أیضا بل المقصود فیما یظھر ۔ والل أعلم ۔ أن الطظاعون 
اکٹر ما وقع عذاباً علی أمم طاغیة. وأما فی حق ھلہ الأمّة فھو رحمة؛ لما ورد أن المطعون 

قولە: (فإذا سمعتم بە بارض فلا تقدموا عليه) ولیس ھذا منافیاً للتوکل؛ لأئه من جملة 
اختیار الأسباب المباحةء وإن اختیار الأسباب لا ثنافی التوکل . وقال الشیخ تقي الدین ابن دقیق 
العید کَلڈہ: ١في‏ الإقدام عليه تعریض للنفس علی البلاء؛ ولعلھا لا تصبر عليه ورہما کان فیه 
ضرب من الدعوی لمقام الصبر أو التوکل؛ فمنع ذلك حذراً من اغترار النفس ودعواھا ما لا 
قثعلافلد الاختان رانا التراز کل کرت داغاڈقی اآارغل نی الاسشات بصررغس عازل 
اللنجاۃ بما قدر عليهء فأمرنا الشارع بترك التکلف فی الحالتین. ۱ 

قولە: (فلا تخرجوا فراراً منه) ونقل عیاض وغیرہ جواز الخروج من الأرض التي یقع بھا 
الطاعون عن جماعة من الصحابةء منھم أبو موسی الاأشعري والمغیرة بن شعبةء ومن التابعین 
منھم الأسود بن ھلال؛ ومسروق. ومنھم من قال: الٹھي فیه للتنزیهء فیکرہ ولا یحرم. وخالفھم 
جماعة فقالوا: یحرم الخروج منھا لظاھر النھيء وھذا هو الراجح عند الشافعیة وغیرهم ویؤیدہ 
ثبوت الوعید علی ذلك. فأخرج أاحمد وابن خزیمة من حدیث عائشة مرفوعاً فی أثناء حدیث 
بسند حسن: اقلت: یا رسول الہ! فما الطاعون؟ قال: غلة كعدَة الإبلء المقیم فیھا کالشھید 
والفارً منھا کالفارٌ من الزحف٢.‏ 

وقال الطحاوي : ٦‏ استدل من أُجاز الخروج بالٹھي الوارد عن الدخول إلی الأرض التي یقع 
بھا. قالوا: وإنما نھی عن ذلك خشیة أن یعدي من دخل عليه۰.. وھو مردود؛ لأنه لو کان 
النھي لھذاء لجاز لأھل الموضع الذي وقع فیه الخروجء وقد ثبت النھی أیضاً عن ذلك. فعرف 
أن المعنی الذي لأجلە منعوا من القدوم عليه غیر معنی العدوی''. 


(١()‏ سیأتي في الباب القادم إِن شاء اللہ أن القول بانتقال المرض من جسد رجل إلی آخر فی درجة الأسباب لیس 
من العدوی المنفي في الحدیث. وحینثذء لا مائع من أن یفسشر حدیث الباب بأن النبي گل منع من دخول 
الأرض الویئة حذراً من الوقوع في المرض٠؛‏ ونھی الخروج من تلك الأرض ئلثلا یتجاوز الوباء إلی المواضع 
الآخری؛ فیکون الحدیث محمولاً علی اختیار التدابیر الوقائیة فی درجة الأسباب؛ الذي لا ینافی التوکل: 
ولا عقیدة التقدیں واللہ أعلم . ۱ ۱ 


اش الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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والذي یظھر ۔ واش أعلم ۔ ان حکمة النھي عن القدوم عليه لئلا یصیب من قدم عليه بتقدیر 
الله فیقول: لولا أنی قدمت عذہ الأرض لما أصابنيء ولعله لو أقام فيی الموضع الذي کان فيه 
لأصابہ؛ فأمر أن لا یقدم عليه حسماً للمادة. ونھی من وقع وھو بھا أن یخرج من الأرض التي 
نزل بھاء للا یسلم فیقول مثلا : لو أقمت في تلك الأرض لأصابني ما أصاب أھلهھاء ولعله لو 
کان أقام بھا ما آصابه من ذلك شيء٥.‏ 

ویژیدہ ما أخرجه الھیٹم بن کلیب والطحاوي والبيھقي بسند حسن عن أبي موسی أنە قال: 
(إن ھذا الطاعون قد وقعء فمن أراد أن یتنزہ عنه فلیفعلء واحذروا اثنتین : أن یقول قائل : خرج 
خارج فسلمء وجلس جالس فأاأصیب؛ فلو کنت خرجت لسلمت کما سلم فلانء أو لو کنت 
جلست أصبت کما اُصیب فلان٤.‏ 

وقال الحافظ في الفتح ( ۰ ۸۸ء بعد نقل ما أسلفنا: هولا شك أن الصور ٹلاثٹ: من 
خرج لقصد الفرار محضأء ٠‏ فھذا یتناوله الٹھي لا محالة ومن خرج لحاجة متمحضة لا لقصد 
الفرار أصلاً . ویتصور ذلك فیمن تھی للرحیل من بلد کان بھا إلی بلد إقامته مثلاً ولم یکن 
الطاعون وقع: فاتفق وقوعه فی أثناء تجھیزہ 0اا ار ام ء فلا یدخل ۂ فی الٹھي . 
والقالث: بن رض آ4 ضاجة فازاد الَخروم'البباۃ :وائضم لوق کلت ماف اس اا2 
بالبلد التی یرید التوجه إلیھا صحیحة فیتوجه بھذا القصد. فھذا جاء النقل فيه عن السلف 
مختلفاً: فمن منع نظر إلی صورۃ الفرار في الجملةء ومن أجاز نظر إلی أنه مستثٹنی من عموم 
الخروج فراراء لأنه لم یتمحض للفرار؛ وإنما هو لقصد التداوي؛ وعلی ذلك یحمل ماوقع في 
أثر أبی موسی المذکور: ‏ ان عمر کتب إلی أبي عبیدۃ إن لي إليك حاجة؛ فلا تضع کتابي من 
یدك حتی تقبل إلیٔ. فکتب إليه: 'إني قد عرفت حاجتك: وإلي في جند من المسلمین لا اُجد 
6 فکتب إليه: (أما بعد فإنك نزلت بالمسلمین أرضاً غمیقة؛ فارفعھم إلی 
أرض نزهة) فدعا أہبو عبیدۃ أبا موسی: ا یں ای رک 
القصة في اشتغال أبي موسی بأھلهء ووقوع الطاعون بأبي عبیدة لما وضع رجلە في الرکاب 
ہو رت ہو رس یت ہے فَيدایل علی آ0 خر رای ات 
ای صن رو امو ییحی راو متمحضأء ولعله کانت لە حاجة بأبی عبیدة فی نفس 
الأمرء فلذلك استدعاہ. وظن ای ضَتة 1ة تما طلبه لیسلم من وقوع الطاعون بەء فاعتلر عن 
إجابته لذلك: وقد کان أمر عمر لأبي عبیدة بذلك بعد سماعھما للحدیث المذکور من 
یل ال شون ین عر ك1 شارت کوخد ناتارت الس آ میاھطالی ال امفظاسرہ را 
(سچواری سا فور وڈ ار جا ص0907 0ج لااللفرارء وھو 
ریت ی۔ مس کت وخم المدینة وأنھا لا توافق أجسامھم. ۶۳م 
ضرورۃ الواقع: لأن الإبل التی أمروا أن یتداووا بألبانھا ما کانت تتھیأً إقامتھا بالبلد. . 


کتاب : الطلب ۳۷ں 


وَفَالَ أَبُو النَضْر: ×لأَ بُخْرِجْکُمْ إلا فزا مِله:. 

۰۶۔ (۹۴۳) حدڈثنا عَيْدُ الله بن مَسْلمَةً بن تب وَثتَْية بن وید قالا: 
المفیرة " کن انب الرَحمنٍ الفروم 0ق اہی التشر غن 
الرجْز ابی الله تو وَجَجل بے قاس بل اوہ ِا َمغٹم ید: لا تذْعُوا عَلیو. وا ون 
بزض َأَْكمْ بهھا. فُلا تَْرُوا مِنه) . 

مذا تی الع وس َ نحوٰ٥.‏ 


٥‏ یں 
سا سے 


حبود 


٭ 


٥۔ )۹١‏ وحتظ عتة ‏ لد اللہ نی بر حَدََنَا أبی. عَدَلَنَا سُفِيَانء عَنْ 
محمد بٔيٍ المنْگیر؛ عَنْ عَایرِ بن سَغْوہ عَنْ أَسَامَةً ل: 07 سُول الله ل2: (إِنٌ مَٰذا 
الطَاعون رِجُر سُلَط عَلَیٰ مَنْ کَانَ فَبْلكُمْ ۳ھ شرائیلں فإِذَا کان بِأَرْضء ملا 


تَخْرُجُو مِٹھَا فزارا منه. وَإِذا کان بازضء ,0 


لحظ البخاري ذلك؛ فترجم قبل ترجمة الطاعون : امن خرج من الأرض التی لا تلائمہ) وساق 
قصة العرئیٔین. ویدخل فيه ما أخرجه أبو داود من حدیث فروۃ بن مَسّیيك؛ قال: ا قلت : یا 
رسول الل! إن عندنا أرضاً یقال لھا أبینء وهي أرض ریفنا ومیرتناء وھو وبئة. فقال: دعھا 
فااہ تع اتہرےت اقای خر قالطا اس لے عتاانات اقتری اض ضرع 
باب التداوي؛ فإن استصلاح الاأھویة من أنفع الأٴشیاء فی رو الات وَىالعكتیس۷, 

ثم قال الحافظ : ٦وقد‏ ذکر العلماء فی النھي عن الخروج حکما: منھا أن الطاعون في 
الغالب یکون عامًا في البلد الذي یقع بە؛ فإذا وقع فالظاھر مداخلة سببه لمن بھاء فلا یفیدہ 
الفرار لان المفسدۃ إذا تعینت ۔ حتی لا یقع الانفکاك عنھا ۔ کان الفرار عبثاء فلا یلیق 
بالعاقل . ومنھا أن الناس لو تواردوا علی الخروج لصار من عجز عنە - بالمرض المذکور أو 
بغیرہ - ضائع المصلحة؛ لفقد من یتعھدہ حیأً ومیتأء وأیضاء فلو شرع الخروج فخرج الأقویاء 
لکان فی ذلك کسر قلوب الضعفاء) 

قوله : (لا یخرجکم إلا فرار منه) قال النووي : (وقع فی بعض النسخ افرار؛ بالرفع: وفی 
بعضھا افرارا) بالنصب؛ وکلاھما مشکل من حیث العربیة والمعنی . قال القاضی : وہذہ الروایة 
ضعیفة عند أھل العربیة مفسدۃ للمعنی؛ لن ظاھرھا المنع من الخروج لکل سبب إلا للفرارہ فلا 
منع منەء وھذا ضذً المراد. وقال جماعة: إن لفظة 8لا) هنا غلط من الراوي؛ والصواب حذفھا 
کیا عو المعروف لی ساٹ الروایات, قال القاضي : وخرّج بعض محققي العربیة لروایة النصب 
وجھأء فقال: عو منصوب علی الحال قال: ولفظة هإلا؛ منا للڑیجاب لا للاستثناء رر لا 
تخرجوا إذا لم یکن خروجکم إلا فراراً منه). 


۱۱۸" الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


|۷۳ تم پڑ رج دی مد ای حَدَثنا مُحَمد بْنُ بگر. أَخْبرَنا این جرج 
ک .2 ٹیو ے یی و ا ال بس یت یہ مر 


7 سے س 727٥6‏ 


اض 72 ون اف عَله. قَال ر سُول الله 28: هُو عَذَابْ أو رِجَرٌ 
اه الله عَلیٰ طَاة یٹ یی إشزائیلء اس کاثرا فلکم َإذَا سَمِغْعُمْ به بِأزضء ملا 
تَدْخْلَومَا عَليه. وَإِذّا دَعَلَهَا عَلَيكُمْ ٠‏ فلا تَحْرُجُوا مِھا فزارأ۷. 

۷۔ (۰۰۰) وحدّثنا أَبُو الرٌِٔیعء سَلَیْمَان بُن داود وَقتيية بن وید قالاً: حَدَتتَا 


ص۶ 


حَماف (ومو ان رد ا کی ان خی ع1ا مان را غتل کلاھنتا 
ہچ دیے 


6 ژزڑ ے ٤ج‏ ہہ 0ت 


۸ ی0 کی ا 4 اخنڈ ا غٹرر ربز بی قالاً: 


عَن زس شول الله کل ا02 دل ا زی آر ام یڑ مُت ہو بش القم الک 
من بنڈ اض مز زی الخ من شی برق فُلا يَقُدمَنٌ عليه. 
ومن وقع بازض وَهُوَ بھَاء فلا خر جِنه جِنَهُ الفرار مِمْٰهٴ . 

0۹ ۔(٠.)‏ وحدّثناہ ات 2 الَِختریٰ: عت عَد الوَاحدِء (یعنٔي أَبْنَ 
معمٰ عَن الزّھریٌ اکا بی ےت حدیله . 
۰۱۷ھ ۔ (۹۷) حَدئنا ہو۔ےہ ےج ھ نکنت ئئط ای عَدَتَنًا ابْنْ أبی عَیيٗء عَنْ شعبَّةَ عَنْ 
حَبیب. قَال: گنا بِالمَدِينَة تو فبَلكِي ان الشَاعونٌ قذ وم بالْكَوفَةِ فَقَالَ لی عَطَاء بُنْ يَسَار 
َعَيرہ: ارت اللہ کل قَالَ: نا نت اض قوقع بھا: ؛ فلا تَخْرُج یِٹھا. و بلَكَ آئ 
بأأزضء ما ث2 ئؤ؟ قالرا: عَنْ عَارِ بن سَعْدِ بُعَدثُ ہو۔ قَالة مات 
ال مات 0 اث آتا ریم بن مد فَسَاله؟ َقَال: شَهذْتُ 27 عَذْطُِ لت 


فان سمعت کت الله مار کت ان هَٰذا الٰوْجِع رجز و عَذّات أو تق بَقِيْهُ عَذاب غُذْت بِ 


سے اہ 


انس بن فَبْلِکُم. َإِذَا کان بِأَرزض وَأَنُمْ بِھاء فُلا تَحْرُجُوا مِنْھَاء رس ال بأَزضء فلا 
تَذْخْلومَا؛. 
وخ ً سر و ہ۔ وت تو ا یو و ایت رو ور وا وی لج تو ٹہ رہم بب ,4ہ 


ے 


زَیَادِا کا 


سس 
٥ ٠‏ 


تا 
. / ئ ‏ وہں 2۶ 71 ى ھ گر ےم رت ہے ٤‏ ےہ ۶ ورگ 22 
۱ھ 0و ا ا ا کا ا ابی . حدثنا شعبّة؛ بہھذا 
اللإسْنًادِ. غَيْرَأَنهُ لم يَلْكُر قَضَةً عَطاءِ بْن یَسَار فی أَوّلٍ الْحَیِيثِ. 


پت زچڈککا آئر کر وہ عَدُُنَا وَكِيمٌ توم 


کتاب : الطب ۱۹ 
الا کت ڈگ" 
)٠۰. ٣‏ وحتظ ُلمَان غ ی شی اق راع سوہ 
اما لو رع ای معن 7 ال نول - ۔حجرتھا 
٤٤۔‏ (۰۰۰) وحخد د يد وَمْبٔ بن بقَيْة. ام ات (يْعْبي الطحَانً)ء عَن عن 
مب رم ٹر وہ 
اي گلا بنخو حدیٹھم. 


٥۔‏ (۹۸) حڈٹنا یی بن یی التمموی. 0 قراٹ علی عَایاٰ: عن ان 


٤ 


الگام: ‏ و تی ِا ان 2 یه أَمْل الأجتاو۔ سفشکھ مس فمشمسمسم کھت 


موم وہ سووے ا ملو.ت ارت ہر جس سو یسیا 
وذلك ان هذہ الفقرة زادھا آ بو النتضر بعد قوله الات : (لا تخرجوا) وتمام الروایة: ال تخرجوا لا 
برے لاحات عرقس مہ حایت والل أعلم.۔ 
۸۔ (۲۲۱۹) ۔ قولە: (عن عبد الله بن عبٌاس) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطبْء 


باب ما یذکر في الطاعون (۷۷۹ہ وٴ۷٥۷٦٢)‏ وفٰيی الحیل: باب ما یکرہ من الاحتیال فی الفرار 
من الطاعون (۱۹۷۳)ء وآبو داود في الجنائز؛ باب الخروج من الطاعون (۲۲۱۹). 


قوله: (آن عمر بن الخطاب خرج إلی الشام) ذکر سیف بن عمر في الفتوح ان ذلك کان 
في ربیع الآخر سنة ثمانیي عشریت ون الطاعون کان وقع أولا في المحرم؛ وفي صف نم 
ارتفع؛ فکتبوا إلی عمر فخرج؛ حتی إِذا کان قریباً من الشام بلغه أنه أشدً ما کانء فذکر القصة . 
وذکر خلیفة بن خیّاط آن خروج عمر إلی سرغ کان في سنة سبع عشرۃ فالل اعلم . کذا في فتح 
الباری .)۱۸١ :۱١(‏ 
وترکە. وحکی الحافظ عن ابن وضاح أنھا مدینة افتتحھا أبو عبیدةء وھی والیرموك والجابیة 
متصلات . ثم نقل عن ابن عبد البر أنه واد بتبوكء وقیل : بقرب تبوك وذکر النووي أنھا قریة في 
)١۱ :۱١(‏ حیث قاںل: (ھو أول الحجاز وآخر الشام بین المغیثة وتبوك من منازل حاج الشامِ 


٣٣‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ٍ و غَيَة بن الْجْرَاح وَأَصْحَابهُ فَاحبر برُوه اك الوبَاءَ قد وَقَمَ بالشام. 

ال ابْنْ عَبّاس: فَقَال غَمَرٌ: اد لِيَ المُهَاجِرِينَ الاوَلِينَ فَدَعَوْثهُمْء فَاستَکَارَم 
اَم أكٌالوَاء قد تع پالقام. احْتَلقُوا . كَقَال بَنَشُهُم: حَرَجْتَ کت ن 
َرْجع عَنَة, ۔ وَقَالَ بَعْضِھُمْ: ئ0 قيَةً انا وَأَصْحَاب رَسُولِ اللہ گل : وَلاً نَریٰ ان 
تُْيِمَھُمْ عَلَیٰ مَٰذَا الوبَاء. فَقَال: نوا عَتّی. ثُمٌ قال: اسر تاقئ تا 
اتا می لگا سَہیل الْهّهَاجرین. َاحْتَلَقُوا كاحْيَلافِهِمْ . فَقَا : ارْتَفْعُوا عَنْي. پت 
قَال: اع لي مَنْ گان هُهُنَا مِنْ ما مَشيْكَة ریش مِن مُهَاچرَة القتُح. وع ُهُم فَلَم يَحْتَلت عَلِيْ 
رَجْلانِ. َقَالوا ا رج رتا تُْيْمَهُمْ عَلیٰ مَٰذا لاف فَنَادیٰ عَمَر في 
النّاس: إِني مُطبحٌ عَلّی ظَھْر َاَصْبخوا عَلَیْه. کال ابو یر الما ج: اُفراراً مِنْ قَدر 
ات نمی ساس حسارھسمساساسھھاسمنہ سھ تا سأوزی 


پ۹ سے 


مہ 


2 


وھناك لقی عمر بن الخطاب ظلِلہ أمراء الاأجنادء بینھا وبین المدینة ثلاث عشرة مرحلة. وقال 
مالك بن أنس: ھي قریة بوادي تبوك وھي آخر عمل الحجاز الاول؟. 

قولە: (اہو عبیدة بن الجرّاح واصحابه) مم خالد ؛ بن الو ليذ ویزید بر 7ت سمیان: 
وشرحبیل بن حسنة؛ وعمرو بن العاص؛ وکان أبو بکر قد قسم البلاد بینھم وجعل أمر القتال إلی 
خالد ٹم ردہ عمر إلٰی أبي عصشہدہ . وکان عغمر لہ قسم الشام أجناداً: الأردن حجند: و حمصضصضص 
جندء ودمشق جند: وفلسطین جند وفنسرین جند وجعل علی کل جند أمیراً. ومنھم من قال : 
إن فنٹسرین کانت مع حمص؛ فکانت أربعةق ٹم أفردت قلّسرین في أیام یزید بن معاویة. 

قولە: (آن الوباء قد وقع بالشام) یعني : الطاعون: وھو الطاعون الذي یسمی : عمواس 

قولە: (من مشیخة قریش من مھاجرۃ الفتح) أما المشیخة فضبطه بعضھم بفتح المیم والیاء 
بینھم شین ساکنة؛ بوزن مرتبة. وبعضھم بفتح المیم بت الیاءء بوزن (مسیرۃ). 
وأما مھاجرة الفتح؛ فھم الذین ھاجروا إلی المدینة عام الفتحء أو المراد مسلمة الفتح؛ أو أ٘طلق 
علی من تحول إلی المدینة بعد فتح مکة مھاجراً صورةء وإن کانت الھجرۃ بعد الفتح حکماً قد 
ارتمقعت: وأطلق علیھم ذلك احترازاً عن غیرهھم من مشیخة قریش ممن أقام ؛ بمکة ولم یھاجر 
أصلاً. وھذا یشعر بأن لمن هھاجر فضلاً في الجملة علی من لم یھاجر؛ وإن کانت الھجرة 
الفاضلة فی الأصل إنما هي لمن ھاجر قبل الفتح. وراجع فتح الباري . 

قولە: (إنی مصبح علی ظھر) أي : مسافر راکب علی ظھر الراحلة في الصباح؛ راجع إلی 
وطنی؛ فأاصبحوا عليه وتأہبوا. 

قولە: (أفراراً من قدر الل؟) یعني : هل ترجع فراراً من قدر الله؟ وفي روایة ہشام بن سعد 


کتاب : الطب ۲۱ 


لُوْ غَيْرُكَ فَالھا یا ٦‏ مرن یت خْلافَها٘ 5 کی سس ایس 
2 کو سے کت و و ہے ۔ ےہ ا 
أَلَیْسَ إِنْ رَعَیْتَ الْحَصِبَةً رَعَيّھا بقذر الله وَإِنْ رَعَیْتَ 3 ری بِقُذرٍ اللّه؟ قَالَ: فُجَاء 


۔حج2 ٤‏ ار 


َبد الرَّحْمَنِ بْنْ عَوْفٍء 5او مان حا ُقَان: إِنَ عِنْدي مِن عَٰذَا عِلماً. 
شنت سرت الہ پل ءَ تقوں: إِذَا سَمِغْثُم به بأزضء فلا تَفْنَمُوا عَلَيهِء نت 
ََكُمْ بهَاء فلا تَحْرُجُوا فراراً مِنْه٢.‏ 


عند ابن خزیمة: ٦‏ وقالت طائفة منھم أبو عبیدة: أمن الموت نفر؟ إنما نحن بقدرء لن بُصیبنا إلا 
ما کتب ال لنا). ٰ 

قولە: (لو غیرُك قالھا یا أبا عبیدۃ!) وجواب ا!لو؛ محذوف أي: لو قالھا غیرك لم أتعجب 
منەء وإنما أُتعجب من قولك لوفور علمك؛ أي کیف تقول ھذا مع علمك وفضلك؟ وقیل: إن 
الو؛ هھنا للحمنّي؛ فلا یحتاج إلی جواب؛ وھو أوجه عندي؛ وإنما قال ذلك عمر طل* لان 
اختیار أسباب الاحتیاط والحذر لیست منافیة للتوکل؛ وإّھا جزء من تقدیر اللہ تعالی . ٴ 

قوله: (وکان عمر یکرہ خلافه) أي : مخالفتهء وھذہ جملة معترضة من الراوي. ولیس 
المراد أنه کان یکرہ أن ینتقد عليه أحدء فکم ثبت عنە أنە عرّض نفسە لانتقاد الناس. ولکن 
المراد أنه کان یکرہ أن یخالفه أحد بعد ما استحکم عزمه علی أمر اجتھادیٗ وصل إليه بعد 
المشاورۃ الطویلة . فَأمّا قبل استحکام العزم فکان ذھنه منفتحاً لرأي کل أحد. 

قولە: (نفرّ من قدر ال إلی قدر الل) وفي روایة هشام بن سعد عند ابن خزیمة: ٢‏ إن تقدمنا 
فبقدر الله وإن تأخرنا فبقدر الل۵٤ء‏ وأطلق عليه لفظ الفرار لشبهه بهە في الصورۃ وإن کان لیس 
فراراً شرعیّا. والمراد أن ھجوم المرء علی ما یھلکه منھي عنهء ولو فعل لکان من قدر اللہ 
وتجنبه ما یؤذیه مشروع؛ وقد یقلدّر اللہ وقوعه فیما فرّ منەء فلو فعله أُو ترکه لکان من قدر اللہ . 
ومحصل قولە أن اختیار أسباب الاحتیاط والحذر لیس فراراً من قدر اللہ فی الحقیقة؛ لن اللہ 
تعالی علّق النتائج فی عذہ الدّنیا علی الأسبابء والتقدیر المبرم غیر معلوم فالفرار مما یخاف 
منه لیس فراراً من التقدیر المبرم لکونە غیر معلومء وإنما هو فرار من سبب الھلاك الظاھر وھو 
جزء من التقدیر المعلّق فھو فرار من أحد شقّي التقدیر المعلّق إلی الشی الآخر ولا یمکن 
ور اکور لیر واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (له عدوتان) رہ بضم العین وبکسرھا والعدوۃ: المکان المرتفع من الوادي وھو 
شاطثه . ٣‏ 
قوله: (إحداھما خصبة) بفتح الخاء وبکسرھاء وبسکون الصّاد وروی : اخصیبة بوزن 
اعظیمة) ومعنی الکل واحد أی : ذات کل أو زرع. والجدبة ضدھا. أي: غیر ذات زرع وکلا . 


۳۲۲ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَال: فَحَمِدً اللَ غُمَرْ بن الْحَطاب تُمٌ انْصَرّفت. 


٦۔‏ (۹۹) وحدَثنا إِسْحَاق بُنُ ِرَامِيمَ َ اد بن دافم رت مور :فان 
ا اقم : کرات فان نر ا۷فال اق امیا مَعْمرٌ بہٰذَا الإِسْنَادِء تَحْوَ 
و 


- 


0۵2,17 7 الد 


کے 


خَدَث مالكت, 0 وع سن فا 


0۳۷8008سك7 و ال سز إِفا. 00 وع ای ارت 
َقَالَ: ھَٰذَا الْمَحَل آو فَال: هَذَا الْمَنْرِلُ إِنْ شَاء ا 


۷ھ پر رو یسوی اس ےسا یا یر یی 
ءُٔ 
لم َکُلْ: ہج وک 


2 و۶ 


61ھ - )٠٠١(‏ وحدٹثنا یخییٰ بَنْ یَحَیىٰ. قَال: قرَأَتٌُ عَلَیٰ مَالْكَ عَن ابن بِھاب؛ 
یف انت بن عَامر بن رَبیعَةٌ؛ أَنْ غُمَرَ حَرَج إِلَی الشام. نما جاء سَرع بلعَهُ ان الَبَاء 
وَقُم بالقًام: ّبر عَبْدُ الرّخْمٰن بْنُ عَزْب؛ ان ول لغ کل فال: سو 
أَزض؛ ۸9 وَإِذّا وَقُم بأأزض وَأَثثُمْ بِهاء فلا تَخْرُجُوا فزاراً مِنه) فرَجَمَ عَمَر بْنْ 


قولە: (فحمد ال عمر) لموافقة عزمہ لقول رسول اللہ ڑ. 


۹۔ (٢٠٠۰)۔‏ قوله: (اکنت معجّزة) بتشدید الجیم المکسورة؛ أي: أکنت تنسبه إلی العجز 

٠۔‏ (۰٥٠٥٥)۔‏ قوله: (عن عبد الله بن عامر بن ربیعة) هو معدود فی الصحابة لئ ولد 
فی عھد النبی لا وسمع منە ابن شھاب ھذا الحدیث عالیا عن عبد الرحمن بن عوف وعمر: 

قولە: (فرجع عمر بن الخطاب من سرغ) وأخرج ابن أبي شیبة بسند جید عن ابن عمر أنه 
سمع عمر یہ قائلا : (اللھم اغفر لي رجوعي من سرغ) وحمله بعض الناس علی رجوع عمر 
عن موقفه فی ھذہ لاق ولکن حقق الحافظ فی الفتح (۱۰: ۷ أبنه کان خحرج لاآمرھم 
للمسلمین؛ ولعله ندم علی رجوعه لأنه کان یمکنە أن یقیم بالقرب من البلد المقصود إلی ان 
یرتفع الطاعون: فیدخل إلیھا ویقضي حاجة المسلمین. ویؤید ذلك ان الطاعون ارتفع عنھا عن 
قرب ؛ فکأنہ بلغە ذلك؛ فندم علی رجوعه إلی المدینةء لا علی مطلق رجوعه . 


کتاب : الطب ۴۲۳ 


وَعَنْ ابن اب عَنْ سَالِم بن عَبدِ الله ؛ 
عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنٍ عَوْفِ. 


(۳۳) ۔باب: لا عدوی ولا طیرة ولا ھامة ولا صفرء 
ولا نوء ولا غولء ولا یورد ممرض علی مصح 
۹۔ (۱۰۱) حدثني أبُو الا وَعَرمَلَةبْْيحَيٰ؛ ت- کی سی 
قالاً: أَغْبَرَنَ بن وَهْب٠؛‏ أَخْبَرَنِي يُونْس: َال ابْنْ شِهَاب ثيٍي أبُو سَلَمَة بْنْ 
عَبدِ الرحمنء عَنْ ا فریر6ء خی قال رسول الله یا : تی رائتوھتہرعوسسدھت 


قولە: (من حدیث عبد الرحمن بن عوف) أي أنە جزم بالخروج بعد سماع ھذا الحدیث: 
والا فانك رایت آئه کان یمیل إلی الرجوع قبل سماع الحدیث؛ ولکنه کان یمکنە أُن یتردد بعد 
ذلك لدلیل یبدو لە؛ ولکنه لما سمع الحدیث اُجمع أمر ولم یبق عندہ بعد ذلك مجال ذف 


والل أعلم . 


(۳۳) ۔باب: لا عدوی ولا طیرة ولا هامة ولا صفر إلخٔ 

١‏ ۔ (۲۲۲۰) ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الطبّ٠‏ باب 
الطیرةۃ )١۷٥٤(‏ وباب لا هامة (۵۷۷۰)ء وباب لا عدوی (۵۷۷۳) إلی (٥۵۷۷)ء‏ وأبو داود في 
الطب؛ باب الطیرة (۳۴۹۱۱) إلی (۳۹۱۵)ء وابن ماجه فی المقدمةء باب في القدر (۷۲۱)؛ وئی 
الطب؛ باب من کان یعجبە الفأل ویکرہ الطیرۃ )۳٥۸٦(‏ 
مسالة تعدیة الأمراض 

قوله: (لا عدوی) العدوی: ان یتعدی مرض المریض إلی غیرہ؛ والأحادیث في ھذا 
الباب مختلفة فمنھا ما یفھم منه نفی العدوی؛ مثل ھذا الحدیث؛ ومنھا ما یشعر بکونھا مؤثرة 
فی درجة الاأسباب کقولہ قا: (فرّ من المجذوم کما تفرّ من الأسد) أخرجه البخاري في باب 
الجذام (۵۷۰۷٢)ء‏ وقوله عليه الصلاة والسلام: ١لا‏ یورد ممرض علی مصخ) کما سیأتي من 
حدیث أبي ھریرة فی ھذا الباب؛ وما مر فی الباب السابق من قولە لقث فی الطاعون: اٴفإذا 
بت اض اھ تنا عليه) . ۱ ۱ 

وقد اختلفت أقوال العلماء >اے سھقت واستقصی الحافظ في الفتح 
)٦٦٦١ :۱١(‏ مذہ الأقوال کلھا ومن جملتھا ما و المعروف فیما بین آکثر الشرّاح أُن الأصل نفي 
العدوی؛ وإلما نھی عن إیراد الممرض علی المصخحٌ؛ وأمر بالفرار من المجذومء لأنٌ الصّحیح إِن 
مرض بعد مخالطته للمریض٠‏ فإنه إنما یمرض بتقدیر اللہ تعالی؛ ولکنە یتخیّل أنه مرض بسبب 
العدوی؛ فیفسد اعتقادہ ومن اجل ھذا نھی عن الوقوع فیما یؤدي إلی فساد الاعتقاد. ' 


۳۲٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وو وو وو مج جے وج وجوم جج وع و وج وو وو جو ْ جو جج ”اع ےک ٛ ّ ّے جج ےج و و جو جج ےی جج ٭ ج وجء و٭م× جج جج جع جع و وج ے جج یج جج ً وج ھی یو ےہ کے>٭ ە٭ٴ+٭ 


لکن المَوقف را کی ایر ا دی ا کات ا ٍ 
الصلاح وغیرہ قال البیھقيی لہ تعالی : اماثبت عن النبی ہا أُنه قال: (لا عدوی) فھو علی 
الوجه الٰذي کانوا یعتقدونه فی الجاھلیة من إضافة الفعل إلی غیر الله تعالیء وقد یجعل اللہ 
مصمحاللةالسیرین یىی مل الیرپ ےا لغثرت تلق اھٹا قال 25 
من المجذوم فرارك من الأسد٢ء‏ وقال: 9لا یورد ممرض علی مصخٌ؟ء وقال في الطاعون: ‏ من 
سمع بە بأأرض فلا یقدم عليه؛ وکل ذلك بتقدیر الل تعالی٢ء‏ قال الحافظ بعد نقل کلام : (وتبعه 
علی ذلك ابن الصلاح في الجمع بین الحدیثین ومن بعدہ وطائفة ممن قبله٥.‏ ' 


وقال الحافظ قبل ذلك : لإن المراد بنفی العدوی أن شیتاً لا یعدي بطبعهء نفیاً لما کانت 
الجاھلیة تعتقدہ أنْ الأمراض تعدي بطبعھا 7 غیر إضافة إلی الل . فأبطل النبي گا اعتقادھم 
ذلكء وأکل مع المجذوم لیبیّن لھم أن اللہ هو الذي یمرض ویشفي؛ ونھاھم عن الدنو منە لیبین 
لھم أن ھهذا من الأسباب التي أجری الل العادة بأنھا تفغضي إلی مسبّباتھاء ففي نھیهە إثبات 
الأسباب؛ وفي فعله إشارۃ إلی أنھا آ030) بل اللہ هو الذی إن شاء سلبھا قواھاء فلا تؤٹر 
شسثا وإن شاء أہقاھا فاثرت). 


ونقل الحافظ عن ابن قتیبة أنە قال: 0( إن الأمر بالفرار من المجذوم لیس من باب العدوی 

فی شیءء بل ھو لأمر طبیعیٗ وھو انتقال الداء من جسد لجسد بواسطة الملامسة والمخالطة 

وشمّ الرائحةء ولذلك یقع في کثیر من الأمراض في العادة انتقال الداء من المریض إلی الصحیح 

بکثرۃ المخالطة. .. ولھذا یأمر الأطباء بترك مخالطة المجزوم لا علی طریق العدوی؛ بل علی 

طریق ال تأثر بالرائحة لأنھا تسقم من واظب اشتمامھاء ومن ذلك قولە ق: ٦لا‏ یورد ممرض علی 

مصخ؛ لأن الجرب الرطب قد یکون بالبعیرء فإذا خالط الإبل أو حککھا وأوی إلی مبارکھا 
وصل إِلیھا بالماء الذي یسیل منەهء وکذا بالنظر نحو ما بە٥.‏ 


وقال شیخ مشایخنا الگنکوھي قدس سرہ في الکوکب الذري :٢(‏ ۱۷۷) (طبع الحروف): 
(الظاھر من النظر في الأحادیث التي وردت فی أمثال ھذہ المواضع ان العرب کانت تزعم 
للعدوی تآأثیراً في نفسە من غیر افتقار إلی مؤثر سواہ فنفی النبي قٌْلُْ عن العدوی کل نوع من 
التاثیرء وإن کان لآمثال هذہ مدخل في مسبباتھاء وإن کان بإذن منە سبحانهء فقولھم : إنە سبحانه 
وضع للنجوم وغیرھا تاثیرً بحیث تعطل بعد ذلكء أي لم یبق لە قدرة علی الإیجاد والؤعدامء 
سبحانه وتعالی. ھذا شرك وکفرء کما أن القول بأن لھا تأثیراً فی نفسھا من غیر أن یضعه الله 
سبحانه فیھاء وکذا القول بأنه تعالی یضع فیھا تآأثیراء ثم لا یؤٹر سبحانهء بل التأثیر إنما یکون 
لٹھاء وفي هذا الوجه لە خیار علی الخلاف إن شاء؛ ولا ذلك قی الوجه الأول: وکذا الاعتقاد 





بن التأثیر منە سبحانہء إلا أن التخلف لا یمکن عما هو ظاھر حالھاء وأما انھا لیس لھا دخل: 
لا بکونھا سبباً ولا أمارۃء فلم یذھب إلی ذلك إِلّا شرذمة من أھل الظاھر . والذي ینبغي أن یعقد 
عليه القلب أنه تعالی هو المؤثر الحقیقی؛ یفعل ما شاء حیث شاء. وإنما أمثال ھذہ أمارات 
جرت عادته سبحانہ وتعالی أنه یفعل بعد إظھارھاء ولو شاء لم یفعل مع ظھور الأمارات أیضاًء 
کما أنە وضع في الأدویة أفعالاً وخواصٌ؛ وقد تتخلف عن موجبھا. کذلك نعتقد في العدوی 
وتأثیرات النجوم وأمطار الأنواء أنه تعالی وضع فیھا أثراً من غیر أن یکون لھا تأثیر في إبدائه . 
فامرھا لیس إِلّا کأمر الأمطار إذا تنشات سحابة فالظاھر منھا أُنھا تمطرء ومع ذلك فلسنا 
بالأمطار مستیقنین إلا أن یشاء اللہ رب العالمین٢.‏ 


فالحاصل أنە لو ثبت طبًّا أن جراثیم بعض الأمراض تتنقل من جسم إلی جسم آخرہ فإن 
ذلك لا ینافی ما ورد فی حدیث الباب من نفي العدوی؛ فإن المنفیٌ هو کون ھذا الشيء مؤٹرا 
بذاتەء دون أن یخلقه اللہ تعالی؛ ولا شك فی أن ھذا الاعتقاد شرك وکفر. أما الاعتقاد بأن 
اقتال الحرافر فا کت الم شس رات انا 7ف 7 الآغری ران کل َلك منرت 
علی مشیئة اللہ تعالی وتقدیرہء بحیث أنە إن لم یشأً اللہ تعالی ذلك لم تنتقل الجراثیمء أو انتقلت 
فلم تسبّب المرض؛ فھذا اعتقاد صحیح لا مائع منەه شرعأء ولیس ذلك بمخالف لحدیث الباب . 
وہما أن العادۃ جرت بانتقال بعض الأمراض من جسد إلی جسد آخر؛ کالجذام والطاعون؛ فإن 
النبي گل أمر بالحذر منە في درجة اختیار الأسباب والتدابیر الوقائیةء فإن اختیارھا لا ینافي 
التوکل وعقیدة التقدیر ما دام الإنسان معتقداً بان تأثیر الأسباب لیس ذاتیأء وإنّما هو موقوف علی 
مشیئة اللہ تعالی قائثلاً : ٢ثقة‏ بالل وتوکلاً عليه٢ء‏ وذلك للتنبيه علی أن ھذا المرض وإن کان یعدی 
فی العادةء ولکن تعدیته موقوفة علی تقدیر اللہ تعالی ولیس ذلك بتأثیرہ الذاتي . 


قوله: (ولا صفر) اختلف العلماء فی تفسیرہ؛ فقال بعضھم: إن المراد تأخیرھم تحریم 
المحرم إلی شھر صفرہ وھو النسيء الذي کانوا یفعلونەء حکاہ النووي عن مالك وأبي عبیدة. 
وفسّرہ البخاري فی الطبْ بقوله: (ھو داء یأخذ البطن) وشرحه رؤبة بن العجاج بقوله: 8ہو حیة 
تکون فی البطن تصیب الماشیة والناس؛ وهھي أعدی من الجرب عند العرب؟ فعلی ھذا فالمراد 
سی الفَثرٌعا گازرا مرف اتی الس وع غیت ا ککاری گا الال اکرھ ارتا 
الحدیث بالعدوی . وکذا رجح الطبري والنووي ھذا القول. وقیل: المراد بالصفر: الحیةء لکن 
المراد بالنفيی نفی ما کانوا یعتقدون أن ما أصابه قتلهء فرد ذلك الشارع بآن الموت لا یکون إِلا 
إذا فرغ الأجل. وسیأتي آخر ھذا الباب أن جابراً ظَللله فسّر صفر بقوله: (کان یقال: دوابْ 
البطن٤ء‏ وھذا مما یقوي التفسیر الذي اختارہ البخاري وغیرہ لأن جابراً أحد من روی ھذا 
الحدیث؛ والل أعلم . 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠ 0۳‏ فَقَالْ أَمْرَاہیُ ٍ ا رَسُول اللَه! فَمَا بَالَ الإبلِ تَکُوهُ فِي الرنلِ کَأَنهَا الشْبَاءء 
یچ يء الْبْعِير لن بت ئا َيْجِْبْهَا كُلها؟ َال : 'فْمَنْ أَعْدَی الأوّل؟۱. 


سر پر :حر لہ 


٢ ھٰ """ و ورس ا او یں‎ ٥٥ 
ا کن بن 0 و کان: اڈ زشول اللہ کل فا تاد‎ 
طِيْرَة وَلاً صَفَر وَلا مَامَةه تَقَال أَعْرَابیُ وت ول اللَّه! پوثلی حَیِیثِ یتس‎ 


قوله: (ولا ہامة) بتخفیف المیم علی ما هو المحفوظ في الروایة. وقد ذکر الزبیر بن بکار 
في الموفقیات أن العرب کانت في الجاھلیة تقول: إذا قُتل الرجل ولم یؤخذ بثارہ خرجت من 
رأسهہ ھامة ۔ وھي دودة ۔ فتدور حول قبرہ فتقول: اسقوني اسقوني؛ فإن اأدرك بثارہ ذھبمت؛ والا 
شیتۃ وفيی ذلك یقول شاعرھم : 
يَااضت زا إلا تَدعغْ شتْمي ومنقصتي أضربك حتی تقول الھامۂ اسقتوئی 

وھناك تفسیران آخران للھامة : أولھما أن الھامة ھی البُومةء کانوا یتشاءمون بھا إذا وقعت 
گل بے ااحسشر تر تھا کے سرت شساقت لے ارات اما الہ سا اش 
ذکرہ ابن الأعرابيی؛ ونسبه النووي إلی مالك بن أُنس . 

والثاني ذکرہ أبو عبیدء قال: ہکانوا یزعمون أن عظام المیت تصیر هامة فتطیرء ویسمون 
ذلك الطائر الصدی؛ فالمعنی في الحدیث : لا حیاة لھامة المیت؛ والمعنی علی تفسیر ابن 
الاعرابي: لا شؤم بالبومةء وعلی تفسیر الزبیر بن بکار: لا أصل لعقیدة خروج الھامة من راأُس 
المقتول؛ ھذا ملخص ما في فتح الباري (۱۰: ٢١٢۲)ء‏ والل سبحانه أعلم . 

قولە: (کأٹھا الظباء) یعنی : تکون صحیحة سلیمة من الأمراض نشیطة کالظباء. 

توله: (فمن أعدی الأول؟) ذا دلیل قاطع لعقیدة العدوی؛ وذلك ان أھل الجاھلیة کانوا 
یعتقدون العدوی علة تامة للجرب؛ وإن العلة التامّة لا تتخلف عن المعلول؛ ولا المعلوم من 
الع وظاھر أُن البعیر الأول لم یجرب بالعدوی فتبین أنە لا ملازمة بین العدوی والجرب؛ 
٭ فانتفی کون أحدھما علة للآخر. ولا سبیل فی البعیر الأول إلا القول بأن الذی أجربە هو اللہ 
صغاقضخافق کلف الا اقائت لا سرت الا الہ رت متاافات اتی کا 
رسول الله پل من أقوی ما یژید ما ذکرنا في تحقیق العدوی؛ أُن المقصود من نفيه نفيی کونە علَة 
ڈااووزد ا کافد لی کر سس ا مل السا الات سے اھ ہصد فست 
وکذلك المسبّب رہما یتخلف عن أحد الأسبہاب؛ ویقع بأ٘سباب أخری . فلا ینطبق ھذا الدلیل 
علی المدعي الا إٰذا کان المقصود نفي کونە علَة تامة والل اأعلم . ' 


۲ھ ٠۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (ولا" طِيْرَةً) بکسر الطاء وفتح الیای وقد تسکن؛ می التشاؤم 


کتاب : الطب ۳۷ 


١۔‏ (۱۰۳) وحدَثني عَبْدُ الله بٔنُ عَبْدِ الرّحْمٰن الذَارِم . أَحْبَرَنَا أَبُو الْيْمَانِء 


عَنْ شُعَیْبء عَن الزْهْرِئ. أَحْبَرَنِي سِنَان ای سک لان مر کال 


سی کاو الا عَذوَیٰ) ٢‏ زان کر بوڈ حر ً یثٍ يُونْس کت و ا 0 
بن ولا قائق 


٢۔ )۱۰١(‏ وحدّثني أَبُو الطاِرِ وَحرْمل (وَتْقَارَبَا فی النْظ)ء َال تا 
0 آغای بر عَنِ ابن يِهَاب؛ ان اتاستيَت تج ع عَبُدٍ الرَحَْمَنِ بْن عَوْفِ 


حَدثه؛ ٦‏ الله پل فَال: لا عَذَوَیٰ 1 کی یع ا الله لا فَال: الا یُورد 


مُمرِض عَلَیٰ مُصٍخٗ٢.‏ 
10ف کا 2 نعات اا2 گر الا گان قحت ای 


وھو مصدر اتطیّر؟ کما أُن الحیرة مصدر اتحیّر؛ وقال بعض أھل اللعغة: لم یجئ من المصادر 
ھکذا غیر ھاتین . 

وأصل التطیّر أنھم کانوا في الجاھلیة یعتمدون علی الظیر؛ فإذا خرج أحدھم لأمر؛ فإن 
رأی الطیر طار یمنة تیمن به واستمرٌ فی عملهء وإن رآہ طار یٔسرۃٗ تشاؤم بە ورجع ورہما کان 
احدھم یهیٔج الطیر لیطیر فیعتمدھاء وکانوا یسمّون الطائر الذي بطیر إلی الیمین : (سائحأا١؛‏ 
والذي یطیر إلی الیسار یسمّونە: (بارحاً؛ فکانوا یٹیمنون بالسائح ویتشاءمون 0 ن 
سوہ جج یر سشرائ کان بست الطر او یت ومنه ما جاءۂ و 
الکریم *٭ یطیروا بِمُومیٰ ومن مَعَهہ4 وفاقالواً نَا تَطیتا پک16 . فجاء الشرع فأراح المسلمین من 
جمیع هذہ التوھمات . وأآخرج البیھقي في شعب الإیمان عن عبد اللّه بن عمرو موقوفاً .- 
عرض لە من ھذہ الطیرة ة شيء فلیقل : اللَهُمَ لا طِیْرَ إِلّا طیْرك ولا خیر إِلّا خیرء ولا إله غیرك؛ 
ذکرہ الحافظ في فتح الباري ٠٣ ٠(‏ ۲3۳ 


۹٤‏ ۔ (۲۲۲۱)۔ قوله: (لا یورد ممرض علی مصع) وفي روایة للبخاري في باب دولا 
ھامة): الا یورڈن ممرض علی مصح) ہزیادۃ نون التاکید وھو نھي . أما لفظ الباب فھو خبر 
بمعنی الٹھي. وھو بکسر الراء علی صیغة المعروف؛ ومفعوله محذوف أَي الإبلء والمُمرض 
(بضم المیم الأولی وسکون الثانیة وکسر الراء) اسم فاعل من الإمراض؛ وھو صاحب الابل 
المریضةء والمصح (بضم المیم وکسر الصاد) صاحب الإبل السلیمة من المرض . والمعنی: من 
کک فلا ینبغیي لە ان یورد إبله علی من لە إہل صحیحة. وھذا تدہیر وقائی أُرشد 
لیه النبي قلُ علی سبیل الحذر والاحتیاط . وقد أسلفنا أنە لا یستلزم الاعتقاد بالعدوی؛ لان 
کے ا بکونە علة تامّة 


۴۲۲۸( الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مُرَيْرَةَ بَْدَ ذُلِكَ عَنْ فُوْلِه: ٥ل‏ عَذَوٰیٰ؛ وَأََامَ عَلَیٰ: دن لا يُورد مُرضٔ عَلّی تُصٍخ َال: 
قَال الْحَارِثٌ بْنُ أَبي دٌبَاب ۔ (وَهُو ابْنٌ عَمْ أبي مُرَيْرَة) -: فَذ كُنتُ أَسمَمْكُء ہ یا آا ىا هَرَیيرَة 


ُعَدَّتَا مَم مَذًا الْحَیِیثِ عَییئا آَحَر. قَذ سَکَٹ عَئه. گُنتٗ تقُول: ال رَسُول اللہ ےل : : 


عَذوّیٰ؛ فَأَبیٰ ابو مُرَیْرة ان یرف ذَلِكَ. کال وڈ فرش لی ٹبغ؛ گار 
رت ةَ فَرَطنَ بِالْحَبَشِیّة . َقَالَ لِلحَارثِ: أنذري مَاذا فُلْتُ؟ 


ل 


سے_ے۔ٗ۔ 


5 ت20 َلف: ولکٹری: سوا مب تا اس سُول اللہ پل فَال: 
عَذوَیٰ؛ فَلا أذري ان أبُو هَرَیِرَة أز تسَخ أَحَد الْقَوْلَْنْ الآخرَ 


َ‌ سے حسم اہ رر وموظ مق ظز ۔ہدت 


٣۔ )۱٠۰۷١(‏ حدّثنی .تیََم بن حُمَیْدٍ. قَال 
عَيْد: نی وَقَالَ الآخرَان: دنا بَْقُوب -ٴيَعْنُونَ ابْنَ إِْرَاهِيمَ بن سعدٍ ےت ای 
کر عَن ابْن هِهاب. نے رت ور انت ال سَمع أبا مَُیْر 
بُِدكٌ؛ 20 الله لے مان : ۷لا عَذوٰیٰ؛ وَيْحَدثُ مَمَ ذلك: ١لا‏ یُورِد الْمُمْرِض عَلی 
لی ات یٹ رو تو 
"٥٠٤‏ 007 ه عَبْدُ الله بن عَبهٍ الرّحْمٰنْ الذاری ان تا ابو التات, 
حَدَتنَا شُعَیْبٌء عَن الژّرِیيٌء بِھٰذًا الإِسْنًاو ج 


پر 


ےر ج ہم 


٥۔ )۱۰١(‏ حدّٹنا يحَیٰ 7ات 0ر ھکار کس 
(يَعْثُودٌ ابی جَغفَر) عَن الْعَلاوء عَنْ أبیہ و یں شول اللہ لا فَال: 


س٭م۔۹۴۹ 


عدوی 7 هَامَةُ و نُوْءَ َ ولا صفرا. 


قوله: (فما رآہ الحارث فی ذلك) أي : ما رآہ مصیباً فی ذلك. 

قوله: (فلا أدري أنسي أبو ھریرة؛ أو نسخ أحد القولین الآخر) لسانت النسخء فإنما 
ذھب إليه ار سَلمداطتا بے بان العدیٹین متعارضانء فحدیث : 9لا عدوی) ینمی تعدیة 
الائرا را2 ایور شرصش ال رس ارد الس و السمی ہا 
السنی کرھعلاکانترز والمنت گول سای الاساب فیکمل آ0ایکوٰة اہو خریرہ نی 
خذك* الا عدوی)؛ ویحتمل أیضاً أن یکون قد أمسك عن روایته لحکمة هو أعلم بھاء وعلی 
کونە قد نسي الحدیث لا یقدح نسیانه فی ثبوت الحدیث: لما تقرر في الاأصول أُن نسیان الراوي 
لا ینفی روایته إذا کان من روی عنه ثقة. ولآن حدیث : الا عدوی) مرويٗ من غیر أبي ھریرةۃ 
ایضاً. واللہ أعلم وراجع أیضاً فتح الباري؛ باب لا عامة (۱۰: ٣٢٢‏ و٢٢٤).‏ 


٦۔‏ (۰٢۲۲۲)۔‏ قولە: (ولا نَوٰة) بفتح النون وسکون الواو وفي آخرہ همزة؛ وقد مرّ 


٦۹۔‏ (۱۰۷) حدثنا أَحْمَد بُنْ پُوئس. حَدَتَنَا زّعَیْرْ. عَدَننَا أبُو الزبَیْر؛ عَنْ 


اہر ۔ ح وعَدَنَنَا يَحْییٰ بُنْ يَحْیىٰ ا نا توف او ال کپ 6ر ا مال 
قَال وت الہ کا : الا عَدَویٰ ولا طِیْرَةً وَلا غُول٢.‏ 


شرحه فی کتاب الإیمان: باب ہیان کھفر من قال: مُطرنا بنوء کذا . وقد مر ھناك قول ابن قتیبة: 
(معنی النوء سقوط نجم في المغرب من النجوم الثمانیة والعشرین التي هي منازل القمر... وھو 
مأاخوذ من (ناء) إذا سقط وقال آخرون: بل النوء طلوع نجم منھاء وھو مأخوذ من (ناء) إذا 
نھض. ولا تخالف بین القولین في الوقت؛ لان کل نجم منھا إذا طلع في المشرق وقع حال 
طلوعه آخر فی المغرب . لا یزال ذلك مستموٌّا إلی أن تنتھی الثمانیة والعشرون بانتھاء السّنةء فإنَ 
لکل واحد مھا ثلائة عشر یوما تقریباً. وکانوا فی الجاھلیة یظنّون أن نزول الغیث بواسطد الْوء؛ 
ما بصنعه؛ وإِمَا بعلامته . ۱ 

7 37" 
الشافعیٔ لہ قال في الأمٌ: (من قال مُطرنا بنوء کذا وکذاء علی ما کان بعض أھل الشرك یعنون 
من إضافة المطر إلی أنه مطر نوء کذا وکذاء فذلك کفر کما قال رسول ا إَللُ (أي ئي 
فولہ للا : من قال: مُطرنا بنوء کذا وکذا فذلك کافر بی مؤمن بالکوکب) لان النْوء وقتء 
والوقت مخلوق لا یملك لنفسه ولغیرہ شیأ. ومن قال: مُطرنا بنوء کذا علی معنی: مطرنا في 
وقت کذاء فلا یکون کفرأً. وغیرہ من الکلام أ٘حبّ إِلي منہ)ء یعني حسماً للمادة. عل ان 
یحمل إطلاق الحدیث . وحکی ابن قتیبة فی کتاب الأنواء ان العرب کانت فی ذلك علی مذھبین 
علی نحو ما ذکرہ الشافعي. فأبطل الشرع قولھم وجعله کفراً. فإن اعتقد قائل ذلك أن للنوء 
صنعاً في ذلك؛ فکفرہ کفر تشریيك. وإن اعتقد أن ذلك من قبیل التجربة فلیس بشركء لکن یجوز 
إطلاق الکفر عليه وإرادة کفر النعمة٤1.‏ 

۷۔ (٢۲۲۲)۔‏ قوله: (عن جابر) ھذا مس تسس تح تت7 
المصنف رحمه الله تعالی . 


قولە: (ولا غُول) بضم الغین. قال النووی: 3ك رر الات : کانت العرب تزعم آن 
الغیلان فی الفلوات؛ وھیي جنس من الغیاظیۃ فثرای لاس تََتَنٹرل وا ای تتلوُن سنا 
فتضلّھم عن الطریق فتھلکھم . فأبطل النبي قلُ ذاك. وقال آخرون: لیس المراد بالحدیث نفي 
وجود الغول؛ وإنما معناہ إبطال ما تزعمه العرب من تلوّن العُول بالصوٗر المختلفة واغتیالھا . 
قالوا: ومعنی (لا عُول) أي لا تستطیع أن تُضلٗ أحداً. ویشھد لە حدیث آخر: (لا غُولء ولکن 
السّعالی) قال العلماء: السٌّعالی بالسین المفتوحة والعین المھملتینء وهم سحرۃ الجن؛ أي 
ولکن في الجنْ سحرۃة وتخییل . وفی الحدیث الآخر: (إذا تغوّلت الغیلان فنادوا بالأذان) أي 
ارفعوا شرّھا بذکر اللہ تعالی : وھذا دلیل علی أنە لیس المراد نفي اأصل وجودھا. وفيی حدیث 


۳۳ الجزء الرابع من کتاب تکملة ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سرےم الہ 


۷. (۸ ۰ وحدثنی عَبْدُ الله : بن هَایٔم بْن حَيَان. حَدَثْتَا بَھڑ. تا یَزِید 
(وَمُوَ التْسْتَرِی)ء حَدَتََا َبُو الزیْرٍ عَنْ جاہر. قَال: َال رَسُول اللہ پل : ١أ‏ عَذوَیٰ وَلاً 
غول وَلاً صَفرا. 

)٠٠۹( 08‏ وحدّثني مُحَمّذ بْنْ عائم. رت .ڈ حا کنا ۶ 
جُرَیْج. أَخبرَي أبُو الزَيْرِ آئهُ سَمِع جَابر بْنٌ عَبْدِ الله یَتُولُ: سَمِعْثٗ الب گلا یَقُول : 
عَدویٰ 99" غُول٢.‏ 

ععت 72058 نکر أَنْ جُابراً قَسَرَ لِم فُوْلَهُ ولا صَفَرا تَقَالَ أبُو الریْر: 
الصْفَرْ الْبَطِن. قیل لِجَاہر: کْف؟ َال : کان یْقَالَ دَوَابُٔ الْبَطن . قَال: وَلمْ یمسر العُو 0 
قال أَبُو الربیْر: عَلوِہ المُول الٍی تَعَوَل. 


)۳٣(‏ ۔ یاب: الطیرۃ والفالء وما یکون فيه من الشوم 
۵۹۔ (۱۱۰) وحدڈٹثنا عَبْذُ بن حُمَيْد. حَدَنَنَا عَبْدُ الرزٌاق. أَخْیْرَنًا مَعْمَرٌ عَن 
الهْرِیء عَنْ غیَیْد الله بن عَبْدٍ الله بن عُنبَةَء أنْ نیا مُرَیْرَة قال: سَيِعثُ الِیْ لے بقول : 
الا طِیرَة وَخَیرمَا الْقَألَه قِیل: ال الف تا نا6 00 ج‌ےعسسسسھ ساس 


أبي أیوب : کان لي تمر فی سھوة وکانت الغول تجوء فتأکل منہ٤.‏ 
قال العبد الضعیف عفا الله عنه : الذي یظھر لی أن العرب کانت تعتقد في الجاملیة أن 
می رود وت ولا تکون إلا لاغواء الناس وإاضلالھم وإیذائھم ا و 
نفي الغول في حدیث الباب إنما ینفي کونە مخلوقاً مستقلاً غیر الجنٌ وکونە مستقلاً بالتاثیر في 
الاغزا رَتلت الاشکان: ٹم رہما یطلق لفظ (الخُول) علی مردۃة الجن ایشا وھو المراد ففي 
الأحادیث التي وقع فیھا ثبوت الغیلان. وأخرج بدر الدین الشلبي في آکام المرجان (ص: )٠٢‏ 
بسندہ عن سعد بن أبی وقاصء قال: ‏ ٴأمرنا إذا رأینا الغول أُن ننادی بالصلاة*. أمَا تصوٗر الجن 
بصور مختلفة فثابت بعدة أحادیثء وسیاتی الکلام علیھا فی کتاب قتل الحیّات إن شاء اللہ 
تعالی . 

 )۳٤٣(‏ باب: الطیرۃ والفال وما یکون فيه من الشوؤم 
٠۔‏ (۲۲۲۳) ۔ قوله : (أن أہا ھریرة قال) هذا الحدیث قد مضی تخریجه في أول الباب 
السابقء وھو نفس ذلك الحدیث بإضافة ذکر الفألء وبھذہ الزیادۃ أخرجه البخاري في الطبْ: 

باب الفأل (٥٥۵۷)ء‏ وابن ماجهە فی الطب؛ باب من کان یعجبه الفأل .)۳٥۸٦(‏ 


قوله: (وخیرھا الفال) بفتح الماء وسکون الھمزةت وقد تسھل؛ والجمع فؤژول بالھمزة 


کتاب : الطب ۳۴ 


(الْکَلِمَة الصَالِعَةً یَسْمَمُھا اَحَدُكُمْ). 
ص“ٴخ ھ مه وط ٥‏ ا۔ہ ٥‏ - ےر تًَ ٤‏ حىس تج 
۰۔ )٠٠۰(‏ وحدّثني عَبْد المَلِكِ بن شُعَیْبٍ بْنِ اللیٔثِ. حَدثیي أپي؛ عَنْ 


تیر 
اس 
زج مرات 


۔ 2 ۳ ٠‏ ی٥۵‏ ۶ مم حم 86 ہم ھ7 :1 بی ۔! :2 ۶ ٤۔ح ٤‏ 
جدي. حَدثیی غَقَیْل بن خَالِدِ. ح وَحَدثییه عَبْد الله بْنْ عَبّدٍ الرَحْمَن الدارِمیُ. أَخبرَنا ابو 
چوس جات دو 


الیْمَان. أَخْبَرَنَا شُعَیْبٌء كِلامُمَا عَن الژھریء بھٰٰذا الاستاد مِثله. 


سُ َ‌ ۰ یپ ےم نے 1 کے ه8 وگ و 8 نی َ‌ 5 ےہ 
١۸۱۔ )۱١۱(‏ حدَثنا هَدَابُٔ بْنْ خَالِد . حَدَلنَا مَمَامُ بْنْ يَحْیَیٰ. حَدثنا فَتَادَهُء عَنْ 


جزماً. وھو التيمّن بشيء؛ وقال القرطبي : ٴالفال الرجوع إلی قول مسموع أو أمر محسوس معناہ 
فی العقل تتخیل منە النفس حصول المعنی المقصود وربما یستعمل للتشاؤم أیضاً ولکن استعماله 
فی التیمن أکثر؛ وھو المراد ھنا. وأما قوله: اخیرھا) فالضمیر فيه إلی الطیرةء وذھب الکرماني 
إلی أن إضافة الخیر إلیھا إضافة توضیح وبیانء لا إضافة الجزئیة. ورجح الحافظ في الفتح أن 
الإضافة ھنا حقیقیةء لن الظیرۃ کانت تشتمل علی تشاؤم وتیمن . لما سبق أنھم کانوا یتشاءمون 
بتوجه الطائر إلی الیسارء ویتیمنون بتوجهه إلی الیمین. فالحاصل أن خیر الطیرۃ الفألء وھو 
التیمن . وأخرج الترمذي عن حابس التمیمی مرفوعاً: (العین حقء وأصدق الظیرة الفأل٢.‏ 

قوله: (الکلمة الصالحة یسمعھا أحدکم) ومن أمثالهء علی ما ذکرہ النووي؛ ان یکون لە 
مریض؛ فیتفاءل بما یسمعەء فیسمع من یقول: (یا سالم!) أو یکون طالب حاجة فیسمع من 
یقول: یا واجد؛ فیقع فی قلبہ رجاء البرء أُو الوجدان. 

وأخرج الترمذي حدیث أنس وصححہ: ‏ أن النبي گل کان إذا خرج لحاجته یعجبە ان 
یسمع: یا نجیح! یا راشد!) وأخرج ابو داود بسند حسن عن بریدة: ‏ أن النبي گل کان لا یتطیر 
من شيءء وکان إذا بعث عاملاً یسال عن اسمە؛ فإذا اأعجبه فرح بەء وإن کرہ اسم رژي کراھة 
ذلك انی روا ولییت قت الم فلکت نان گلا تا کان سا تع اك می مہ عایٹ 
7 000 

وأما حبْ رسول اش قيةُ للفألء فلآن الڑنسان إذا أمل فضلاً من ال تعالی وفائدةۃ تحصل 
لە بسبب قويٗ أو ضعیف فھو حسن ظنٌ بالل تعالی وعقد الرجاء برحمته والرجاء لە خیر. وأما 
إذا قُطع رجاؤہ وأمله من اللہ تعالی؛ فإن ذلك شر لەء والعظیرة فیھا سوء الظْنّ وتوقع البلاء. 
وروی قاسم بن أصبغ أن بریدة الأسلمي من بني سھم خرج في سبعین راکباً في أھله یتلقی 
رسول اللہ گل لیلاء فقال: من أنت؟ قال: بریدة: فالتفت رسول الل گل إلی أبي بکر وقال: برد 
أمرنا وصلح؛ ثم قال: ممن؟ قال: من أسلمء فقال رسول اللہ للُ لأبي بکر: سلمناء ثم قال: 
فممن؟ قال: من بنيی سھم؛ قال: خرج سھمنا. نقله القرطبيء کما في شرح الأبیّ .)٦٤ :٦(‏ 


7ے وو ا ا ا 


بی اللہ لا قَال: الا عَدویٰ ولا طِیَرَةَ وَبْعْجبُِي اَل الکلمةُ الْحَسَنَةٌ الکلمة 


تٍِٗ تہ 
کو ۶٥‏ 


۷۲۳ کا و ا اہ اف ات 0 
جغفر . حَدثنا شمة و . سمعت قَمَادهً بُحڈٹ: َنْ انس تن تال ٠َ‏ | عن ال کل ھا 
عدوی وا طِيَرَۃ. . وَیُْمَجبني الْنَالْہ قال: یل وما لْنَالْ؟ قَال : (الکلمۂ الطيِية؛ . 


ححیر صےك 


٣ھ )۱١۳(‏ وحذثنی حَجْاج بْنُ الشاعِرِ ہے کی وج کن 


عَبْدُ الَْزِیزِ بْنُ مُخْتَار حَدَثنَا يَحْیَیٰ بْنُ عَتبتق. 7ء 00:۶ 
قال: َال رشول اللہ کا : 00 


٥٤‏ 0۳۷(۰۷) ھی رم کر عھا تو ِنْ مَارُون أَعْبَرَنَا مشام بُنْ 
نان عَنْ مُحَمدٍ حر 2 او فک 26 َال رَسُول اللہ گلا : ١أ‏ عَدوٰیٰ وَلا 
هَامة ولا طِيْرَة. واخت الْفَألُ الصالِخح؛ . 


٥ھ‏ ۔ )۱۱١(‏ وحدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلمَة بن تْتَبٍ. حَدَننَا مَالِكُ بٰنْ أنس. ح 
وَحَدَثنًا يَحَیٰ بْنُ يَحيیٰ. قَالَ: ثرّأت عَلَیٰ مَايلٍء عَنِ اب هِهّاب: عَنْ عَمْرَة وَمَالم ان 
عَبْد الله بن عَمَرَ عَنْ عَبْدِ الله بن غمَرَ؛ أنَ رَسُول الله گل فَال: ×لشَؤٌ فی الذاِ 
وَالمَرْأَة وَالْفرُس. 


۔(٢٢٢۲)۔‏ قولەه: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطب٠ء‏ باب الفال 

(٦٥۷٦)ء‏ وباب لا عدوی (۱۷۷۹)؛ وأبو داود في الطب؛ باب فی الطیر (۳۹۱۲)ء والترمذي 

فی الٰسيْر؛ باب ما جاءۂ فی الطیرة )٦٦١١(‏ وابن ماجه في الطب؛ باب من کان یعجبه الفأال 
ےت الطیرة ٥۸۲(‏ ۳). 

٥۶۔ )۲۲۲٢(‏ ۔ قوله: (عن عبد الله بن عمر) هذا الحدیث أُخرجه البخاري فی الطب؛ 
باب الطیرة (٣٥۵۷)ء‏ وباب لا عدوی (۵۷۷۲)ء وفیي البیوعء باب شراء الإبل الھیم أو الأ؟جرب 
(۲۰۹۹)ء وفی الجھاد؛ باب ما یذکر من شؤم الفرس (۲۸۵۸)ء وفی النکاح؛ باب ما یتّقی من 
شؤم المرأۃ ٢١۹٣(‏ و٤۰۹٣)ء‏ وأخرجه أبو داود فی الطب؛ باب في الطیرة (۳۹۲۲)ء والترمذي 
فی الأدب؛ باب ما جاء في الشُوم (٢۲۸۲)ء‏ والنسائي في الخیلء باب شژؤم نیل ۳١٣۸(‏ 

و۹٣٥۳)‏ وابن نا فی النکاح ء باب ما یکون فيیه الیمن والشؤم (ك٠٣)‏ 


قوله: (الدُوم ني الڈار والمرأةۃ والفرس) حمله بعض العلماء علی الظاھ فقالوا: ھذہ 
الأشیاء مسثثناۃ من نفی الظیرةء فمن تشاءم بھاء یجوز لە أن یتحول عنھاء وھو قول الإمام مالك 


کتاب : الطٰب ۳۳٣۳٣‏ 





٦۔ )۱۱١(‏ وحدّثنا أَبُو الطامر وَحَرْمَلَةْ بْنُْ يَحْیَیٰ. الا : اخْبَرَنًا ابْنُ وَهْب . 


وابن قتیبة. وروی أبو داود فی الطب عن ابن القاسم أنە سثل عنه فقال: کم من دار سکنھا ناس 
فھلکوا. قال المأزریٗ : فیحمله مالك علی ظاھرہ: والمعنی ان قدر اللہ رہما اثفق :ما نگرہ:غتد 
سکنی الدارء فتصیر في ذلك کالسبب؛ ٠‏ فتسامح في إضافة الشيء الیة شاف کے 
لم یرد مالك إضافة الشؤم إلی الداں وإنما هو عبارة عن جري العادةۃ فیھا ٠‏ فأشار إلی آ نە ینبغي 
ا کک 

وذکر ابن عبد البر عن بعض العلماء أنھم قالوا: إن حدیث الباب کان فی أول الامر؛ ٹم : 
نسخ ذلك بقوله تعالی : فما ا دی شی تی الائن رای اشک زا سابل ڑا 
وردہ الحافظ في الفتح :٦(‏ ۲) بأن النسخ لا یثبت بالاحتمالء ولا سیما وقد ورد فی نفس ھذا 
الخبر نفي التطیْر ٹم إِثباته في الاشیاء المذکورۃ وذھب بعض العلماء إلی تأویل حدیث الباب؛ 
بان المراد: لو کان فی شيء من الأشیاء شؤم لکان في ھلہ الأشیاء؛ ولکن الشؤم منفي . 
ویؤیدہ ما سیأتی من روایة محمد بن زید: ۷إن یکن من الشؤم شيء حقء ففي الفرس والمرأۃ 
والدار" ومن روایة حمزة: (إن کان الشؤم فی شيء ففي الفرس والمسکن والمرأة4. 


والتاویل الراجح لھذا الحدیث عندي أُن المراد من الشؤم المثبت فیه للاشیاء الثلاثة لیس 
حقیقة الشؤم؛ وإنما المراد اُنھا لم توافق الطبع فإِنھا تسبب مصائب متنوعة: زادی سَت 1ة گا 
آن الشو رر کی سا کی وإنما مخضّت عدذہ الأشیاء بالذکر لان المصائب 
المتسیّبة منھا أعظم واکثر لان کل واحد من ھذہ الثلاثة مما یطول صحبتھاء ویحتاج إلیھا 
الانسان مراراً کل یوم؛ فلو کانت مخالفة للظبع فإنّھا توؤذی الإنسان کل حینء ویستمرَ إیذاؤھا 
لمدة طویلة حتی یفارقھا ویستبدلھا بما هو أحسن منھا . ویؤیدہ ما أخرجه البزار عن سعد بن أَبي 
وقاص مرفوعاً: اثلاث من السعادة: المرأۃ الصالحةء والمسکن الواسعء والمرکب الھنیئ) کما 
فی کشف الاستار :٢(‏ ١٥۱ء‏ رقم: : ١١١)ء‏ وسندہ غیر قویٗء ولکن أخرجه أحمد برجال 
اع اق أتم منەء ولفظه : ( من سعادة ابن آدم ثلاثة ومن شقوۃ ابن آدم ثلائثة : من سعادة 
ان آدم : المرأةۃ الصالحة؛ والمسکن الصالح؛ والمرکب الصالح؛ ومن شقوۃ ابن آدم : الَْراة 
السوء؛ والمسکن السوءء والمرکب السٌوء) ذکرہ الھیثميی فی مجمع الزوائد ١٤(‏ : ۲۷۲) وقال: 
ارواہ أحمد والبزارء والطبرانی فی الکبیر والأوسط. ورجال أحمد رجال الصحیح. 
ومعنی قوله قل: ۷ إن یکن من الشؤم شيء حی ففی الفرس والمرأة والدار؟: أنە لو کان 
الشؤم حقّاء لکان ثابتاً فی ھذہ الأشیاءء لأنھا ربّما تسبّب مصائب مثل المصائب المزعومة 
للشؤم ولکن الحقّ أن الشؤم غیر ثابتء ولکن من ظفر بالمرأۃ الصالحة؛ والمسکن الواسع؛ 
والمرکب الھنيء فإنه سعید في هذہ الدنیاء ومن ابتلي بالسیئة من ھذہ الثلاثةء فإنھا من سوء 
ظا رَالَهسحانة اظلم: ۱ 


رو الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے٤‎ 


اي يُونسسء 4 و وو ہر روا اي عَبْدِ الله بن عُمَرَء عَنْ عَبْے الله 
ابن غَمَر؛ ان کرت اللہ ول فَالَ: ١لا‏ عَذویٰ وَلا طِيَرَة. َإِنَمَا الشُؤْمُ فی لَلانَة: ا ا 
وَالْفرس وَالذَار؛. 

9۳۷۰ ) 3۵85 بْيْ أبي غُمَرَ. حَدَنَنًا سُفْيَانء ء عَي الرْهْرٍيٌء عَنْ سَالم 
وَحَمْرَةَ ابْنَيْ عَبْد اللّيء ءَ عَنْ أَييهِمَاء عَنِ النبیٌ گا ۔ح وحلثنا يَحْییٰ بْنْ يَحیَیٰ وَعَمرُو 
النَاقدٌ وَزَّيْرُ بن خزبء عَنْ سُفَيَانَ ءَ عَن الزْهْرِیٌ من سای عَنْ ابی ععن الب پل . ٤ح‏ 
وحدثنا عَمُرو الْناقد . ٠‏ حَدََنَا يَنقُوبٔ بن إِنَْامِيمَ بن سی تئت بی عَن ضالح؛ غَن ابن 
شِهّاب؛ عَنْ سَالم وَحَمْرَةء ابی عَبْدٍ الله بن عُمَرَ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عُمَرَ ءَ ھن ال کل. 
ح وحتثني عَبْذُ اَلمَلِكِ بْىُ شُعَیْبٍ بُن اللَيْثِ بُن سَعیء عَدَتبي ا بی تی دی ھی 
غُقَیْل بن عَالِِ. ح وَحَدَثنَاه يَحْیَیٰ بن يَحْیَیٰ. . أغبَرَنًا بِشْر بُنْ الْففَصُلِ؛ صن 
َبْدِ الرَحْمَيِ بْنِ إِسْحَاق. ۔ ح وعَتََيي عَبْدُ الله بی عَبد الرّحْمٰ الذَارِمیٔ. ا نا او 
انان آۓ ‏ ں ٠‏ فُلَهُمْ عَن الژهریٗء عَنْ سَالِم: ٠‏ عَنْ آبیوء عَنْ کت فی 
الشُوم؛ ؛ بِمْثلِ حَیِیثِ مَالِلكٍ. 71 س1 0 ا اتی 


غَْر یُونس بْنِ يَریڈ 
۸۔ (۱۱۷) وحدَثنا أَحْمَذُ بن عَبْد الله بن الَْکم. عَدَنَنا مُحَمَّد بُنْ جُغقر. 


ىّ" 
نڑےھے۔ و س سج 


قاقیا رای سار تو رد اج اود الف مو چو مز کی 
ال ای أَنهُ قَال: اإِن أ کن مِن الوم شَيء حَی, - لقََس وَالمَأة وَالڈار؛: 


ىر رج" جو ڈڑہ ہے و2 


۹۔ )٠٠۰(‏ وحتثني مَارون بی عَبْ اللَوٍ حَدَثنا روخ بْنْ غبَادَة. سا ا ا 
ِهٰذا اللاستادِ مِثله. وَلَمَ يَقَلْ: جک 

۰۔ (۱۱۸) وحدّثنی أبُو بَکْر بُ إِسْعَاق. عَدَلَنًا ابْنْ أبي مَرْیَمٍَ أَخْبَرَنا 
سُلَيْمَان بْنُ بلاَلِ. عَدَثي غُتبَة بْنُ میم عَنْ عَمْزَة بن عَبْد الله بن غُمَرَ عَنْ آپیو؛ أنْ 
رسون الله لے َال : کا الم في شَيْء؛ كَفِي الفرس وَالْمَسْکن وَالْمَرأ ۃ., 


وقد روي عن عائشة چا اُنھا أنکرت حدیث الباب؛ وأنکرت علی أبیي ھریرۃ فی روایته 
وقالت : الم یحفظء إإنه دخل وھو یقول : قاتل اللہ الیھودء یقولون : الشؤم فی ثلاث فسمع آخر 
الحدیث) أخرجه الطیالسي في مسندہ؛ وأخرج مثله أحمد وابن خزیمة والحاکم. ولکن ھذا 
الحدیث مرويٗ عن غیر أبي ھریرۃ أیضاء فلا وجه لرد ھذا الحدیث من أجل ذلك؛ ویمکن أن 
تکون القصة التي ذکرتھا عائشة پچٹاوقعت قبل؛ ثمٌّ ذکر رسول اللہ قلُ حدیث الباب فی غیبة 
عائشة چنا . وراجع للتفصیل کتاب الجھاد من فتح الباری .)٦٦ :٦(‏ 


کتاب : الطب ارس 





۱ھ ۔ (۱۱۹) وحدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة بی قَعْتّب. عَدَتَنَا مَالِك عَنْ أبي 
عَازِمء عَنْ سَھل بن سَعْیِ. فا َال: ال رَسول اللہ 8ل : إِنْ کَانَ ثَيْي لْمَزأة وَالْفَرزس 
وَالَْسُکن؛ یَعْنِي الشُوْمَ. 

۲۔ )٠٠٠(‏ وحتثنا أَبُو بگر بن أبي شَیْبَةٌ حَدَنَنَا الََضْلِ بُنُ دُكَیْن. حَذ 
مِنَامُ بْنُ سَعُیء عَنْ آبي خازمء عَنْ مَھُل بْي سَعْیء عَنِ اي َء بمثله. 

۷۲۔ )۱۲١(‏ وحذثناہ إِسْحَاقٰ : بن إِنْرَامِيمَ ٣ھ‏ 
الْحَارِثِء عَنِ ابْن جریٔج أَحْبرَنِي ابو الزیَیْر؛ دھ بُخْبرہ عَن رَسُول اللہ 8ل 
قال: ٢إنْ‏ کَانٌ فی شَيءٍ؛َ فو کی الریٔم َالْحُادِم وَالْقرس). 


 )۳٣(‏ باب: تحریم الکھانة وإتیان الکھان 


۹۔ )۱۲١(‏ حدثني أَبُو الام وَحَرمَلَه بن يَحيٰ. قَالاً: 
خرن وت ٤‏ عَن ابْن جو اس سلمة بن غبد الرْخعلن ہي عؤب؛ عَنْ مُعَاَة بن 


ھ 
۳ 
2 جو یں 7 


الْحَکم السْلمِئ. ٦‏ 0ت تَضْتَعُهَا فی الْجَامِلیّة . گُنْا نأَتي 


ت‫ 


۹۔ )۲۲۲٢(‏ ۔ قوله: (عن سھل بن سعد) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھاد 
باب ما یذکر من شؤم الفرس (۲۸۵۹)ء وفي النکاح؛ باب ما یتقی من شؤم المرأة (٥۹١۵۰)؛‏ 
وابن ماجە في النکاحء باب ما یکون فيه الیمن والشُؤم .)۲۰۰٢(‏ 

٠۔‏ (۲۲۲۷) ۔ قولە : (أنه سمع جابراً یخبر) ھذا الحدیث أخرجه النسائي في الخیل: 


اتپ شؤم الخیل .)۳٥١۱۷۰(‏ 
قوله: (ففی الربع) یعني البیت . 


)۳٣(‏ ۔ باب: تحریم الکھانة وإتیان الکھُان 

۰۔ (۴۳۷)۔ قوله: (عن معاویة بن الحکم الأسلمئ) قال ابو عمر: کان یسکن بني 
سلیم وینزل المدینةء وقال البخاري : لە صحبة یعد فی أُھل الات 60ل مر ظتة المضنٹات 
حدیثه: اصلیت خلف رسول اللہ ُء فعطس رجل من القوم فی صلاته إلخ) کذا في الاإصابة 
)٦١٤ :٣(‏ وحدیثه ھذا قد مرٌ بسیاق أتم فی الصلاةۃء باب تحریم الکلام في الصلاة؛ وأخرجه 
ابو داود فی الصلاةء باب تشمیت العاطس في الصلاة (۹۳۰)ء وفي الطب؛ باب في الخط 
وزجر الطیر (۳۹۰۹)ء والنسائي في السھوء باب الکلام فی الصلاة (۱۲۱۸)ء وأخرجه أحمد 
فی مسندہ (۳: ٤٤٦١ء‏ و٥: ١٤۷٤‏ و٤٤٦).‏ 


۳ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم شب ا 


الْكَهَانَ. فَال: لا تَاثوا الْکھُاؤ؛ فَال: قُلْتْ: کُنَا تَطَیڑ. فَال: دذَاك شَیْءّ يُجدہ أَحَدْكُمْ في 





(٠(٠ ۸/۵‏ وحدّثنی مُحَمّد راع حَدَثني حجین (یعنني ان تم 
0ئ عَنْ غُقَيْلٍ ح وَعَدَكَنَ إِسْحَاق بی ِيْرَامِيم وَعَبُْ بن حُمَیْو. 206ا کا 
َبْدُ ارات . او 1ے ح وَعَدنَنَا َبو بَگر بْنُ أپي شیب تا قباہڈ ِغ شور 

سم""٭* و ٠‏ ح وحَدَثبِي مُحَمّذُ بْنُ زافع. ین إِسْحَاق بن ویسی نے تا 
ِكٌ. كُلَهُمْ عَيِ الزمرِيیٌ) بِهٰا الإسٰنادِ بل مل سے کات ٠‏ غَيْرَأَنْ مَالِکا فی 
حدیله يه دُگر الطيرَةًَء وَلَیْس فيه فيه فيه ذکر الکَھَّان . 

۹۳۔ )٠٠٠(‏ وحڈثنا مُحَمَد بی الصٌبًاح وَأبُو بر بِْ أپی شَيڈ. َالا>: غدٹتا 
إِسْمَّاعیل؛ (وَهُو ابْنْ غلََةً عَنْ حَجّاج الصٌوٌافِ ح رَحَدَنَنَا إِسْحَاق بْن إِنْرَاهِيمٌ. أخْبرَنَا 
عتتی ‏ تو حَدَنَنَا الأوْزَاعِئٔ. ِلَاَمْمَا عَنْ يَحْیَیٰ بن أبي گثیر؛ عَن مِلاّل بْنِ أَبي 
َیْوتَةء عَیْ عظاء بن يَمَار عَنْ مُعَايية بن ٍ الْحَکم السْلَمِيٌء ؛ عَنِ النبیْ پل بِمَعْتَیٰ مت 

حدِیث یثٍ الزْھْريٌ عو ای سو عق اوت زا فی حَدِیثِ يَحیَی بن أبي گثیرِ تا 


ر2 


قلتٌ : وت رِجَالُ تَخَطوت قَالَ: جاور و و جا ا ور کو ا ا ما کل کا مضہ وا اس سی ا 


قوله: (فلا تأتوا الگُهُان) هو جمع الکاھن: وھو الٰذی یخبر عن المغیبات . وقال القاضي 
عیاض تل  :‏ کانت الکھانة فی العرب ثلائة أضرب : أحدھا أن یکون للانسان ولىٗ من الجن 
یخبرہ ہما یسترقه من السمع من السماء وہذا القسم بطل من حیث بعث ال نبیّنا ڑ2 . الٹانی 
ان یخبرہ بما یطرأ أو یکون في أقطار الأرض؛ وما خفی عنە مما قرب أو بعد. وھذا لا یبعد 
وجودہ؛ ونفت المعتزلة وبعض المتکلمین ھذین الضربین وأحالوھماء ولا استحالة فی ذلك ولا 
بعد فيی وجودہ؛ لکنھم یصدقون ویکذبون: والٹھيی عن تصدیقھم والسماع منھم عامٌ. ا 
المنجمونء وھذا الضرب یخلق اللہ تعالی فیه لبعض الناس قوٰة مٌاء لکن الکذب فيه أغلب٢).‏ 

قال: ( ومن مذا الفْنٌ العرافةء وصاحبھا عراف: وھو الذي یستدل علی الأمور بأسباب 
ومقدمات یدعي معرفتھا بھا . وقد یعتضد بعض ہذا الفن ببعض في ذلك بالزجر والطرق والنجوم 
وأسباب معتادة. وھذہ الأضرب کلھا تسمی: (کھانةاء وقد أکذبھم کلھم الشرع ونھی عن 
تصدیقھم واتباعھم٤:‏ والل أُعلم . 

قوله: (فلا یسُنکم) معناہ: 7 رد ا کر کو ولا أصل لە في نفس 
الأمر فلا یصدنکم التطیّر عما أردتم فعله 

)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (ومٹا رجال یخظون) یعني : یشتغلون بأاشکال علم الرمل . ات 


۷كا نی مِن الأَباءِ بَحُطء فَمَنْ وَاقَقَ حَطٰه فَذَاَك. 
أَخبَرَنا رت 
ا00 9 یی مرا 0ی و ا و مو مان قاث: 
ا سو الله إِنْ الْكَهَانَ گانُوا یُحَدُنوننًا بالشُیْءِ فَتَجِلَهُ حَقًا . قَال: ٢ِبْلك‏ الْکَلِمَةً الحَقٌ. 
یَخْطفهَا الحنَیٰ فَيِفْذْفھا فی ئن وَليّه وَيَردٌ فِيقَا مِائة كَذبَة؛. 
۸ه (۱۲۳) حذثني سَلَمَةُ بْنْ شیب . تنَا الْحَسَنْ بْنْ أَعَيْنَ. ا 


و رر ےہ 


(وَهُو ابْنُ غَُيْدِ اللو)ء ءَ عَن الژّهْریٌ. َخْبریِي يَحْيَیٰ بن غَرَوَةَ؛ أنهُ سَمِعَ غُروَةً يَقُولَ: قَالْتْ 


۷۔ (۱۲۲) وحدَثنا عَبْدُ بْنْ حُمَیْدٍء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الرَزَاق. 


تر 


عرّفه حاجي خلیفه في کشف الظنون (۱: ۹۱۲) بقوله: ا ھو علم یعرف بە الاستدلال علی 
احوال المسألة حین السؤال باشکال الرّمل. وھي إئنا عشر شکلا علی عدد البروج . وأاکثر 
مسائل ھذا الفْنْ أمور تخمینیة مبنیة علی التجاربء فلیس بتام الکفایة لأنھم یقولون: کل واحد 
واریوصیرر پا وشکلا من أشکال الرملء فاذا سٹل عن المطلوب ؛ فحینئذ یقتضي 
وقوع أوضاع البروج شکلاّ معیناأء فیدل بسبب المدلولات؛ وهي البروجء علی أحکام مخصوصة 
مناسبة لأوضاع تلك البروج. لکن المذکورات أمور تقریبیةء لا یقینیة1. 
قوله: (کان نبيٍ من الآأنبیاء یخظد) قیل: هو إدریس ظٌٍللاء وقیل: دانیال للا . وذکر ئي 
کشف الظنون ناقلاً عن کتاب امصباح الرمل) أن ھذا العلم کان معجزۃ أعطیت لستة أنبیاء علیھم 
السلا وھم آدی وإدریس؛ ولقمانء وآأرمیاء وشعیاء ودانیالء صلی الله تعالی علیھم وسلم 


قوله: (فمن وافق خطه فذك) أي : فھو مصیب . وھو کالتعلیق بالمحال. وحاصله أن النبي 
الذی کان بیخط: کان یفعل ذلك علی طریق معجزۃ أوتیھاء ولا سبیل لأحد أن یعرف طریق خطّه 
حتّی یوافقه في ذلك٠‏ فانعدم الشرطء وبقي الحظر والمنع . فَأمَا ما یدعيه أصحاب الرمل الیوم؛ 
تلسن الا سیا ولا یفید علماً یقینیاً کما آفاد ذلك النبی للؤ وقد نھینا عن اتّباع الظنٌ 
والتخمین؛ ٠‏ وعن الاشتغال بما لا یعنینا. ومن ثمٌ وقع الٹھيی عن الاشتغال بھذہ الأشیاء. 

وراجع اأیضاً ما کتبه شیخنا العثمانی لن تعالی تحت ھذا الحدیث فی کتاب الصلاۃء باب 
تحریم الکلام فی الصلاة ونسخ ما کان من إباحته (۱: )٥‏ من الطباعة الأولی . 

۲۔ (۲۲۲۸) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الطب؛ باب 
الکھانة )۱۷٥٣(‏ وفی الدب باب قول الرجل للشيء را بشيء )٦٢٦١٦٣(‏ وی فی التوحید 
باب قراءة المفاجر والمنافق وأصواتھم .)۷٥٦٢١٢(‏ 
' قوله: (تلك الکلمة الحق یخطفھا الجتّی) أي: من کلام الملائکة کما سیأتي تفصیله. 


۳۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَائِشَةُ : سَأَلَ ناس رَسُولَ الله ٍ لا عَنِ الْكَهَانِ؟ فَقَالَ لَهُمْ رَسُولَ الله پل : سک 
کی ٴا رَسُول الله بس أُخیاناً الشيٰء نکوں فا کال وک الله پا : 7 تِلكٰ 


مِنْ الْجِنْ مَحْطفْھَا الحنْی يقُرمَا فی أَننٍ وَلِيْهِ قرٌ الدُجَاجَة ہے 
کے 


۹ھ )٠٠٦(‏ وحتفني أبُو الاجِر. أحْبرَنًا عَبْدُ الله بْنُ وَهب. أَخْبَرّني مُحَمّدُ بْنُ 


عَمْرِوء عَنِ ابْن مُرَبْجء عَنِ ان شْهَابِء با الإِسْتّاوء تُحْوَ رِوَايَة مَفقلِء عَنِ الّرِيْ. 
۱۷۷(0 کا خی ا ا کی اک و (قَال حَسَنٌ: 
خُدتتا شر وَقَالَ عَبْد: حَدَلنٍي يَعْقُوبُ ؛ ِنْ إِبُراهیم ا حَِدَتنا أبيء ۸۵ەعئ) 
کی غاین علیٰ بل حسین: أَنْ عَبْدَ الله بْيٌ غَبّاس . قال: أَخْبَرَني رَجُل مِنْ 
أَسْحَاب اللٍَى قله مِنٌ الأَنصَارِ؛ و سو وج اللہ ول ري بِنخْم 
می ا اللہ لا : ادا كَثکُم ت قولَونَ فِي الْجَامِلیةء إِ٥َا‏ رمِيَ ہمثْلِ مَلد مٰذًا؟) 
قَلُوا: ا وَرَسُولَهُ أَغْلَم. کُتا تَنُوْل وَلِد الیل رَخل عَظے وَمَاتَ رَجُْل عَظِيمٌ. فقَال 


۹۳ ۔(٥٠٥٥)۔‏ قوله: (لیسوا بشيء) آئ: لیس قولھم بشيء یعتمد عليه. والعرب تقول 
لمن عمل شیٹاً ولم یحکمە: ما عمل شیا . 

قولە: (یکون حقّا) أوردہ السائل إشکالاً علی عموم قوله: (لیسوا بشيء) لأنه فھم منە أنھم 
اج ضد قرق امیا فأجابہ پا عن سہب الصدق الذڈي یصدر منھم أحیاناء وا ادا اتفعق اُن 

قولە: (دلك الکلمة من الجیْ) وورد فی ؛ بعض النسخ : اتلك الکلمة من الحق؟ وبھذا اللفظ 
ا خرجه البخاریي . 

قولە: (فیقڑھا) بفتح الیاء وضمّ القاف علی ما ضبطه النووي؛ وبفتح القاف علی ما ضبطه 
الحافظ فی الفتح تقول: قررت علی رأسە دلوأء إذا صببتهء فکأنه صبّ في أذنه ذلك الکلام . 
قال القرطبی : ویصح أن یقال: المعنی ألقاھا في أذنه بصوت . یقال: قرّ الطائر إذا صوّت . 
وأخرجه البخاری فی التوحید بروایة یونس : افیقرقرھا) أي : یردّدھاء یقال: قرقرت الدجاجة؛ 
إذا ۳ صوتھا . قال 10 تام کر إذا الکلمة لولیّه تسامع بھا الشیاطین 

٤‏ مت 1 قال) ھهذا الحدیث أخرجه الترمذي في 
اشسع تا ئن میوراسا۴۲۲۲۷)) 

قولە: (زٌمي بنجم) أي : ظھر في السّماء ما یری کأنه کوکب انقض . 





سُول الله گلا : 'فَإنَھَا لا یُرمّی بھا لِمَوْتِ أَحَدِ وَلاً لِحَیاته. وَلَکِن رَبُنَاء تَبَارَذَ وَنَعَالَی 
اسم إذا قضیٰ أْرا سَبٔ حَمَلَة الَزشِ ُمْ سب سَبٔخ اَل السماء الَذِيی مَلَوهُم. حَثیٰ یَبْلَعْ 
ایخ أغل عَلرِہِ السّمَاءِ الدُنیا. کال الد َ مَلَون حَملَة الْعَرْشِ لِحَمَلَةٍ الْعَرٔش : مَاذّا قٌال 
رَبُکم؟ فَيْخِْرُونَهُمْ مَاذا َال . ال : فَیَسْتَخْبر بَ َْضٔ أَفلِ السمَاوَاتِ بَعْضاً. حَتّیٰ یَبْلغْ الْخْبَرْ 
0ہ و وہ ای و لی أَوْلِیا َاؿِهمم. وَیْرمَوْنَ بہ. فمَا جَاؤوا بِ 
عَلیٰ وَجْھہ فَھُو حَیٌ. وَلَكِنْهُمْ یَفْرِفُونَ فیه وَیَزیدُونَ؛. 


قوله: (سبّح حملة العرش) أي : خضوعاً لأمر اللہ تعالی؛ وتنزیھاً لحکمە عن کل عیب 
ونقص . 

قوله: (ویٔرمون بە) أي بمثل ھذا ای تی ری راہ ساط وھذا الحدیث کأنه تفسیر 
لقوله تبارك وتعالی : ٭إِنًا را امہ اَلدُنیا بن الکییب لیڑکا تَحنظا بن کی کین کاریر یبا لا ٦‏ 
2 الد دفو بن کی جاب آریا دخوڑا | وم عدَابث وَایثب دا الا من حیلف للللفةً کایتۂ 

الف (ع)> [الصافات: الاّیات: ٦‏ ۔ .]٠٢‏ 

وکان فلاسفة الیونان یزعمون ان الشھاب الثاقب ماد أرضیة تصعد بواسطة البخار إلی 
الطبقات العلیا في الجوّ ئم تقرب من کرة النار فتحترق . ٠‏ والذي یفھم من القرآن الکریم ومن 
الأحادیث أنه جرم من الأجرام الفلکیّة یرمی به الشیاطین . ومن ئثم کان المفسرون القدامی 
یؤژمنون ہما جاء فی القرآن والسنة ویترکون ما یقول بە الفلاسفة علی أساس أُنه ظن وتخمین لا 
یقاوم ما في القرآن الکریم من العلم . 

وقد أظھرت علوم الفلك الیوم أن ما قاله فلاسفة الیونان باطل محض . والرأي السائد 
الیوم فیما بین الفلکییّن ان الششھب إنما هي قطع کوکبیة سماویّة وھی أجسام صغیرة کثیرۃ 
ومنھا مجموعة تسمی الأسدیة وھي تتمٌ دورتھا حول الشمس في شکل إھلیلجي فی: (۳۳ 
وا ریا ای ر الذي ینزل من تلك الشّھب إِلا من سرعتھا واحتکاکھا بمادة الجوّ کما یقدح 
الزناد. وھذا الرأي أقرب إلی القرآن الکریم من رأي أھل الیونان. 

وأما ما یستغربهہ بعض الٛاس من کون هذہ الشّھب رجوماً للشیاطین؛ فھو مجرد استغراب 
واستبعادں ولیس علی نفي ذلك دلیل قائم . وقال الطنطاویيٗ المرحوم في تفسیرہ (الجواھر) 
:)۱٤١ :۸(‏ لإذا کان آباؤنا وحکماؤنا کبٔر علیھم أن یخالف القرآن علم الفلك في زمانھم؛ ولم 
یرض المفسرون منھم أن یبقوا علی مذاہبھم الفلسفیّة ٠‏ بل مشوا مع القرآنء ثم ظھر بطلان 
ھی میں فھل ھناك من مانع بی یمنع ان تکون الکواکب محرقة أو مخبلة أو مؤذیة لتلك 
الآرواح . ا ج ےت 

قوله: (ولکنھم یقرفون) بفتح الیاء والراء المھملةء أي : یخلطون ویکذبون کما فی 


۳٣‏ کات ا تاور سا 


و 





لزا ۔ ح وحَدَثنًا أَبُو الطامِرِ و 0 : أَخْبَرَنَا . هب . شر یونس ٗ٤‏ 
کی ار تا قہیبِ عَلَََا الحَسَنُ بْنُ کا مدق (َغبي ای ید اللہ ُلمْ 


عَنِ الزّهْرِيٌء بهٰذا الاشتاو کم عَنْ عَبْدِ الله بن عَبٌاس . أَخْبَرَِي رِجَالُ 
ِیْ أَصْحَابِ رَسُولِ لو یی الأنضَارِ َفی حَییثِ الأَزْزَاعِىٔ ١وَلْکِن‏ یَفْرِلُودَ یه 


ون1 . . وفي حدِ حم : وَلَكِنْهُمْ َرْقُوْنَ ففيهِ . وَزَادً في حَدِیثِ 0 
ررَنَال اللَهُ: حیّ إِدَ نا عن قَلوبهم قَالوا أ مادا قال رک ۲ سو [سبا: ۲۴]. وَفِی حَدِ 
مَعْقّل کَمَا فَال الأؤْزَاعِٔ : دوَلَكِنْهُمْ َقْرِفُونَ فيه وَيَردُونَا. 


و۔ ں۶ 


۷۲۔ (۱۲۹) حدثنا مُحَمّدُ بْنُ الْمنّی لْعترئ . تا خی (یعْنٍی ابْنَ سَعِیدٍ)ء 
ََ کر کی مر سوہ عَن النبی ہ. قَال: 


القاموس؛ وضبطه بعضھم (یقذفون) بالذال. وذکر القاضي عن شیوخهە أنە (يَرْقُوْنَْ) بفتح الیاء 
وسکون الراء وفتح القاف. ومعناہ (یزیدون) یقال : رَقِي فلان إلی الباطل (بکسر القاف) أي 
رفعەء وأصله من الصعودہ أي یدعون فیھا فوق ما سمعوا. ھذا ملخص ما في شرح النووي . 
٥۔‏ (۲۲۳۰)۔ قوله: (عن صفیة) ھذا الحدیث لم اأُجدہ عند غیر المصنف من الأئمة 
اث4 
قولە: (من آتی عرّافاً) قال الخطابی : العرٴاف هو الذي یتعاطی معرفة مکان المسروق 
زکات الال رشعرصال رتا امَائع اف ھر الَتیَ تل علی الاو باسات متاححات 
می مر یا بھاء وقد یعتضد فی ذلك بالزجر والطرق والنجوم وأسباب معتادة: وھو ضرب من 
الکھانة أیضا . وإنما المحظور منهە تصدیق العراف والعمل بمقتضاہ فإنه 500 
قولە: (لم تقبل لە صلاة أربعین لیلة) أي: لم یترتب علیھا ثواب؛ وإلا فإن الفرض یسقط 
عن الْذمَة فالقبول ھنا بمعنی قبول الإجابة والإثابة لا بمعنی قبول الاإصابة. وأما تخصیص 
أُربعین لیلة؛ فإنه کما قال القاضي عیاض لو من آسرار الشریعة التي رس اللہ سبحانه بعلم 
حکمتھا: وذکر العلماء أن الأربعین یوماً دخلا فی التحویل من حالة إلی آخری والل أعلم. 


کتاب : الطب کس[ 


اس ۔یاب: اجتتابں المجذوم ونحوہ 


۳۔ )۱۲١(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ . أخْبَرَنَا مَُیْم. ح وَعَدَتَنا أَبُو بَگر بْنْ أبي 
تا مرو ط نی پآ اوہہ تر 
ے‫ ً‌َ 


ا 


یی 


۴ 
الشریدِ؛ : عَنْ أييهِ بیو. قَالَ: کَانََ فِي وَفٍ یف رَجْلُ مَجْذوم. ارس إلَيْه ال پیا نا 
بايعَْاك می 


> 


)۳٦(‏ ۔ باب: اجتناب المجذوم ونحوہ۔. 

٦۔‏ (۲۲۳۱)۔ قوله: (عن عمرو بن الشرید عن أبيه) وھو الشرید بن سوید الثقفي : 
سکن الطائف؛ وقیل : أصله حضرمیٗ وحالف ثقیفاً. ویقال: کان اسمه: مالک فسمي الشرید 
لائه شرد من المغیرة بن شعبة حین قتل المغیرة رفقته الثقفیینء رافاقید ود الرفرات) ووفد 
إلی النبي قَِء ولە أحادیث علق منھا البخاري واحداً. وراجع الإصابة (۲: .)٦۱٤١‏ 

وحدیله ھذا اخرجه النسائی فی البیعة باب بیعة من بە عاهة (۲٤۸١٦)ء‏ وابن ماجه فی 
الطبٌء باب الجذام .)۳٥۸۹(‏ ۱ 

قوله: (إنا قد بایعناك فارجع) یعنی أنە گل بایعه بدون المصافحةء وھذا موافق لحدیث 
البخاريی: ٢‏ فرٌّ من المجذوم کما تفر من الأسدا وقدمنا فی باب للا عدوی) أنە غیر مخالف لنفي 
العدوی؛ فإن الأمر بالاجتناب عن المجذوم إنما وقع للاحتیاط والحذر في درجة اختیار 
الأسباب؛ ولیس ذلك من العدوی المنفیّ في الحدیث . 

ومن أُجل هذا الحدیث ذکر العلماء ان المجذوم یمنع من المسجد ومن الاختلاط بالناس ء 
وھعل یثبت لزوجة المجذوم خیار فسخ النکاح؟ فیه خلاف . وقد أثبت مالك الخیارء بخلاف 
الحنفیةء والتفصیل في کتب الفقه. 


٣۲‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یراہ اتکی 1ے 


(۳۷) ۔ باب: قتل الحیات وغیرھا 


ك۸٥مھ|‏ وش حذثنا َُو بَگُر بْنُ آ ای یك . خدثتا دہ سُليْمَانَ وَابْنْ تعَير 
عَنْ مشام ح وَعَدَنَنَا أبُو كُرَيْبٍ. خَتاظ سے عَدَثنَا مِشَام عَنْ أبيد ع ئا 


فَالتْ: ان الله لا بِقَنْلِ ذِي الطلیِْن. ان یتس الْبَضَر یصو ےھت 


]٠٠٠[‏ ۔۔ [کتاب فتل الحیّات وغیر‌ھا] 
وقد سمي ھذا الکتاب في بعض النسخ [کتاب الحیوان۵]. 


 )۳۷([‏ باب: قتل الحیات وغیرھا] 

۷۔ (۲۲۳۲) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في بدء الخلقء باب 
خیر مال المسلم غنم یتبع بھا شعف الجبال (۳۳۰۸ و۳۳۰۹)ء وابن ماجه في الطبء باب قتل 
ذي الطفیتین (۷۹٥۴)ء‏ والنسائي في مناسك الحج؛ ٠‏ باب قتل الوزغ (۲۸۴۱). 

قولە: (بقتل ذي الطْفِیتَین) ہضم الظاء وسکون الفاءء تثنیة 0 الطفیْة) والمراد من الطظفیتین 
ھنا : الخظان الأبیضان علی ظھر الحیّة. وأصل اللفیة : خوصة المُقل؛ والجمع ١طفیٌ)‏ شبه 
الخطین علی ظھرھا بخوصتي المقل”'. 

قولە: (فإنه یلتمس البصر) معناہ: ان ھذہ الحیة تخطف البصر وتطمسه بمجرد نظرھا إليه 
لخاصة جعلھا الل تعالی فی بصرھا إذا وقع علی بصر الإنسان. وقیل: معناہ اُنھا تقصد البصر 
باللسع والنھش؛ والتفسیر الأول أصح وأشھر؛ قال العلماء: وفي الحیات نوع یسمی الناظر إذا 
وقع نظرہ علی عین إنسان مات من ساعته: والل أعلم . 


)١(‏ ھکنا فسّرہ أھل اللغة وشراح الحدیث؛ ولم یوضحوا المراد من خوص المقل؛ والخوص یقال للورق 
الطویل الرقیق کورق النخل والناجیل؛ والمقل شجر ورہما یستعمل للنخلةء فلعل التشبیه إنما وقع في الطول 
والدقةء والل أعلم . 


کتاب : قتل الحیات ۳۰۴۳ 


الضیت الع 

٥۵۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ إِسْحَاق بْنُ إِبْرَامِيم. 
ِهٰا الإِسْنّاوء وَقَالَ: الأَبتَرْ وَدُو الطفَیتین. 

۹۔ (۱۲۸) وحذّثني عَمْرُو بْنُ مُحَمّد النَاقَدٌ. کا سُفيَانَ بِنْ عغَیيْنَةَ عَنْ 
الزریء عَنْ سَالِم عَنْ أبیوء عَن اللّی ال : دافتلوا الْحَباتِ وَدَا الطفْیتينْ وَالأَئَ َإنْهْما 
یَسْتَسْقِطان الْحَبَل وَيلتَيِسَان ا ےڑا. 

قَالَ: فُکان ائٴ میلک گل عَبو دم . فَأَبصَرَه أَبُو لَبَابةٌ بْنُ عَبْ 7 
کن بن الحَطابء وھ بطارد حَیة . فَقَال: اِنه قَُ نَھیَ عَنْ دَوَاتِ ای 

۵۷۰ (۱۷۹) سوعات ظ اد َدَثنَا مُحَمّدُ بْنُ خزرب الْدِی 
َن الزّهِْي . أَْبرنی سَالِ بن عَبْ اللوه عَنِ ابْنٍ عَمَر قَال: س ت الله کل بامھ 
پر مک بقول: سس مس سد بس دمح 


أَخحبر 


برَنَا أبُو مُعَاوبَة 7 مِشَامُ 


قولە: (ویصیب الحبل) معناہ: ان المرأۃ الحامل |إذا نظرت إلی حیّة من هذا النوع وخافت 
اہقظلت یلا غَاذا ٠‏ وذکر مسلم في روایته عن الزھري أنه قال: یری ذلك من سمھا. 


(٭٥٠)۔‏ قوله: (الأہٹر) یعنی : ما لا دنب لە؛ أو ما لە دنب قصیر. 


۸۔ (۲۲۳۳) ۔ قوله: (عن سالم عن آبيە) یعني ابن عمر ڑا وھذا الحدیث أخرجه 
البخاري في بدء الخلق؛: باب قول اش تعالی: وو با فا بن کل دا٭4 (۳۲۹۷) إلی 
(۳۲۹۹)ء وباب خیر مال الماع مم یتبع بھا شعف الجبال (۴۳۳۱۰) إلی (۳۳۱۳) ودفي 
المغازی: بات ہرد اللا ٹک تتر 1٦۹۰۷۹۱‏ وابن ماجه في الطبٌ؛ باب قتل ذی الطفیتین 
(۸۰٥۳)ء‏ وأبو داود في الأدب؛ باب في قتل الحیّات )٢۵٢١٥(‏ إلی .)۵٢٥٥(‏ 

قوله: (وھو یطارد حیّة) أي یطلبھا ویتتبعھا لیقتلھا . 

قوله: (إنه قد تھی عن ذوات البیوت) أما قوله : (نھی) فیحتمل أن یکون مبنیاً للمعروف: 
فضمیر (إنه): وضمیر الفاعل في (نھی) راجع إلی رسول الله پےڑ. سیا اٗدیکروستا 
للمجھول. وأما (ذوات ےت التی تسکن البیوت: وفسرھا الزھري في 
روایة للبخاري بقوله: (ومي العوامر) یعني الجنْ التی تسکن البیوت : فنھی عن قتل حیّات البیت 
221 من الجن: وسیأتي تفصیله فی حدیث ابی سعید: (إن لھذہ البیوت عوامر؛ فإذا 
رأیتم منھا شیئاً فحرٗجوا عليه ثلاثاًء فان ذھب؛ء وإلا فاقتلوہ) وقد روی الترمذی عن ابن المبار 
فی تفسیر ذوات البیوت أُنه قال : (إتھا الحیة التي تکون کأنھا فضةء ولا تلتوي فی مشیتھا). 


۳٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قان ١‏ الڑّھری : وَنْرّیٰ ذَلِكَ مِنْ سُمَيْهِمَا والله أُعْلمَ. 





١ 


ا ا و ار رک 
فَنَا ت جو ساوت 08080117 ےت کا تر رقنزیں: مال: لا 


رُسول الله ا فَذ نَھَیٰ عَن دوّاتِ الکوت: 


۸۵۸۸ھ ۔ )۱٣١(‏ وَحَدّتَيِيه حَرْمَلَه بْنُ يَحىٰ. و ابْنْ وھب. ری سخ پ28 


وحَدَتَنًا عبد عَبَْ بْنْ حُمَيْ ۔ أَخْبرَنًا عَبْدُ الرَزًاي. 1 8٭27" مو سرت 
سس۴ ساوت أيء عَنْ ضالح. َهُمْ عَنِ الرهرِيٌء بهٰذا الإسْتًاد. غَيْرَ أَنْ صَالِحا 
قال: حتیٰ آنی أَبُو لَبَابَةً بٔنْ عَبْد الْمْنْفِرِ وََبْدُ بُْ الْحُطاب. فَقَالً مر رر 1ت 


۰ 
90 ۰ئ 


٠ 


۵۹۔ (۱۳۱) وحدّثني مُحَمَہُ ری 2 ٢اس‏ رعت نا ےن 
کور 7ر اق 0ک ات ؛ عَنْ نافع ؛ اجب کلع ہو غر لقع نا پیا ور 
دارو+ يَسْتَقرِبُ ہو إِلی المَسُجد. 092 َال عَبْ الله : الْتَمسُوه فاقثلوہ. 


سے 
س ہ1 


نان او 0 260 مرن فِإِنْ رَسول اللہ لے تَہَیٰ عَنْ قَثل الْچتَانِ الي ذ نی اوت 

ه۰ رش ہت سک 2غا حَدَثَنًا نافع . 
فَالَ: گان ابْيُْ غُمَرَ یَقتْلَ الْحَيّاتٍ گول کی ھا ای 0ا0 7 فو ال لئ 
ک0 لا نَهَیٰ عَنْ فَنْل جنْانِ الٔیْوتِء فَأَمْمَكَ. 


١۰۹‏ ۔(٭٠٥٠)۔‏ قولەه: (او ابو لبابة) بضم اللام صحابي مشھور اسَمََة بَشٍیر (ہفتح الباء) 
وھو اوس وکان کہ النقباءی وشھد انت ویقال : ہت ٹرات واستعمله النبی چا علی 
إلا ھذا الحدیث. کذا في فتح الباري ۳٣۸ :٦(‏ و۹٤٣۳).‏ 

۱۔ (٥٠٠)۔‏ قوله: (یستقرب بە إلی المسجد) أي :(یطلب بذلك أن یکون قریباً من 
المسجد . 

قولە: (نھی عن قتل الجتّان) بکسر الجیم وتشدید الّونء جمع جانء وھي الحیة الصغیرة؛ 
وقیل : الرقیقة قیقة الخفیفةف وقیل : الدقِقة البہضاء. 


۲۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (کان ابن عمر یقتل الحیّات کَلَهنٌ) وأخرج البخاري في بدء الخلق 


کتاب : قتل الحیات ۳٣ً.‏ 
۱٠۔‏ (۱۳۴) حدثنا مُحَمَہُ ا ا ا 9 92988 
عُبَبْدِ الو أَخْبَرَنِي نَافْعٌ؛ أَنه ۰ ۶ 009" آن مشرل: الله ظا نی 
تل الچنَانِ. 

۲۔ )۱۳٣١(‏ وحدَثناہ إِسْحَاق بْنْ مُوسَی الأَنصَارِئ. حَدَنَنَا انس بْنُ عیّاض. 
٠‏ دنا غبَيْ الب عَن تافم: عَن عَبْد الله بي عُمرَ عَنْ أپي لبڈ عَنِ التبي قح 
وَعَذْثيی عَبْ الله بن مُحَمِ أَسْمَاۃ الضتَعی. حَدثنًا جُوَيریة عَنْ نافع عَنْ عَبْدٍ الله؛ 
ا 0 اف 2 او تهَیٰ عَنْ قثل الْچتَانِ اي ۂ الیرساد _ 

۳ھ - )۱۳١(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن الَمثتّیٰ. َدّكََ عَبْدُالوَقَابِء یی اللّتفيٌَء) 
20سیت شی ری مد ول أَحْبَرَنِي تَافْمٌ؛ ٣ب‏ یئات 
گان مَسْکَنَه بِقبَاء فَانقَلَ إِلَی الْمَدِينَة عافد ھت عُمَر جَالسا مَعَه یقت حَوحَة لد 
دا هُمْ بح مِنْ عَوَارِ البیوت, ٹاوٹرا کنیا کاو ار 0ات إِله فَذ تُهييَ عَنهُنَ (یریڈ 
عَوامِر الْبْیْوتٍ) وَأَِرَ بِقثل الأَبْتَرِ وذِي الطُْفْیتِيْنَ. وَقیل : مُمَا اللَذان يَلقَمِعَان البَصَرَ 
وَیَطرَحَانِ أَزْلِإَدَ الشساء. 


٤۔ )۱۳١(‏ وحدّثني إِسْحَاق بْنُْ مَنْصُور. بنا مُحَمّدُ بن جُھُضم. کر 
ِسْمَاعیلء (ََوَ عِنْدنا ابْنْ جَعْفْرٍا عَنْ غُمَرَ بْنِ نافع؛ عَنْ بیو قَال: گان عَبْدٌ الله بْنْ 
مر يَژما عِنْڈ مَدم لە. قرأیٰ َبیَّ جَان. فَقَال : اتّخُوا مَٰدَا الْجَانٌ فَائثلوهُ. خاق ا ات 
الأَنصاری: نی سیث رسُول الله پل هَیٰ عَنْ قثل الْچنَانِ اليي تُگُونُ فر فی الْبٔیْوتِ ٤ك‏ 


الأَیْىر ودا الطْمكع: َإنَهْمَ اللدانِ نات ا لے سسھھدہ "مشچ اکسا 


(۳۳۱۰) عن ابن عمر قال: لإن النبي گل عدم حائطاً لەء فوجد فيه سلخ حیّةء فقال: انظروا أین 
ھو؟ فقال: اقتلوہء فکنت أقتلھا لذلك. فلقیت أبا لبابة فاخبرنی أن النبی قُ قال : ٦لا‏ تقتلوا 
الجتان إلخ٤.‏ 

٥‏ (...) ۔ قوله: (یفتح خَوٰحة) بفتح الخاء هي کوٰۃة بین ن دارین أُو بیتین یدخل منھاء 
ََ سے من٥رد.‏ 

۔(ہ) ۔ قوله: (فرأی وَبیْص جان) الوبیص : اللمعان . یقال : زض الوةَضا) 

إذا سَ زیو وبص الجرو إِذا فتح عیليه:_ ' 

قولە: (إلا الاہتر وذا الظفیتین) بە تبیّن أن تخصیصھما بالذکر وقع لاستثنائھما عن نھي قتل 
الجنانء فیجوز قتلھما بدون إیذان وتحریج . أَمَا جِنّان البیوت الآخری؛ فلا تقتل إلا بعد الاإیذان 
والانذار . 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَیَتتبَعَانْ مَا فی بُطونِ النشاف 


۵ھ ')/ٔ) وحدذثنا خَارُون بْنُْ سَعیدِ الأَيْلِی. حَدَثنًا اب وب . حَذَنيی آت 
. 


تَايَتا رت ان با کڈ ا 


سے ھی 


فی 9ی 


71+0090 ۔ َاللَتْظٌ لیشے ت.-" متا اش تا۔ فا 2 
: کت تل سم 9۹ تہ قَال: کٌَ 
ہی ان رکرو نک ظا کس 00 07 
اوَقَامَا الله شَرَكُمْ کَمَا وَقَاکُمْ شَرّهَاء. 

۷۔ )۰٠۰(‏ وحدثنا ثُتَِةٌ بن سید وَعُنْمَان بن ہي شَيَْة. قَالا: عَدَلنًا جَرِیرٌء 
عَن الأَعْمَشء في ما لإِسنَاو ئل 

۸۔ (۱۳۸) وحدّثنا أَبُو كُرَیْبٍ . دنک فص (يَعَيْي ابْيٌ غِيّابٍِ)ء حَدَثْنَا 
الَعْمَش: عَنْ إِيْرَامِيمَ عَن الأَسٰوّو عَنْ عَبْدِ اللّو؛ أَنْ رَسُولَ الله گل أَمَرَ مُخر ما بِقنْلِ 


س لا 


۰ 
نی 
سے ےھ سے 
س-۳۔ 


قوله: (ویتتبّعان ما فی بطون النّساء) أي : یسقطانه کما سبق فی الروایات الباقیةء واأ٘طلق 
عليه التت٘ع مجازاً . ولعل فیھما طلباً لذلك؛ جعلە اللہ تعالی خصیصة فیھما . 

(٥٠)۔‏ قوله: (وھو عند الأطم) بضم الھمزة والطاء وھو القصر؛ وجمعه آطام. 

۷۔ (٣۲۲۳)۔‏ قوله: (عن عبد الله) یعنی : ابن مسعود ظل. وھذا الحدیث أخرجه 
البخاري في جزاء الصید؛ باب ما یقتل المحرم من الدواب (۱۸۴۳۰)ء وفي بدء الخلق باب إذا 
وقع الذباب فی شراب أحدکم فلیغمسە؛ + فإن فی احد جناحيه داء (۳۳۱۷) وفيی امب شنورة 
والمرسلات ٦۹۳۰(‏ و٣۹۳٦)ء‏ وباب ھَذا يَوْمُ لأَ يَنْطِقُوْنْ (٤4۳٦)ء‏ والنسائي في مناسك الحجء 
باب قتل الحیة فی الحرم (۲۸۸۴۳ و٣٤۲۸۸).‏ 

قولە: (کنا مع النبی پل فی غار) وزاد البخاري (بمنی) ووقع عند الإسماعیلي من طریق 
ابن نمیر أن ذلك کان لیلة عرفةء کما ذکرہ الحافظ فی الفتح )٦٤ :٤١(‏ فتبین أنھم کانوا محرمین . 

قولە: (ناخذھا من فيه رطبة) أي: نسمعھا ونتلقاھا منەء ولم یجفت ریقه بھا. 

قوله: (اقتلوھا) ودل الحدیث علی جواز قتل الحیّة فی الإحرام وفي الحرم؛ لن منیٗ من 
الحرم. 


کتاب : قتل الحیات “ا 





۹ھ ا و سوک حَدَثَنًا ای عَدثتا "۰ 


٥ھ‏ و 


حد یہ ہت کت 


سے 
ٌّٗ 


گے 


غ ا 4 بن ق أَحْيرَي مَالكُ ؛ ا 2 صَیيْي لم عِنْدَنً ١‏ کڑئی ۴- وت 
سج 3 
اخبري ابو الْحَائتَ َلیٰ مشام بن رمق اه فََلَ عَلیٰ آبي ید الْحُديي في ببّة. 


ےھ 


قَال: َوَجَدتُ يُصَلَي کک رت فُسَمِعْث تَحْریکا في عَرَاجینَ 


فی لَاحِیَة البَيْتِ . فَالتَفَّتٌ فَإذًا حَيّة. قَوَتَبْتٌ لأَفْٹْلَھا . فَأَشَار او خی ُجَللث. 
ا اهت ت أشَاز إِلَٰ بت في الا ٌ. ریٰ هَٰذا الَيْتَ؟ تَقُلُ: : تْعَم. قَال: گان 


حسم قح سے ص۰ّّٔ۔ےم ُُ۔ 


فی قتّی مِنّا حدیث عَھُدٍ بِکْرسي. قَال: فكَرَجْنا مع رَسُولِ الله چه إِلَی الْحَنتَقِ فکان 
ذَلِكَ الْغتّیٰ یَسْتأذِن رَسُولَ اللہ للا بِأَنْصَافِِ انار جم إلَٰ أَهْله. فَاستادنه يَوماً ۰ فْقَالَ 

لَهَ رَسُول ال گا : اخُذ عَلَيكَ بلاحك. نی أخشیٰ عَلَيِْك فَرَیْظْةً) َحَذً الرَجْلْ 
سلاحهہ رَجَعَ فَإِذَا امْرَآئه بَيْنَ البََْنِ قَاْمَةً. فَامُویٰ إَِْھا ارح لِيمْھا ہے واصابتة 
یفالت لاو فلت عا تعت وَاذِخَل الْبَيْتَ - عَثّیٰ تَنظرَ مَا الَذِي أَحْرَجَْنی . 


.جج 





۹۔ (۲۲۳۹) ۔ قوله: (أبو السائب مولی ھشام بن زھرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود 
فی الادبس باب فی فتل الحیّات ٢٢١٥١٥(‏ و٥۷٥٥٢٥)‏ والترمذی ۂ فی الصیْد باب ما جاء فی قتل 
الحیّات .)۱٤۸١(‏ 

قوله: (في عراجین) هو جمع عرجون؛ وھوعذق النخل إذا یبس واعوجٌء أو عود 
الکباسةء کما في القاموس . 

قوله: (فاشار إلی أن أاجلس) یعنی : منعه من الإقدام علی قتل تلك الحیّة. ویمکن أن 
تکون هذہ الإشارة خفیفة لا تستلزم العمل الکثیر المفسد للصلاۃ. وإنّما جاز ذلك لصیانة الغیر 
عمَا قد یؤدی إلی هلاکە . 

قولهە: (فکان ذلك الفتی یستأذن رسول ال گا بانصاف التھار) وکان هذا الاستکذان امتثالاً 
لقوله تعالی : فوَكَا اث مت عل آئی جَایچ لز یَلَعَبْأً حق بَتَدِثهً4 وانصاف الٹھار بفتح الھمزۃ؛ 
أيى منتصفه؛ وکأنه وقت لآخر النصف الأول: وأول النصف الثانيی؛ فجمعەء وأما رجوعه إلی 
ا ای ان اک ا ا ٠‏ کذا فی شرح النووي . 

قولە: (فإذا امرأته بین البابین قائمة) منصوب علی الحالیةء أو مرفوع علی کونە خبراً لقوله 
(امرأتہ). 


۸" الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے -َ۔-”-۔ے ےٌ”۔ 


فُدخل فَإذا بحَيّةَ عَظِيمَة مُنْطویة ة عَلَی الْفْرَاش . فَأمْوَیٰ إِلَيْهَا بالرُنح فَالتظَمَھَا ہو. "الم حرج 
ركزہُ فی الدار. فَاضْطرَبَثْ عَليْه. کا أَْھْمَا کان أَسْرَغ مَوْتاً. الْحَْةٌ أم القَتَی؟ قَال 

ُحثتا إِلَٰ رَسُولِ بل سا وَفلَنَا: ادْغُ الله یُحْييه لٹا . فَقَال: (اسْتَغفٰرُوا 
ِمَاجِکُْ' تم َال إإِنٌ بِالمَیِبنة فذ أَسْلَمُوا. َإِذَا ریم مِنھم شیئا اوه تَلاكة ایام 
فان بدا لکم بَمْذَ ذُيك فَاقثْلوه. نما × 
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نایب ۔ قَالَ: کلت علیٰ آپی َوبد الُذر: تا خارحْإ میتافت شر 


كَة. فَتظْرنا قَإدا ت سای الحَدِیكٗ بِقِصٌيہ نحْوَ حَیِیثِ مَالِكٛ عَنْ صیِيِی . قال فة وہہ 


ہے و مے 


فقال زشول از 6ئ2 : ۷ِإنّ لِهَٰذِہ الْبْیُوتِ عَوَابِرَ. َإذَا رَأيیكُم شیئاً مھا فُحَرْجُو ا عَلَيْھَا نُلاتا. 





قوله: وس و تسود ساس مات الفتی من ساعته؛ حتی لا یٔدری؛ 
الحبّة ماتت قبلهء أو هو مات قبلھا . وذلك لأنه قتله الجنّ انتقاماً من قتله للحیّة التيی کانت من 
الجن وجاءت فی صورة حية. 

قوله: (إِنْ بالمدینة جتا قد أسلموا) قال القرطبی : ولا یفھم من الحدیث ان الجنْي الذي 
قتله الفتی کان مسلماء وأآن الجنّ قتلته قصاصاء لانه وإن کان القتصاص مشروعاً بیننا وہین 
الجنْ؛ فشرطه العمد والفتی لم یتعمد قتل نفس مسلمةء وإنما قتل مؤذیاً یسوغ لە قتل نوعه 
شرعاء فھو من القتل خطأء ولا قصاص في الخطا . فالأولی أن یقال: إن فسقة الجنّ قتلته 
بصاحبھم عدوانا . واإنما قال ‏ لا : (إن بالمدینة جناً قد أسلموا) لیبین طریقاً یحصل بھا التحرز 
من قتل المسلم منھم: ویسلط بە علی قتل الکافر منھمء ولذا قال: فإذا بدا لکم فاقتلوہ فإنه هو 
شیطان٤‏ . 

قوله : (فآذنوہ ثلاثة أیام) قال القاضي عیاض ٴلَڈ: (وصفة الإنذارء قال ابن حبیب: روی 

نە گل قال : ا کی یا ا کی ا ا ا 
و ےت یکفی ان یقول: أحرٴج علیکم بالل والیوم الآخر أن لا تبدوا لنا ولا تؤذونا). 
١٤١۔(+۰۰)۔‏ قولہ: (فحرٗجوا علیھا) التحریج في اللغة: التّضییق. والمراد ھنا الإنذارء 
لأنه یضیّق علیھا السکونة فی البیت. وفي ھذہ الأحادیث دلالة علی ان الجنْ یتطورون ویتشکلون 
فی صور مختلفة؛ فیتصورون فی صور الحیات والعقارب؛ وفي صور الطیرء والبھائم؛ کما قد 
تتصور في صور بني آدم. وقال القاضی أبو یعلی : (ولا قدرۃ للشیاطین علی تغییر خلقھم؛ 
0االق او واپو نا یجوز أن یُعلِمھم الل تعالی کلمات وضرباً من ضروب الافعال إذا 

فعله وتکلم بە نقله اللہ تعالی من صورۃ إلی صورةء فیقال: إنه قادر علی التصویر والتخییل؛ علی 


کتاب : قتل الحیات ۹ 


ٛإن فَبَء وَإلا فَالْثلُوه. فَإلهُ کَافْرہ. وَفَالَ لَهُمْ: دانَْبُوا فَاذْفِثوا صَاحِبَکُم'. 

7ر7 ہت وحڈٹنا َعَيْرُ بن عَرپ: عَلٹتا خی بن صوید غن ان عااث. 
شر اللہ کو : ۳یپ 00 من رأیٰ شیتاً ِ علیہ القوایر 
فَليْذِنه تُلاتا. فَإن بَدَا لَه بَعْدْ فَليثْل. فَإِنهُ شَیطان؛. 


 )۳۸(‏ باب: استحباب قتل الوزغ 


۳ ۔ )۱٢١١(‏ حدَثنا او یکر بن ای كَْے عفر النَاقَدُ وَإِسْحَاق بْنُإِيْرَامِيمَ 
وا أپي غُمَرَ 400 سس ہہ و رک 


معنی أنە قادر علی قول إذا قاله وفعله نقله اللہ تعالی من صورته إلی صورة أخری بجری العادة. 
وأما أنه یصور نفسه فذلك محالء لأن انتقالھا عن صورۃ إلی صورۃ إنما یکون بنقض البنیة 
وتفریق الاجزاء: وإذا انتقضت بطلت الحیاۃء واستحال وقوع الفعل من الجملةء وکیف تنقل 
نفسھاء والقول في تشکیل الملائکة مثل ذلك) کذا فی آکام المرجان فی غرائب الأخبار وأحکام 
الجآنء لبدر الدین الشبلي تَِله (ص: ۱۹ء باب .٦٦‏ 


(۳۸) ۔ باب: استحباب قتل الوزغ 

٢‏ ۔ (۲۲۳۷) ۔ قوله: (عن أم شريك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في بدء الخلق: 
باب خیر مال المسلم غنم یتبع بھا شعف الجبال (۳۳۰۷)ء وفی الأنبیاءء باب قوله تعالی: 
ف ود ال اہم ع4 (۹٥۳۳)ء‏ والنسائي في الحج؛ باب قتل الوزغ (۲۸۸۵)ء وابن ماجە 
في الصیدء باب قتل الوزغ .)۳۲٦۸(‏ 

وأم شريك هذہ اسمھا غَرَيَةَ مصغراء وقیل: غزیلةء یقال: ھی عامریة قرشیة کما سیأتی فی 
عبارة المصنف: ویقال : اأُنصاریة ویقال : دوسية. ویمکن ان تکون مي التی وھبت نفقسھا 
للنبي ُء والتي أمر رسول اللہ گا فاطمة بنت قیس أن تعتد فی بیتھا أولاًء ثم حژلھا إلی بیت 
ابن أم مکتومء کما مر في کتاب الطلاق. وراجع الإصابة ٥٤٤ : ٤(‏ و٤٤٥)‏ للتفصیل . 

قوله: (أمرھا بقتل الأوزاغ) جمع وزغة بفتحات ؛ رھ دوںنة معروفةف می ۳ رص 
سََ فسام انرض کباری ادگ الدامیري في 7۰ الحیوان :٢(‏ ۲۱۸۱( اُن الوزغ أ صم ومن 

أنە لا یدخل بیتاً نترائے ارات اق الات وھو یلقٌح بفیەء 2:ص 00 
٦‏ ویقیم فی جحرہ زمن الشتاء ازیعة أشھر لا یطعم شیٹاً . 


۳٣‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مر 
٥ہ‏ جے ہے 
۔ 


دی کووت اب ای س9 اوت 
می ےب ا 2 ٤‏ ہے پیودڑ ے۔رەہ ٤۔ص‏ وو ھ۔ہ 
و ہے ول و و کاو سے ٤٤‏ ےھ لے رج ۶ لے ہ پر ۔ہ 7 کے 
سہەظ ە وھ و رم ے۔۔۔ و۔ ےئ مو ۔ راس گے ہے وو ۔ہ ٤۔ص‏ ےو گا ےی ۶٥‏ 
عبّد بن حمیلد اَحَبْرنا محمد بن بکر؛ آ برنا ابُِنْ جریج. أغيَرَبِي عغبد الخمید بن 
خزہے| ٥‏ ہر رڈ ۶٤‏ ۔ تج و ۔ے ٤‏ ۔۔ھ جو ہے 7 ٤و‏ ۔۔عھ 6ے رن 
الَْيٌَ للا فِي قْلِ الْوِزعَانِ. فَأَمَر بقَنِْمَا . 

ٌ2 چ زٛر ور مھ ج تہ س ٍ کس 2 72ےے ٤ ٥ 5 ‫َ ٤‏ کہم مر ٥‏ 
٦ح6‏ سی سے و ٠ ۲ ۰ْ. ٥‏ 
عم رٹ ائ و مت لعامتہ 

٣ے‏ < ہِ ہہ اھ کو ٥ہ‏ عو کے و ا و عو و وو ک کے مھ و تج 

)١١١( ۰۵۶‏ حجدٹثینا اسخاق بن إبرامیم وعہد بن حمبید. قالا: احو 
ہس٥2‏ پ گرم ٤‏ ے۔۔۔> مہ سے" ی٥‏ مرج ْ۔ ٥‏ سج “۳٠‏ 
عبّد الرزاق. اخبرنا معمو عَن الزھری عَنْ غامر بن سعدٍ؛ عَنْ آبید؛ 
ے0 و ے> : ا 2 .- 4 ہے سے مم ص 
بقتل الوزغ . وسماہ فوَییِقا. 


٦۔ )۱٢١(‏ وحدَثنی أبُو الطامِر وَحَرْمَلَةُ. فلا : 


سے 


أُنَ ات 7 


ےسبد×٦جاچا‎ 


خْبَرنا ابَنْ وہب . 


٠‏ وقد أورد المصنف ھذا الحدیث ھنا مختصرأء وزاد البخاری فی الأنبیاء: ٭وقال (أي 
رسول اللہ ): کان ینفخ علی إبراھیم لا" وتفصیله ما أخرجه ابن ماجه في الصید (رقم 
۱) بإسناد صحیح عن سائبة مولاۃ الفاکه بن المغیرۃ: اُنھا دخلت علی عائشة فرأت في بیتھا 
رمحاً موضوعاء فقالت: یا أم المؤمنین! ما تصنعین بھذا؟ قالت: نقتل به الأوزاغ؛ فإن 
نبیْ اللہ گل أخبرنا أُنّ إبراھیم للا لما ألقيی في النار لم تکن في الأرض دابّة إِلّا أطفات النّارء 
غیر الوزغء فإلّھا کانت تنفخ عليه. فأمر رسول اللہ قلُ بقتله". 

والذيی یظھر لي ۔ واللہ أعلم ۔ أن النبي قلُ إنما بین هذہ القضّة لبیان خبث طبعهء ودناءة 
جبلّتەء وإنما السٌبب في الأمر بقتله هو کونە مؤذیأء وإلا فالظاھر أن ما فعلته وزغات عھد 
إبراھمیم ڈقلا 07 رزعات عذا ال ماق: فالسنت الأصلیٔ في الأمر بقتله هو إیذائه 
واعتدائەء ومن جملته ما فعل آبناء جنسه لسیدنا إبراھیم للا . 

٤‏ ۔ (۲۲۳۸)۔ قوله: (عن عامر بن سعدہ عن أبيه) یعنی : سعد بن أبي وقاص؛ 
رالطیت اکسا نارق لاد اب ض الاراے فا“ 

قولە: (وسماہ فویسقا) تصغیر الفاسق؛ وقد سمّی رسول اللہ پاٍ الخمس الفواسق للتي 
تقتل فی الحرم. وأصل الفسق الخروج؛ وھذہ المذکورات خرجت عن خلق معظم الحشرات 


ونحوھا بزیادة الضرر والأذی . 


کتاب : قتل الحیات ا 





تش٠‏ عيِ الّهِْیء عَنْ غُْوَةء عَنْ عَائشَة؛ ا رَسُول الہ لی فان ِلورغ: دلْوبَيخ:. 
7م ملا وٹ وَلُمْ أَسْمَعْہُ مر بقَْلِه . 
۷۔ )۱٤١(‏ وحڈٹنا یَحییٰ بن يَحىٰ. نے نا 6ت ای عَنْ سُھَيْل 
و و ۶ او را ا0 0ا0 رت ا 26 سَ قََل وَرَكَةَ في أَوَلِ ضَرَبَةِ فَلهُ کَذَا 
وُکذا حَسَنَة َسَئَة. وَمَنْ فَتَلَهَا فی الضَربَة النَایّة فَلهُ کذا وکا حَسَنَة حَسَنَة. لِدون الأولّیٰ . وَإِنْ فَتَلَها نی 
- اَل َلهُ کَذَا وَکذًا حَسَنة. لِدُون اللبیةا. ۱ ۱ 


قےدمھ ٥.ھْ۶‏ 


0 حدَثنا قَتَیْبَة بْنُ سعید. حَدَنَنَا أبُو عَوَائَةً. ح وَحَدَثٛني زُخَيْرُ بْنُْ 
کچ حَدَننَا إِسْمَاعِیل: ٭ ليعْيي ابْنَ رَكَرِيَاء)ء 
ح وَحَدّتَنَا ابو قرب حَدَنْنًا وک ٥‏ کُلَهُمْ عَنْ مُهَيْلٍ یں 
هَرَيرَةٌَ ال اف بث عیبث خالر عق شرو کرو ار ع7 قَإِن فی حَد دِیئه 

مَن قََلَ وَرّغاً نی أوْلِ ضَرْبَةٍ كِبّٹْ لَه مِائَكُ حَسَنَة حَسَتَة. وَفي النْائِیة دُونَ ذُلك . وفيی 21 ونَ 
ذلكُ؛ . 


۶۶ 


خرب . حَدَتنا جریر . کت 





٥۵۔‏ (۲۲۴۹) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی بدء الخلق: باب 
خیر مال المسلم غنم یتبع بھا شعف الجبال )۳۳۰٣(‏ وفي الحج باب ما یقتل المحرم من 
الدواب: والنسائی فی الحج باب قتل الوزغ (۲۸۸۳) وابن ماجه فی الصید با قتل الوزغ 
(۳۳۷۰۱). 

قولە: (ولم أسمعه أمر بقتله) وأمّا ما قذّمنا آنفاً من روایتھا فی ابن ماجەء وفیھا: افأمر 
الصحابف وفد صرحت في روایة للبخاري (رقم: )۳۳۰٣‏ آنھا سمعت من سعد بن أبيی وقاص. 

٦‏ ۔(٢٤٢۲)‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرۃة) ھذا الحدیث آخرجه ابو داود فی الأدبء باب 
قتل الاآوزاغ (٢٦١٢ہ‏ و )٥٢٥٥٥‏ والترمذي في الصید ٠‏ باب ما جاء في قتل الوزغ )۱٤٢١۸٢(‏ 
وابن ماج فی الصید ٭ باب قتل الوزغ .)۳۲٦۹(‏ 

قوله: (في آول ضربة فله کذا وکذا حسنة) قال النووی : (المقصود بە الحثٌ علی المبادرة 
بقتلەء والاعتناء بەء وتحریض قاتله علی أن یقتله باول ضربةء فإنە إذا آراد أن یضربه ضربات 
رہما انفلت وفات قتله). 

۷۔ (٭۰٠۲۰)۔‏ قوله: : (کتیت لە مائق حسنة) ہذا تفسیر لما أبھم ۂ فی الروایة الأولیء وقد 
یتعارض ہما سیأتي في الروایة التالیة: ای أول ضربة سبعین حسنة) وأجیب عن التعارض أولاً: 
بن الأقل لا ینفی الأکٹر 7 : بأنە للا أخبر بالسبعین أولاًء ثم تصدق اللہ تعالی بالزیادة: 


ٹم الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ ۔ )٠٠٠(‏ وحدثنا مُحَمَد بُنْ الصٌبّاح. حَدَثً إِسْمَاعیل: (عْبي اِبْنٍَ زَكَرِيَاء) 
ف یل باقی او عَنْ أبي هُرَيْرَة عَنْ ال انا ؛ أَنَهُ قَال: في اَل ضَربَة 


-. 7 





(۳۹) ۔باب: النھي عن قتل النمل 


۰۔ )۱٢۸(‏ حدّثنی ہُو الطُاهِرِ وَحَرْمَلَةَ بْنُ يَحْیٰ. کالہ اج ت ابِنُ وَهب . 
أَحبََني يُونْس عَن ابن شِهاب: عَنْ سُعیدِ کا ا ا سَلَمَةً بن عَبْوِ الرّحْمٰنء عَنْ 
أبي مُرَیْرَةَء عَنْ رَسُولِ اللہ کل : ١أ‏ نَمْلَه فُرَصَت ٹبیا مِ الَبَاء۔ مر زیة لشنلِ 
َأْخَِثْ. فَأََْی الله إِلَيه : بی أَنْ 007 رہ س 


۱| ۔ )١١(‏ حدثنا فَتَة بن سَعی۔ کنا ۵6 (یْعْنی ابْنَ عَبٍْ الرحَمَن 
لْحزٌايئع)ء عَنْ أأبي الرنّاِ عَن الأَغرّجء عَن أَبي مُرَیْرَةَ؛ أنْ الٍَْيٌ قل فَالَ: ْرّل تَبِيٍ مِنّ 


وثالثاً: بأن الأجر یختلف باختلاف الأحوال. ومذہ الأجوبة کلھا فیھا نظرء لان الحدیث 
واحدء والصحابي واحد: والاختلاف إنما نشأ فیما بین الذین رووہ عن أبي ھریرۃ؛ فلعل أبا 
ھریرة إنما ذکر اأحد العددینء وحمله بعض الرواۃ علی التکثیر ء لا علی التحدیدء فاستعمل 
للاکثیر عدداً آخر عند روایته بالمعنی؛ والل سبحانه أعلم . 

)۲٠٠٢(‏ ۔ قولەه: (حدثتنی أختي) قال النووي: (کذا وقع فی أکثر النسخ: (أختي). ووقع 
فی بعضھا : (أخي) بالتذکیرں وفيی بعضھا ٦ئ‏ وذکر القاضي الأوجه الثلائة. قالوا وروایة: 


(ابي) خطا. ۰ . ووقع في روایة ا داود (آخي أو أختي). قال القاضی : اُخت سھیل سودۃ؛ 
وأخواء هشام وعبّاد١٤.‏ 


(۳۹) ۔ باب: الٹھی عن قتل الذمّل 

۸۔ )۴۲۲٢٢(‏ ۔ قوله: (عن آبی ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد باب 
)۱٥١(‏ حدیث (۳۰۱۹)ء وفي بدء الخلق؛ باب هإذا وقع الذباب في شراب أحدکم فلیغمسه؛ 
فان نی آخے جناحيه داء وفی اللآخر شفاء؛ )۳۳٣١۱۹(‏ وائو داود في الأدب؛ باب فی قتل لن 
١۵٢٦٥٥ (‏ و 0۰٦‏ والنسائی فی الصید: باب قتل النمل )٦٣٤(‏ ال( ٣غ"‏ وابن ماحه 
فی الصید باب ما یٹھی عن قتله .)۳۲٦٣(‏ 

قولە : (قرصت نبیٌاٌ من الأنبیاء) أي : لدغت . وقیل: ھذا النبیٌ عزیز عليه السلام. وروی 
الحکیم الترمذي في النوادر أنە موسی عليه السلام. وبذلك جزم الکلاباذی في معاني الأخبار 
والقرطی س اط ٠‏ کما فی فتح الباري .۲۳٥۸ :٦(‏ 


کتاب : قتل الحیات ٣۳‏ 


البیاء تَحْتَ شَجَرَة. فَلَدَعَتْهُ نَمْلَةٌ. مر بجهَازہ فَأَعْرجَ مِن تَحْيهَا. آئزپھا َأرئٹ: 
ازع الله إليهِ : فُھَلا نَمْلَةَ وَاحدَةً. 


۹۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (فأمر بجھازہ) إلخ بفتح الجیم؛ ویجوز کسرھاء أي متاعه. ولعل 
المراد ان اللمل کانت تحت المتاع و فیما حول فخشي أنە إذا أحرق التمل تحرق المتاع؛ 
فأاخرجہ لیقع الإحراق علی النّمل فقط . 

قوله: (ثم أمر بھا) وفي الروایة الماضیة: افأمر بقریة النّمل؛ وقریة النمل: موضع 
اجتماعھنّ؛ والعرب تفرق بین الأوطان؛ فیقولون لمسکن الانسان (وطن)ء ولمسکن الابل : 
(عطن) وللآسد : (عرین) و (غابة) وللظبي : (كکناس)؛ وللضب : (وجار)؛ وللطائر : (عش): 
وللزنبور: (کور)ء وللیربوع : (نافق)ء وللنمل : (قریة) کذا في فتح الباري . 

قوله: (فھلا نملة واحدة) أي : فھلاً عاقبت نملة واحدة؛ وھی التی قرصتك لأنھا الجانیة 
زان رای 0 کاہتر 5ال ااوری رحوافضکالی: ارتا العایت مسرل ون انوشع 
ذلك النبي عليه السلام کان فيهە جواز قتل النملء وجواز الوإحراق بالنار ولم یعتب عليه في 
أصل القتل والإحراقء بل في الزیادة علی نملة واحدة. .. وأما فيی شرعناء فلا یجوز الإاحراق 
بالنار للحیوانء إلا إذا أحرق انساناً فمات بالاحراق؛ فلوليّه الاقتصاص باإحراق الجانی (أی عند 
الفافیٹء غلانا شیا ملا تی سات السا مت الین ربا خل القل تم ھ7 
حَوَة واحتج أصحابنا فیه بحدیث ابن عباس أن النبىٌ قله تھی عن قتل أرہع من الدواب: 
(النملة والنحلة والھدد والصرد٥‏ رواہ أبو داود بإسناد صحیح علی شرط البخاري ومسلم . 

وجاء في الفتاوی الھندیة :)۳٦٣ :١٥(‏ اقتل النملة تکلموا فيه. والمختار أنە إذا ابتدأات 
الا .اس کان 0 ہ قتلھا. واتفقوا علی أنه یکرہ إلقاؤھا فی الماء) وفیه 
جمع حسن بین الروایت . 
استطراد 

قال الدمیري فی حیاة الحیوان (۲: :)۴۳٦٣‏ (وسمیت النملة لتنملھاء وھو کثرة حر کتھا 
وقلة تراما والنٹمل لا یتزاوج ولا یتناکح؛ إنما 9 منہ شيء حقیر فی الأرض فینموء حتی 
یصیر بیظاء حتی یکون منه؛ والبیض کلە بالضاد المعجمة الساقطة الابیظ النمل؛ فإنه بالظاء 
المشالة. والنمل عظیم الحیلة فی طلب الرزق؛ فإذا وجد شیتاً أنذر الباقین لیأتوا إليەء ومن طبعه 
أنە یحتکر قوته من زمن الصیف لزمن الشتاء. .. وإذا خاف العفن علی الحب أخرجہ إلی ظاھر 
الأرض ونشرہ؛ وأکثر ما یفعل ذلك لیلا فی ضوء القمر . ویقال: إن حیاته لیست من قبل ما 
اکلہ ولا قوامه. وذلك لآنه لیس لە جوف ینفذ فيه الطعامء ولکنە مقطوع نصفین. وإنما قوتہ 
إذا قطع الحبْ في استنشاق ریحە فقطء وذلك یکفیه . 


۳٥٤‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۷۲۳[ رز اق سی ا حَِدَثنًا عَبْدُ الرّزٌات. ا 0 
"َمّام بن متْبّو۔ قَالَ: ٰذا مَا حَدَلنَا أَبُو مُرَبْرَةَعَنْ رَسُولَ الله پل . در أَحَاوِیث مِنْھَا: 
ال سرت اللہ پل : ْزلَ تِيٍ می الاَبیاءِ ىَحَتَ شَجَرَ. فَلَدَعَنْهُ نَمْلَا فََمَرَ بجھازِہِ فُاخْرج 


مِنْ تحْتَھا. وَأمرَ بِھا فَأَحْرِقَث في انار . َال : فَأَوْحَی الله إِلَيه : فلا نَمْلَهَ وَاجِدَة. 


(٤٤)۔باب:‏ تحریم قتل الھرۃ 

۳ ۔ (۱) حدّثنی نی عَبْدُ الله بْنُ مُحمّد بْن أَسْمَاءَ الشْبَعِیٔ. حَذ نَا جُوَيْرِیَةَ بَنُ 
َْمَاء عَنْ تَافع؛ عَن عَبْدِ الله؛ أُنْ رَسُولَ الله گل فَال: ط اق فی زی 
حَتٌیٰ مَاتث فَدَخلَتْ فِھَا النَار. لا می أَطعَمَنھَا وَسَقَنْهَاء إِذْ حَبَسَنْھا وَلاً مِیَ تَرَکَنْھَا تال مِنْ 
حَشَاش الأزض٤.‏ 


وقال العیني فی عمدة القاری (۷: ۳۰۲): (ویحکی أن سلیمان عليه السلام سأل نملة: ما 
یکفیك من الاکل فی سنة واحدۃ؟ قالت: حبّة من القمح. فأمر بھا فحبست في قارورةء ووضع 
معھا حبّة قمح؛ فترکوھا کو وک رت رہ شر سیف 
فقال لھا : ما قلت؟ ماکولي حبَة قمح في سنة! فقالت: یا نبي اللہ ولکن أنت ملك عظیم الشأن 
مشتغل بالأمور الکثیرۃ؛ فخفت ان تنسانی سنتین ) فاکلت نصف القمحةق وادخرت نصفھا للسنة 
الآخری؛ فتعجب سلیمان عليه السلام من أمرھا وإدراکھا). 


)٠٤(‏ ۔باب: تحریم قتل الھرّة 
۱۔ )۲۲٢٢(‏ ۔ قوله: (عن عبد ا۵) یعنی : ابن عمر طللہ. وھذا الحدیث آخرجه 
المصنف أیضاً في البر والصلةء باب تحریم تعذیب الھرۃ ونحوھاء وأخرجه البخاري في بد 
الخلقء باب إذا وقع الذباب فی شراب أحدکم إلخ (۳۳۱۸)ء وفي الانبیاءء باب ما ذکر عن بني 

إسرائیل (۸۲٣۳)ء‏ وفی المساقاۃء باب فضل سقي الماء .)۲۳٦٢(‏ 
قولە: (عذبت امرأة) قال الحافظ فی الفتح :٦(‏ ۳۱۷): الم أقف علی اسمھاء ووقع في 
روایة أُنھا حمیريهء وفی آخری أنھا من بنی إسرائیل؛ وکذا ہت لکنی لم أجدہ في 
ہر رر لآن طائفة من حمیر کانوا قد دخلوا ۂ نی الیودیہء: فشٹیت الی 
ذینیا تارف رالی تھا اغری:) وَقَةذ وقع ما یدل علی ذلك في کتاب اعت اتی وابداہ 

عیاض احتمالا١.‏ 

قوله: (تاکل من خشاش الأرض) بفتح الخاء ویجوز ضمھا وکسرھاء والمراد ھوام 
الأرض وحشراتھا من فارة ونحوھاء وحکی النووي أنه روي بالحاء المھملة والمراد نبات 
الأارض . قال: وھو ضعیف أو غلط. وظاھر ھذا الحدیث أن المرأۃ عذبت بسبب قتل ھذہ الھرۃ 


کتاب : قتل الحیات ۴۰۵ 


٤۔ )٠٠۰(‏ وحدَثني نَضر بن عَلِیٌ الْجَهُضَمِئٔ. عَدَتَنَا عَبْدُ الأغلَیٰ؛ عَنْ 
عَبَْدِ الله بن عَمَر عَنْ نافع عَن ابْن عمر. وَعَنْ سَعیدِ الْمَقْبْرِيٗ عَن أبي هَرَیْرَةَ 7 
اتی کلف پوثل مشتاۂ-- 


مے 


مر ہر تق 


۶۔ )٠۰۰(‏ وحدَثناہ عَارُون بْنْ عَبْدِ الله وَعَبْدُ الله بْنُ جَغفَرء عَنْ مَعْن بُن 
عِسّیٰ؛ عَنْ مَااكٍء عَنْ ثافعء عَنِ ابْنٍ عُمَرَء عَنٍ نپ الَِْيْ َء بِذلِكَ. 

٦۔ )۱٥١(‏ وحدثنا أَبُو قُرَیْب. عَتَََا عَبْتَهٌ عَ ممامء عَنْ آہیو مر 
مَرَيرَةَ؛ ان موق الله لا فان ھُلَبتِ انْرَأَ فی مِرۃ لم تُطْمِنھَا وَلَمٌ تَنْيھَا. وَلُم تَْر 
أئُلَ بِن خَشَاشِ الأزض). 

۷۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا أَبُو کُرَیْب . حَدَبَنَا أَبُو مُعَاویَة ٠‏ ح وَعَدَنْنَا مُحَمْد بَنْ 
لمت . حَدََنَا حَالِدُ بُْ الْحَارثٍِ. حَدَتنَا مِشَامٌء بَِٰذَا الإسْنّاو. رَفی عَدِييِهِمَا ١رَبَطَنْهَاٴ.‏ 
وفی حَدِ ای مُعَاویة (حشراتِ الأزض٤.‏ 

۸ء )٠٠٠(‏ وحتثني مُحَمّذُ بْنْ رافع وَعَبُْ بن خحُمَیٍْ کر فا0 نا ان تر 
وَفَالَ اب رَافم : عَذًَ) عَبْدُ الرَزَاقی. أخخبرنا مَغعر۔ ال: فَالَ الزهْرِئ: وَحَدَتيي خُمَيْدُ بُنْ 
عَبْدِ الرّحْمٰن٤ٗ‏ عَنْ أبي هُرَیْرَۃَء عَنْ رَسُولِ اللہ قلء بِمَعْتّیٰ حَییثِ 2 بن غروٰة. 

۹۔ )٠٠۰(‏ وحدثتا مُحَمّد بن رافع . حَدَننًا عَبْذ الرراق. ۳80۲۲1 
ام بن مُبْوء عَنْ أہي مُرَیْرَةء عَن اللَِيْ 28 تَحْو حَیِيئِھم. 

(٤١)۔باب:‏ فضل ساقی البھائم المحترمة وإطعامھا 

)۱٥١( - |۸۰‏ حدثنا فُتِيةْ بْنْ سَمیدء عَنْ مَالِكِ : بن انس فیما قُریء عَلَیْو عَنْ 

سُّمَيٌْ مَوْلَیٰ أبي بکر؛ عَنْ أبی صَالح السَمَانِء فی ٦ ٤‏ الله لا قَال: 


کت 


بالحبس. قال عیاض: یحتمل ان تکون المراة کافرۃ فعذبت بالنار حقیقةء أو بالحساب لأن من 
کرش العساوفا تمومشل کر ار اتکاق کی کتہتار ات حا ناست 
لاہ آو سم رعتيہ ہے ان تال اقر تع 2 اتقی لہ آتیا کاتے سامھ رما ھت 
النار بھذہ المعصیة). 

وفيی ھذا الحدیث جواز اتخاذ الهرّة ورباطھا إذا لم یھمل إطعامھا وسقیھا . ویلتحق بذلك 
غیر الھرة مما فی معناھا ون إطعامہ یجب علی من حبسه . 


)١٤(‏ ۔ باب: فضل ساقی البھائم المحترمۃة وإطعامھا 
)۴٢٢٤٢(.‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) هذا الحدیث أخرجہ البخاري في المساقاۃء باب 


٣٥٣٣‏ الجزء الراہع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بَيتَمَا رَجْل یَمْىِی بطریقء الْفَدٌ عَلَيهِ الَطش . فَوَجّدَ بئرا قَتوَلَ فِيهَا فَشَرِبَ . ثُمْ خَرَج. فَإدَا 
كَلبْ وَلھّث مََكُلْ الئرّی می الَطش. فَقَالَ الرّجْلٌ: لَقَذ بَلُغ نا الْکَلبَ مِیْ العطش مل 
الِّي کَانٌ بَلَغ مِني. تر ابر فُمَلاأَ حُفَهُ مَاء . قُم أَنْمَکَة پفِیه حَتّیٰ رَقي. فسَقی الْکَلْبَْ 
فَشَکَر الله لَهُ. فَفَقَرَ لَه فالُوا: یا رَسُول الله وَإن لا فی عَلِہ البَھُائٔم لأآجُرا؟ فَقال: ”في 


و لھا ہ 


کُل بد رَطَبَةِ أَجْر؛. 


فضل سقي الماء :)۲۳٦٣٣(‏ وفی الوضوء؛ باب الماء الذي یغسل به شعر الانسان (۱۷۳) دی 
المظالم: باب الآبار علی الطریق إذا لم یتاذ بھا(٢١٤٢۲)ء‏ وفی الأدب؛ باب رحمة الناس 
والبھائم (و٦٦٦١)‏ وأبو داود فی الجھاد باب ما یؤمر به من القیام علی الدواب والبھائم 
.)۲٥٢٢(‏ 

قوله: (یمشي بطریق) وفي روایة الدارقطني في الموطأت : ایمشی بطریق مکكة) کما في فتح 
الباريی (ہ: ۱. 

قولە: (کلب پلھث) بفتح الھاء: ومصلرہ اللّهث بفتح الھاء ارتا وھو ارتفاع الفس من 
الأعیاء. وقال ابن التین : لھث الکلب: أخرج لسانه من العطش؛ وکذلك الطائر. ولھثٹ 
الرجل : إذا أعیا. 

قوله : (الثری) أي: الأرض الندیّةء یعني : یکدم بفیه الأرض الندیة . 

قولە: (بلغ هھذا الکلب) ضبطه بعضھم بالنصب؛ علی أنه مفعول (بلغ)ء وفاعله (مثل الذي 
کان بلغ مث٘ي) فھو مرفوع یعني أن الکلب أصابه مثل ما أصابني. وضہطه آخرون برفع (الکلبٔ)ء 
علی أنه فاعل (بلغ)؛ (ومفعوله مثل الذي کان بلغ مثْي فھو منصوب . یعنی ان ھذا الکلب قد بلغ 
مبلغا مثل الذي بلغ مني). 

قولە: (أمسکه ہفيه) وإنما احتاج إلی ذلك لأنه کان یعالج بیدیە لیصعد من البئر وھو یشعر 
بات لمعو ذافن الٹر کاآن:غسرا, 

قولە: (قالوا: یا رسول ال) وکان من السائلین سراقة بن مالك بن جعشم؛ کما وقع في 
روایة ابن ماج وأحمد وابن حبّان. 

قولهە: (في ھذہ البھائم) آئ فی سقیھا والاحسان إِلتھا: 

قوله: (فی کل کبدٍ رطبةِ أجر) المراد من الرطبة ھنا : ذات حیاةء لان الرطوبة من خواص 
الحیاۃ وإذا مات الانسان أو الحیوان خشت اأعضائ؛ٴ والمراد من ايك ذو الکبد أو ذات 
الكة ومضاف (کل کبد) محذوف؛: والتِقَدیيرَ: (فی إرواء کل ذي کبد حی أجرا؛ أو فی قضاء 


کتاب : قتل الحیات ٰ ۷" 


ط, ۔ :ْ۶ 


۱۔ )۱٥١(‏ حدثنا أبُو بَگُر بُْ أَبي شَیْبَةَ. عَدَنَنًا ابو حَالِی الأحْمَرُ عَنْ 


نام عَن مُحَمَّيء عَن أبی مُرَیْرَةَ ای کات ا او ینا راگ علات في یرم 
ار بُیلیٹ پیئر؛ قٌذ أَفْلَع لِسَائه ِي العَظشِ؛ قََرعَث لَه يِمُوقھَا فكُفْرَلَھَا. 


وذکر بعض العلماء أن کون سقی الکلب عملاً صالحاً مخصوص بشریعة بنی إسرائیل؛ وقد 
نسخ ھذا الحکم بالأمر بقتل الکلاب ء 50یُُُ ۷۹۷+ 
سقي الکلب حستة لا ینافی الأمر بقتلەء فإتنا أمرنا بن تُحسن القتلة: ثمٌ قد تقدم فی کتاب البیوع 
أن الأمر بقتل الکلاب کحکم عامٌ؛ لم یبق محکماً. 

٤۔ )۲۲٢٢(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) ھذا الحدیث جعلە ابن الأئیر فی جامع الاصول 
)٥٥٥ : ٤(‏ عین الحدیث السابق بروایة آخری؛ وذکرہ الحافظ فی الفتح )٢١٥ :٦(‏ احتمالا 
ولکن فیه نظر لاختلاف السیاقین اختلافاً ظاھراء وأخرجه البخاري في الباب الآأخیر من کتاب 
الأنبیاء )۳٣١۷(‏ کحدیث مستقل مما یدل علی تعدد القصتین . وبه جزم العینی فی عمدۃ القاري 

قولە: (امرأة بغیّا) أيى : فاحشة أو مومسة. 

قوله: (یٔطیف) بضم الیاء من الإطافة و (طاف) و (أطاف) کلاھما بمعنی واحد؛ وھو 
الدوران حول الشيء؛ 

قولە: (قد أدلع لسانه) هو من الإدلاعء وھو إخراج اللسان لشدۃ العطش؛ کما فسرہ 
النووی رحمہ الله . 

قوله: (ِمُوقھا) بضم المیم؛ فسّرہ بعضھم: بالخت؛ ورڈ عليه العینی في العمدة (۷: 
۷) وفسشرہ ہما یلبس فوق الخف؛ ویقال لە الجرموق أیضا. 

٥۵۔‏ (۰۰٥۸)۔‏ قوله: (برکیٰة) بفتح الراء وکسر الکاف وتشدید الیاءء وھي البئثرء مطویة 
کانت أو غیر مطویةء وقیل : إن الرگی مخصوص بغیر المطویة . 

ترل؟ (َنَْْر لہا) آن کات آنیا تا غثرت لیا ساتھا می الکنائی: ان عذ؛ ال 
جاریة علی الأصل العامَ المعروف؛ وھو قولہه تعالی : ٭إن الْسَكت بُذَهِنَ لمات ء وأما إذا 
ارب لئ اکافل الال للگاش اتا روح آ4 قالی الی سیت گا شینارلا 
پمکن أن ید اصلا عَاتَا سی لا مق کاو لا ہے ال ارت اش 
علی الذنوب والمعاصي بحجة ان حسنة مثل سقي الگلت سرق اکن اوت گلا 722 من 
اُجل ذلك. وھذا ظاہر جدا. واللہ سبحانهہ اعلم. 

قد تم بتوفیق اللہ تعالی شرح کتاب قتل الحیّات أو کتاب الحیوان للیلة الخمیس السابعة 
والعشرین من شھر رجب المرجب سنة ألف وأربعمائة وإحدی عشرۃ من الھجرة النبویة علی 
صاحبھا السّلام: وأدعو اللہ سبحانه وتعالی أن یوفقني لإتمام شرح باقي الکتاب علی ما یحبه 


۳٥۰۸‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ست 


۸۱۲( ۔(١٥۱)‏ وَحَدَتَیِي اف الام نو 0 بن وھب؛ مر رر بُ٘ 


و اب وف یت 


جا عَيْ أَيُوبَ المَحخْیِيَائِی تو ری تر ای اط لق 
رَسول اللہ پل: پوس ہس مہو یں إذْ رَأَنه بَغِیٔ مِن بَمَایا بَني 
إِسْرائیل . فَنَرَّعَتْ مُوقَھَا فَاسَتَقَتْ لهُ بہء فَسَقَثْهُ إِبَاہُ فَقُفْرَ لها بها. 


یہ( 


وبرضاہ. إنه تعالی سمیع قریب مجیب؛ وھو علی کل شوء قدیر وصلی ال تعالی علی نبیه 


کتاب : الألفاظ من الأدب ۰۹ 


/٠‏ ۔۔ کتاب: الألفاظ من الأدب وغیرھا 


(١)۔باب:‏ الٹھيی عن سب الدھر 
012 من اوخلکتی راقو 0 رو وَعرمَلة ییحی 
راع قان: ا ابو مُریزۃ :میٹ وک1 اللہ ل2 مرن َال الله عَرٌ وَجلُ: 
سب ابْنُ آدم الدّخرَ. وَآَنَا اھر . بِيَدِي الیل وَالنھَار). 


]٤٠٤[‏ کتاب الألفاظ من الأدب وغیرھا 


)١(‏ ۔ باب: النھی عن سب الدھر 
)۲۲٢٢( ١‏ ۔ قوله: (قال أبو ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدب؛ باب لا 
تسہّوا الدھں )١٦٦۸٦١(‏ وفيی اليمسیو ؛+ سورہ ة الجائیة )٦۸٤٢(‏ وئی التوحید؛ پان قفول اللہ 


تعالٰی: یٹک ان بل لوا کلام ا4 (۷۹۱)ء وأخرجه ابو داود فی الأدب؛ باب فی الرجل 
قولە: (یسبّ ابن آدم الذڈھر) وقد آخرج الطبري من طریق ابن عیینة عن الزھري عن ابن 
العَسیت غن ابی غزیرة مرفوعا فی ھذا الخلیٹ؛: کان ال الجاعلیة یقولوت إِنما پھلگنا اللیل 
والٹھار هو الذي یمیتنا ویحییناء فقال اللہ فی کتابه: ٭وقالرا ما ھی إلا إنما حیاتنا الدنیا4. 
قال: فیسر ن الدھر . قال اللہ تمارك وتعالی : ایؤژدینی اع آدی یستب الدڈھں وأنا الذھر) 5 
٤ "۶َ 70‏ و .)۱٦۷٥‏ 
یسر تی سض ربدت فیقولون : یا خیبة الدھیں وا 
کہ ےڈ نقال النبي ا را تسہوا 2) او تر رٹ 0" 
رت بل هو مخلوق من جملة خلق الله تعالی). 
قوله: (وأنا الذڈھر) برفع (الڈھر) علی أنه خبر لقوله: (أنا). ومعناہ: أن ما تنسبونه إلی 


۰ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اڑ ہے ہم 


۶٤۔ )٢(‏ وحدّثناہ إِسْحَاق بُی إِبْرَامِيمَ وا بن أبي عُمَر ۔ ولف لابْن آی رت 
(فال انا ون تا وَقَالَ اتغ آی عم حَدَننَا) کنفتات2 عَن الزْْرِيٌ عَن ابن 
لے عَنْ أبي هُرَيْرَةَ؛ أن رَسُولَ اللہ پل فَال: َال الله عَوٌ وَجَل: ُوْذِینی ابْنُ آدم. 
الات وَآنَا الدّھُ 90 اللَبْل وَاللَهَارَا . 


بد ۔ )٣(‏ وحدّثنا عَبْذٌ بْنْ عُمَیْیٍ خُمَیْی. أَغبرَنًا عَبْدُ الرَزَاق أَخْبَرَنًا مَکْمَرٌ عَن 
الؤّهْرٍيٌء عَنِ ابْنِ المُسَيٍّ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ. قال: قَالَ رَسُونْ الله : ١ال‏ الله عَر 
وَجْل: لس قُول: یا خَیبَة الدَخرء فَلا یَقُولَن أَحَدُكُمٰ: يَا خَيَةً الفرِء فَإني آتا 


الدھر من فعل الحوادث؛ فإنه في الواقع صادر منّي؛ لا من الدھر . قال الخطابي: امعناہ: آنا 
صاحب الدھر ومدبّر الأمور التي ینسبونھا إلی الدھر فمن سبّ الدھر من أجل أنه فاعل ھذہ 
الأمور عاد سبّه إلی ربه الٰذي هو فاعلھاء وإنما الدھر زمان جعل ظرفاً لمواقع الأمور. وکانت 
عادتھم إذا آصابھم مکروہ أضافوہ إلی الدھر فقالوا: بؤساً للدھرہ وتباً للدھر. 

وقد حکی النووي روایة آخری فی ھذا الحدیث ہنصب (الڈھر) علی الظرف؛ أی: آنا 
أقلّب اللیل والٹھار مدّة الدّھرء أو: أنا موجود مدَة الدھر. وھذہ الروایة وإن صوّبھا جماعة من 
العلماءء فروایة الرفع أولی وأرجح لکونھا ظاھرۃ المعنی وموٴیدة بروایة وقع فیھا: (إن اللہ هو 
الذھر٢.‏ 

وقد ذکر الراغب سب رف کی وھو أن الدھر في قوله (إن اللہ هو 
الدھر) غیر الدھر في قولە : (یسب الدھر)؛ فالدھر الأول ھو: الزمانء والثاني : بمعنی المدبْر 
المصر٘ف لما یحدث؛: واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

۲٢‏ (۰٠٠۰۰)۔‏ قوله: (یوذیني ابن آدم) قال القرطبي : ( ۰: یخاطبني من القول بما یتاأذی 
بە من یجوز فی حقه التاذي؛ خ یز و او وإنما ھذا من التوسع في 
الکلام . والمراد ان من وقع ذلك منە تعرض لسخط اللہ؟ . وقد ذکر بعض العلماء أن جمیع 
الانفعالات اق متا یئ اللہ سبحانه في القرآن ١و‏ ال اما راد تا علی سبیل المجاز نتائج 
تلك الانفعالات التی تترتب علیھا في الحوادث عادةء فمن آذی إنساناً فإن المتاأذي ینتقم منە أو 
یعاقبه عادةء فالمراد من التاأذي في حيّ الل تعالی هو العقاب والعذاب؛ أعاذنا الله تعالی منە. 

٣۔‏ (٢٥٠٥٠)۔‏ قوله: (یا خیبة الذھر) قال الداودي : ا ھو دعاء علی الدھر بالخیبةء وھو 
کقولھم: (قحط الل نوءھا) یدعون علی الأرض بالقحط) وقال آخرون: هو ندبة کأنه فقد الدھر 
لا مسر غل متا گرم اللہ سسَا عا آر مم سالم وعافل متا الاسش 


وقال الشیخ ابن أبي جمرة: ١لا‏ یخفی أن من سب الصنعة فقد سبّ صانعھاء فمن سب 
نفس اللیل والنھار أقدم علی أمر عظیم بغیر معنی. . . وأما الحوادث فمنھا ما یجري بوساطة 


کتاب : الألفاظ من الأدب ۱۹ 


<٦‏ ع2 ۶ یھ ہی ںےہ عو ہعھ پی ےہ ھو۔ 
الخ . أقلبْ لِیْله وَتَھَارہ. فإذا شِنت فبَضنْهْمَا؛. 


٦۸ھ‏ - )٤(‏ حدّثنا فَتَیبَة, 220 ھن عَبد الرَّحْمَٰنء عَنْ بی کت 
الأغرَج؛ عَنْ أَبي مُرَیْرَة؛ أَنٌ رَسُولَ الله قلل فَال: ؛لأ بَقُولَی أَحَدُكُمْ: یا خَیبَةً الّھرہ فَإنٌ 
الله ھُوَ الذّهرا, 


۷۔ )٥(‏ وحدّثني زَعَيرُبْنُ رب . عَدَتا جَرِيرٌ عَ مِشام؛ عَن ان ِیرِی: 
عَنْ أَبي هُرَیْرَةَء عَن ن ال گل قَالَ: دلاَ تَسْبُوا الو َإِنَ الله هُو الدَھوٌ) . 
)٢(‏ باب: کراهة تسمیة العنب کرماً 
۸| ۔ )٦(‏ حدّثنا حَجّاج بْىُ الشاعِر. عَدَثنًا عَبْدُ الرَزٌاقء ا تَا ممم راغ 
اوت کن ابچ سرت عَْ أبي هُرَیْرَةَ قَالَ: َال رَسُولٌ ال پل : (لإأ 1 بت اعد عَِدْكُمْ 


الخرَ . َإِنْ الله هُو الدَهْر. ۲ َقُولَي أَحَدُكُمْ لِلْهْب : الكْرمَ. ان الْکَرْمَ الرْجُل الْمسْلِم. 


العاقل المکلف؛ فھذا یضاف شرعاً ولغة إلی الذيی جری علی یديەء ویضاف إلی اللہ تعالی لکونہ 
بتقدیرہء فأفعال العباد من أکسابھمء ولھذا ترتبت عليه الأحکامء وھي في الابتداء خلق اللہ 
تعالی . ومنھا ما یجري بغیر وساطةء فھو منسوب إلی قدرۃ القادرء ولیس للیل والنھار فعل ولا 
تائیں لا لغ ولا عقلاء ولا شرعاء وھو المعني في ھذا الحدیث. ویلتحق بذلك ما یجري من 
الحیوان غیر العاقل) وراجع فتح الباري (۱: 0. 
(۲) ۔باب کراھیة تسمیة العنب کرما 

٦‏ (۷٢۲۲)۔‏ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدب؛ باب قول 
النبي قل: إنما الکرم قلب المؤمن .)٦٦۸۳(‏ وباب لا تسبّوا الدھر (۸۲٦٢)ء‏ وأبو داود فی 
الأدبء باب في الکرم وحفظ المنطق .)٦۹۷٤(‏ 

قوله: (لا یقولن احدکم للعنب : الکرم) بسکون الراءء وحکی ابن بطال عن ابن الأنباری 
أنھم سمّوا العنب گُرْماء لان الخمر المتخة منەه تحثٌٗ علی الکرم والسخاء ومکارم الأخلاق؛ 
حتی قال الشاعر: 

والخمرمشتشقۃ المعنی من الکرم 

فلذلك نھی عن تسمیة العنب بالکرمء حتی لا یسموا أصل الخمر باسم مأخوذ من الکرم؛ 
وجعل المؤمن الذي یتقي شربھا أحق بھذا الاسم . 

وحکی القرطبي عن المأزري أن السبب في الٹھي أنه لما حرمت علیھم الخمر؛ وکانت 
طباعھم تحثٹھم علی الکرم؛ کرہ پل ان یسمی ھذا المحرم باسم تھیج طباعھم إليه عند ذکرہ: 
فیکون ذلك کالمحرٌك لھم . 


۳ ات ا ال سا ہے ہہ الچزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۹۔ (۷) حدثنا عَمْرُو النَاقِد وَابْنْ بی غُمَرَ. قَالاً: حَدَلَنًا سفن عَرٍ رت 
صن قسف اسم عَن النْبی قُ فَالَ: الا تَفُولُوا : کزم. فَإن الْکَزمَ قَلَبْ 
المُؤْمِن٤.‏ 

گر 0 حدثنا زَعَيْرْ بن رب . تا جریر عَنْ مِشام وو سِیرِینْ ؛ وت 
ہی هَرَیرَةَء عَن عَنْ انی پل خَال : ٦لا‏ تسَمُوا التب الْکْزمَ. 00900080 

۸۱| جو وہ رت ےت حَدَثَنَا عَلِی بر بن حقص . . حَدننا "او عَن ای 
الرنادٍِ عَنْ الأغْرَج عَن اس مَرَيرَةَ قَالَ: قال تا الله 1ے رلا یَقَولَنٌ اَحَدُكُمْ: 
الکَرْم. نما الْكَزْمُ قُلَبْ قلت المُؤمِن٢.‏ 





ا 


۲۔ )٠١(‏ وحدّثنا ابْنُ رافع. عَدَنتَا عَبْدُ الرَزَاق. أَخْبرَنَا مَکْمَرٌ عَنْ مَمّام بْنٍ 
نت کا ا 2 کا آ2 2 سوہ الا 2ھ مُذْگَر أَحَاوِیثٗ مِنْھَا : وَقَال 


رَسُول اللہ پل : × لا یَفُولَنٌ اَحَدُكُم ِلعِب ؛ الْکَوْم . نما الکْرْمُ الرّجُْل الْمسْلِم. 

۷۲۳۔ (۱۱) حدثنا عَلِي بْنُ حَشْرم اتا عِيسٌیٰ+ (یَحْيي ین 
ای اع ا یر یا قال: 
تقُو لوا: الْکَرْمُ. لک کواوا: | عْنْی الْعِتبَ . 


کان فا0 شیث عَلقمَة زی ڈایل: ہے الا تَفُولُوا رم 
وَلَكِنْ ٹُولوا: الْعِتّبْ وَالْحَبْلَةً. 


قوله: (فإن الکرم الرجل المسلم) وقد أخرج الطبراني والبراز من حدیث سمرۃ رفعه: ٢إن‏ 
اسم الرجل المؤمن في الکتب الکرم من أجل ما آکرمه الله علی الخلیقة؛ وإِنکم تدعون الحائط 
من العنب الکرم. 

قوله: (عن علقمة بن وائلء عن أبیه) یعني : وائل بن خشحجر ظل4ء وھذا الحدیث لج 
یخرجه من الأئمة الستة إلا المیصنف رحمہ الله. 

قوله: (قولوا : الحبلة) بفتح الحاء والباء زمر الاشیی سی ہے پت رکوہ ای 
وھي شجرۃ العنب؛ وقیل : 1س وقیل : القضیب منھا وف ارشا اسم ثمر السُمر 
والعضاہ. 


کتاب : الألفاظ من الأدب ۴٣۳‏ 


)٢(‏ ۔ باب: حکم إطلاق لفظة العبد والأمة والمولی والسید 
شس ات رہہ 
(وَهُو ابْیْ جَخْقَر) عَن الْعَلاو عَنْ أبیوء عَنْ أَبي هُرَیْرَةَ رَسُولَ اللہ ولا نَان: 
َقُولَیُ أَحَدُکُم: عَبْدِي وَأمَيِي . کُلكُمْ عَبید الله وَکُلُ بِسَابِکُمْ إِنَاۂ الله کے 
عُلاي وَجِارِيَتِي؛ وَفتَاي وَفْتَاتِي). 
۹۔ )۱١(‏ وحدّثني زِمَيْرْ بْنُ عَرْب. عَدَثْنًا جَرِیرٌ 5 الا 
ضَالح؛ عَنْ أبی مُرَیْرَة. فَال: ال رشُول اللہ چڑ: الا تفر أۓ ا حَدذکمٰ: ء 
عَبيدُ الله وَلکن لِیَقُل : اي . ولا يَقُل الْعَبْدُ: زی ٗموسلسیاھتوجممدسمصتفہ 


1 


)٢(‏ ۔ باب حکم إطلاق لفظة العبد والأمة والمولی والسید 


٣‏ ۔۹٢۲۲)‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی العتقء باب کراھیة 
التطاول علی الرقیق (٥٢٢۵)ء‏ وأبو 07 امو باب لا یقول المملوك: ربّی وربّتی ٦۹۷٥(‏ 
و .))۹۷٦‏ 


قوله: (لا یقولنْ احدکم: عبدي وأمتي) یعنی : لا یصف اُحدکم عق کو مع اال تن 
أمةء لأن حقیقة العبودیة إنما یستحقھا اللہ تعالی . ولآن فیھا تعظیماً لا یلیق بالمخلوق استعماله 
لنفسه. قال الخطابي: المعنی في ذلك کله راجع إلی البراءة من الکبر والتزام الذل والخضوع لہ 
عز وجل؛ وھو الذي یلیق بالمربوب . 


ٹم إن ھذا الٹھي عند جمیع العلماء إنما رت کت واستشھد 
بای طض کرو ھا وحن بن اث وَإَِای کک وقوله تعالی: ِعََدًا 
مو چ۹ فإنه أطلق لفظ العبد في الایة علی الرقیق. وانما أرشد الحدیث إلی الأدب والتواضع في 
الکلام وحسن الخلق في العشرة؛ والاجتناب عن الترفع والتعاظم؛ ومخاطبة الرقیق ہما فيه 
مداراة لھم وتسلیة لخواطرھم. 

1 (۷00) قول: (ولا یقل الع رئی) بس :لاایمت الد سلے کرت را4۵ ولا 
اف 202 رارق ان لے سی فقات ا ٥ای‏ لا کارک کا مرو رت گر انتا 
أنه لا یجوز لأحد أن یقال لأحد غیر الل : (رب)ء کما لا یجوز أن یقال لە (إله). ولکن الذی 
یختصّ بالل تعالی هو إطلاق لفظ (الرب) بدون إضافة. أمًا مع الاضافة فیجوز إطلاقهء کما في 
قولھم : (ربْ الذّار)ء و: (ربّ المال)ء و: (ربّ الثوب) وکذلك ورد ھذا اللفظ بالإاضافة نی 
7 ای ا ا 0 اَڈگرن عند رَْلک4 وفي قولە: لان ِك 
راک 4 وئيی قوله تعال: فقَأَنَسَلۂ اَلشُيِطَنُ ؤکر ریی. وکذلك ورد في قوله عليه السلام: 


۳۳۰۲۶ الحزء اراس کات لا قح توم شرح سی عم 


وَلَكِنْ لکل : سَيَدِي٢.‏ 

ھ0 ابو بر بُْ أي شَیْبَة وَابُو كُرَيّب. قَالاً: حَدَنَنَا ا 
مُعَاوِيَةً. ح رَحَدَثًا أبُو وید الأَشج. عَدَثنَا کی . يِلامْمَا ءَ عَن الأعْمَشء ِٰذا اللإسْتًاو. 
وفی حُدِیٹھما: ولا يَقُل الْعَبْدُ لِسَيْيْه: مولاي). 


(إن تلد الامة رہتھا؛ وکل ھذا یدل علی أن النھي في حدیث الباب إنما ھو للتنزیه والإرشاد کما 
سبق فی الٹھی عن قولھم: عہدي وأمتي . وإلٰی 37 00 العلماء . 

قولە: (ولکن لیقل: سیّدي) فیه تصریح بجواز إطلاق لفظ السیّد علی غیر الله تعالی؛ کما 
یدل علی الجواز قوله تعالی : وَألَیا سَيْدَھَا اذا لاب4 وقولہ قل في سعد بن معاذ: (قوموا إلی 
20 یکییییٰ 9 0و ا" 
هذا سیّد؛ وقولہ گل لبنی سلمة: (من سیدکم یا بنی سلمة؟٢؛‏ قالوا: ‏ الجد بن قیسء علی أنا 
نبخله) قال: ١‏ وأيٗ داء أدوی من الیبخل؟ بل سیّدکم عمرو بن الجموح) اُخرجه البخاري في 
الدب المفرد وأشار إليه تعلیقاً فيی باب کراھیة التطاول علی الرقیق . 

فھذہ النصوص کلھا تدل علی جواز استعمال لفظ السیّد لغیر اللہ تعالی . وقد أخرج أبو 
داود (رقم : ٦‏ ۰ والبخاري في الأدب المفرد عن مطرْف بن عبد الل ؛ بن الشخیں قال: (قال 
أبی : انطلقت في وفد بني عامر إلی رسول ال قلٍَِ فقلناء أنت سیّدناء فقال: السیّد الل تبارك 
وتائی قلنا: وأفضلنا فضلاً وأاعظمنا طولاًء فقال: قولوا بقولکم أو بعض قولکم؛ ولا 
یستجرینکم الشّیطان) فتمسك به بعض أھل الظاھر فحرموا إطلاق لفظ السیّد لغیر اللہ تعالی . 
ولکن ھذا الاستدلال غیر صحیحء لأن النبی ُ لم یحرّم إطلاق ھذا ا مور لأحد 
غیرہء وإنما قال ذلك نھیا لھم عن مدح الإنسان علی وجھہ وم 3ع ولذلك لم یقۃ یقتصر إنکارہ 
علی لفظ السیّد فقطء بل أنکر أیضاً علی قولھم: اوأنضلنا فضلاًء وأعظمنا طولا؛ فقال: اقولوا 
بقولکم) یعني : تقدموا إلی ما تریدون من القولء ولا تتشاغلوا بالمدح . ولیس المراد من قوله 
عليه السلام : (السیّد اللہ؛ أن إطلاق لفظ السیّد مخصوص باللہ سبحانهء لأنه لم یرد في القرآن أنه 
اسم من أسمائه تعالی؛ بل المراد أنّ السیادة التامّة إِنّما هي لل تعالی؛ ولا ینافي ذلك ان تثبت 
السیّادۃ فی الجملة لغیر الله سبحانه. وھذا کما أن الملك والحکم والسلطنة التامة إنما هي لل 
تعالیء ومع ذلك لا یجوز إطلاق لفظ (الملك) و (الحاکم) و (السلطان) لغیر اللہ تعالی . 

(٥٠٥٠)۔‏ قولە: (ولا یقل العبد لسیّدہ: مولاي) ھذا متعارض ہما سیأتی من حدیث ھمّام بن 
منبّه: اولا یقل أحدکم: ربّی؛ ولیقل سیّدي؛ مولاي؟ فإنه یدل علی عدم کراھیة استعمال لفظ 
المولی. وقد رجٌح المحدثون روایة ھمام بن منبّهء لَألَه قد اختلف الرواۃ عن الأعمش؛ فمنھم 
من ذکر فی الحدیث (ولا یقل العبد لسیّدہ مولاي) ومنھم من حذف ھذہ الزیادةء وذکر المحدثون 
أن حذفھا أصح. وأما حدیث ھمام فخال عن التعارض؛ فیترجح علی غیرہ؛ ولا سیّما إذا 


کتاب : الألفاظ من الأدب ۴۹۰۱ 


وَرَاد فی حَدِیثِ آ ۰پ ان مَوْلاكُم الله عَرٌ وَجْل٤.‏ 

٣۸‏ سو رس 0ت عَدَثنًا عَبْدُ الرْرَاق. َخْبَرَنَا مَعْمَوٌ عَنْ 
َمام بن متبّو۔ 0100 او 2ے 2 گرا ال 2ھ گر أحاویث وِنھا: 
77ھ" : دلا بَثّل أَعَدُكُمْ: اسق رَبّكء اطم رَبّكَء وَضی؛ رَبّكَ؛ وَلا بَثُل 
لی ہي . ٠‏ وَلَيقُل: سَیْبِي. مَؤلاي. وَلا يَقُل اَحَدكُمْ: عَبْدِي. أََبِي . وَلْيْثُلَ: فَتَاي. 


00 00 ارم سضر 


ریب . محمد الد یَ ا اکنا بکار: ع آپب غن مایق 
الَتْ: ال رشول اللہ 5 : ۷أ يَفُولیْ أَحَدُكُم: خَبْنَْتْ عَبْلَثْ ئفْسِي؛ وَلَکن لِیثُل: لقث 


وردت دلائل کثیرۃ علی جواز استعمال لفظ المولی لغیر اللہ تعالی؛ قال تعالی : َو صَلٌ عَلَ 

مولَله 4 [النحل؛ آیة: ]۷٦‏ وقال تعالی : ان الله ہو مولله وَجئریل وصللح المأنن 4 [التحریم آیة: ]٤‏ 

وإن لفظ المولی لە معانِ کثیرۃ فلا یکرہ استعماله لغیر اللہ تعالی . 

ٴ بە تبیّن أُن ما تعورف في بلادنا من مخاطبة العلماء والمشایخ بقولھم : ہمولانا؛ لا بس 
بەء ومن اعترض عليه متمسکا بحدیث الباب؛ فإن اعتراضه فی غیر محله؛ والل سبحانە أعلم . 


)٤(‏ ۔ باب: کراهة قول الإنسان خبثت نفسی 

٦۔‏ (٢٥۲۲)۔‏ قولەه: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجە البخاري فی الآأدب؛ باب لا 
یقل : خبثت نفسی (۹۷٦٦)ء‏ وأبو داود فی الأدب؛ء باب لا یقال: خبثت نفسی (۹۷۹)). 

قولە: (ولکن لیقل : لقست نفسی) اللقس في اللغة: انتلاء المعدة والغثیانء ویقال: لقست 
نفسه إلی الشیء: إذا نازعته إلیه وحرصت عليه فی الاستعمال هو والخبث سواءء غیر أن الخبٹ 
أُعَمٌ وأقبحء قال الراغب: الخبث یطلق علی الباطل فی الاعتقاد والکذب في المقال؛ والقبیح 
فی الفعال. والخبث واللقس وإن کان سواء فی المعنی من حیث الاستعمال؛ لکن لفظ الخبیث 
قبیح ویجمع أموراً زائدةۃ علی المراد کما أنه یستعمل للسبّ أیضأء بخلاف اللقس؛ فرجٌحه 
رسول اللہ گل ترغیباً علی حسن الکلام. وأما قوله ا فی الذي ینام عن الصلاۃ: [فاصح خبیث 
النفس کسلان) فقد أخبر بە النبي لَلُ عن شخص مبھم مذموم الحال؛ فلا یمتنع إطلاق ھذا 

اللفظ عليه . والٹھی للتنزیه. 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا غیت ای قراؤن وَقَال أَبُو بکر: عَن اللِی گلا . رم کُر طلکئ:. 
)٠.( ٠‏ وَحَدَثِنَاهُ ابو كرَیْب حد تنا ا مُعَاویة بهٰذا الاسُنا ناذ. 


۱ م. 2ئ و جج قالاء اج از وم 
ان کت : ات یی لکل : انث کئیی۔ 


(٥)۔باب:‏ استعمال المسك؛ 
وأنه اطیب الطیب. وکراهة رد الریحان والطیب 
۲۔ (۱۸) حدثنا بُو بگُر بن ا ابی شَیْبَة. حَدَثنًا او رہ و ا 
ْلِیْد بِنْ جَغفَر عَنْ أبي نضرةَ عَنْ أَبي سَمید الْخُذْرِيٌء ءَ انح ال فال: 7 
ارآ مِ بَتي إِسْرَائیلء تُصِیرً تَمْيِي مَع این طُويلَتینِ. فانْحْنّتْ رجْلَيْنِ مِنْ خَشْب . 
وَخْائَماً مِنْ ذُغب مُغْلَقْ مُطبَق ؛ لثم حَشَنْه بسٗکا. وَهُو أُطيْبْ الطیبِ؛ فَمَرّثْ بَينَ الْمَرْأَنَين 


۷۔ )۲۲٥٢(‏ ۔ قوله: (عن أبيه) یعني سھل بن حنیف طلللهء وھذا الحدیث أخرجه 
ک2 الدب ناپ لا یقل: : خبثت نفسی؛ (۸۰٦٦)ء‏ وأبو داود ہی الأدب؛ باب لا 
یقال: خبثت نفسی .)٦۹۷۸(‏ 


029۵ھ" 28 المسكء ۰7 اطیب الطیب 

(۹١٥١۱)ء‏ رات ذکر أطیب الطیب (ئ۹٥٢١).‏ 

قوله: (فاتخذت رجلین من خشب) أي : لتطول قامتھاء فتکون متناسبة صاحبتیھا. قال 
النوويی رحمه اللہ : (حکمه فی شرعنا اتا ره وت تد تمتفیر دا سا وت بان قصدت 
بت نفسھا لفلا تترف قتقصد بالاذی ار تح ذللقٰ؛ فلا باُس بە. وإن قصدت بە التعاظم أو 
التشبه بالکاملات تزویراً علی الرجال وغیرھم فھو حرام٢.‏ 

قوله: (من ذھب مغلق مطبق) بالجرٌ علی أنه صفة لذھب٠ء‏ ووقع في بعض النسخ (مغلقاً 
مطبقاً) بالنصب علی أنه صفة لقوله (خاتماً). والحاصل أن الخاتم کان مجوّفاً لیس لە منفذء وقد 

قولهە: (وھو أطیب الطیب) فيه جواز استعمال المسك؛ وقد انعقد عليه الاجماع؛ وقد 
المسك مسٹثنی من ھذہ القاعدة؛ أو ھو فی معنی الجنین والبیض واللبن . 


کتاب : الألفاظ من الأدب - نا 
ُلُمْ يَعرِفُوهَا. فَقَالِتْ بِيَدِمَا مُکذڈا) 7 تی ن٥‏ 

۲5 ۰ س0 ئآ ےر لے - ٥‏ ٘ ُ سس تم ثے۔ے سس تچ 

ر3ر )١۹(<‏ حدٹنا مو النائد: حدٹنا زیڈ بی مارون: عن شعبْة؛ عن 


کٹ قَالا: دسر لوم اہ وت سی 


سے 


1ے 


کر لک ا ڈگزانْرَاة من بی إِرائیلَ سا ْ 0۰ 0000 


الْمُفْریء. ال ہُو بر: 0170 ریف رت ئثر لت 
"و بْنُ بی عفر عَبْل الرّحْمٰن الأَعرَجء عَنْ أبي هَرَيْرَةٌَ قَال: قَال 
سُول الله پی: مَنْ رض عَلَيه رَبْحَانَ فلا يَرُنَهُ َِلهُ حفِیف الْمَحْمل طیّبْ الزیح؛ 
۸۵ھ‌ ۔(٢٢)(‏ حششي مَارُون بن وید الأَْلِ وَآبو ظاور وَأَحْمَدُ بن عیّیٰ. (قَال 
عتہ سر نا فا 2 ات ِ: أَخْبَرَنَا) ابْنُ وَهُب . أبرَني مَحْرَمَةء عَنْ أہیوء عَنْ نافع . 
ل: گان اب عُمَر إِدا او م2 ماوع وا وو جوا و ۰ای او و او و و و ی0 9ا وو او و جو واج و وی و وی رم ا ای جا وا 


ےے٦۹‎ 


۰ 


قوله: (فلم یعرفوھا) لطول قامتھا . 

قولە: (فقالت ہیدھا ھکذا) أي : شارت بیدھا. 

٠۔ )۲۲٥۳(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الترجُل؛ باب في 
رد د:الظطت )٦١١۷٤٤(‏ والنسائی ۂ فی الزینة باب الطیب .)٢۲٥٥۹(‏ 

قوله: (من ہے ساد س نت سے وقال أھل اللغة وغریب 
الحدیث فی تفسیر ھذا الحدیث: هو کل نبت مشموم طیب الرائح . قال القاضي عیاض بعد 
حکایة ما ذکرناہ: اویحتمل عندي ان یکون المراد بە فی ھذا الحدیث الطیب کلە. وقد وقع في 
روایة أأبی داود فی ھذا الحدیث: من عرض عليه طیب). 

قولە: (نلا یردہ) برفع الدال علی الفصیح المشھور. قال النووی : واکثر ما یستعمله من ل١‏ 
یحقٌق العربیة بفتحھا 

قوله: (فإنه خفیف المحمل) إلخ : أي: لا یشقّ حمله علی المھدی إليەء وکذلك لا یشق 
علی المھدي إھدائٴہ ففي رذہ من غیر داع کسر لقلب المھدي . 

١۔ )۲۲٥٢(‏ ۔ قوله: (عن نافع) ھذا الحدیث آخرجه النسائي فی الزینةء باب البخور 
(ہ٥٥٥٦٢).‏ 

قوله: (کان اہن عمر إذا استجمر) الاستجمار ھنا بمعنی التبخر بالطیب؛ وھو مأخوذ من 
المجمرں؛ وھو البخور. 


۳۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کت 0-27 کا اے ٴٴ8 ویر لک کپ کے ے ےی مہ ہے جج خ سے 
بالالوةِ غير مطراق ونکافوت یطرحة مع الالوَة. نم قال: مُکذا گان رلت ھت 
رَسُول الله ہ. 


قولە: (بالآلوٰة) بفتح الھمزۃ وضمھا وضم اللام وتشدید الواوء وھي العود یتبخر بەء وذکر 
الاصعمی أنھا کلمة فارسیة معربة. 

قولە: (غیر مظراة) أي: غیر مخلوطة بغیرھا کالمسك والعنبر . قال التوربشتی : ا والمظراةۃ 
ھی المربًّاۃ بما یزید فی الرائحة من الطیب . والمعنی استجمر بھذہ وحدھا تارۃء وبکافور یطرحه 
تارۃ آخری) کذا في المرقاۃ. ' 

انتھی بفضل اللہ تعالی شرح کتاب الألفاظ ضحی یوم الأحد السادس من شھر شوال سنة: 
( ١٤٤٢۱ھ)‏ وقد طعنت بحول الل تعالی فی ھذا الیوم فی السنة الخمسین من عمري: وأدعو الله 
تعالی أن یغفر لي ما سبق؛ ویصلح لي ما لحق؛ ویصرف باقي أیام حیاتي فیما یریضيه سبحانه: 
ویوفقنيی لإکمال ھذا الشرح علی ما یوافق رضاہ. إنه تعالی سمیع قریب مجیب . 


کتاب : الشعر اھ 


>5 ٭ مہ کے 7 
)شس او ا6ے ۶2:270 


 /۱‏ کتاب: الشعر 


۲٦‏ )( حدّثنا عوقو وی أبي عُمَرَء لها عن ابْنِ غََية. قَال ابْنُ أبي 
و عَدَننَا سُفَيَانَء عَن إِبرَّامِيم بْنِ مَیْہَ ة٤‏ عَنْ عَمْرو ؛ بن الشَرَيكَ عَنْ أبیه. قَال: رَیٍفٛ 


مل الله ما کقَال: هل تعَاك ہچ ٹر آئیڈ اي الضاب قجاۃہ فلث: لغم 
ال اھیها تَأَنْکَدَتْه بَا فَقَال: اھِیدا تم أَنْدْدَنُ بَْتا . کَقَال: (ھیه؛ حَتّی أَنْمَدَتُ مِائَةً بَیّت 


]٤١[‏ - کتاب الشعر 

١۔‏ (٢٥۲۲)۔‏ قوله: (عن عمرو بن الشرید؛ عن أبیه) وھو الشرید بن سوید الثقفيی مہ 
وقد مر ترجمته في باب اجتناب المجذوم من الطب. وحدیثه ھذا أخرجه أیضاً ابن ماجە في 
الاداب؛ باب الشعر (۳۸۰۳). 

قولە: (من شعر أمیّة بن أبی الصلت) شاعر جاھلیَ معروف: وقد کان قرأ الکتب السماویة 
الستعا ضف سائالا نا 9 90۳ھ" ۰۰ى 
یکون ذلك النبيّ . فلمًا بلغہ خروج رسول الل گل وقضتہ کفر حسداً لەء وکان یحکی فی شعرہ 
تصص الأنبیاء ویأتي بالفاظ کثیرة لا تعرفھا العرب یأخذھا من الکتب المتقدمةء وبأحادیث من 
اأحادیث أھل الکتاب . ولمَا أشد رسول ال قلٍ شعرہ قال : آمن لسانه وکفر قلبه. کذا فی کتاب 
الشعر والشعراء لابن قتیبة (ص : ۲۲۷). ۱ 

قوله: (شیتاً) ووقع في بعض النسخ (شيء) بالرفع وھو الموافق للقیاس النحوي. وأمّا 
النصب الذي وقع في نسختنا فیمکن تأویله بتقدیر عامل محذوف: کأن التقدیر: (ھل تحفظ من 
شعر أمیة شیئأ؟) أو(ھل تذکر) أو (ھل تحمل معك). 

قولە: (قال: ىِیْه) بکسر الھاء وسکون الیاء والھاء الأآخیرۃ علی ما ضبطه القاضی؛ وضبطه 
اتوری کو الات لاجر می ۷ال ارات 770رہ زراعفاسرالنکی بزوعتت 
الھاء الآخیرۃء فھي للاستزادة من حدیث غیر معین وإن کسرتھا ولم تنوّن فھی للاستزادۃ من 
حدیث معین . 

قولە: (حتی أنشدته مائة بیت) فیه جواز إنشاد الشعر وإنشاء٭ء وممّا یدل علی الجواز أیضاً 


۳۴۰٠‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قق 


ےپ ۶ س8 راو ۔ہھ مٍ و بے ۔َ 2 ٥‏ ح٥7‏ س٠٥٥ًّ‏ 
۰ ۔ وحذثنيه زھیر بَنْ حخرب واحمد بَُنْ عَبْدۃ. جمیعا عرقع ابع عن 
فےَ۔ سو و رو ماج سو ےہ ٥‏ 6“ کو رو۶ ۔ مه ‌ _ ٤‏ ۲ہ 


ےوے> ۔ رھ بل م١‏ سحصںۃز ۔؟> ش50 
أرۃقیی رَسُول اللہ گل عَلقَهُ . فَذَكَر بمثله. 


ُٰ'م۔ 


۹۷۔ )۰٠۰(‏ وحدثنا يیَحْیّیٰ بْنُ يَحْییٰ. اخْبَرَنَا المُعْتَمرٌ بْنْ سُلَيْمَان. ح وحدثني 


ما أخرجه البخاري فی الأدب عن أبیْ بن کعب ظۂہ (رقم: )١٥‏ ان رسول ال قٌُ قال: (إنَ 
من الشعر حکمة). وقد ثبت سماع النبیٌ گل الشّعر في غیر ما حدیث؛ وکان یوضع المنبر في 
المسجد النبویٗ لحسّان بن ثابت ظللهء فینشد الأشعار ینافح بھا عن النبي ‏ 

وفی جانب آخرء ورد في مذمة الشٌعر والشعراء قوله تعالی : ل٭والشعراء یتبعھم الغاوون: 
ألم تر أنھم في کل واد یھیمون وأنھم یقولون ما لا یفعلون إلا الذین آمنوا وعملوا الصالحات 
وذکروا الله کثیرا وانتصروا من بعد ما ظلموا 4 وکذلك قولە گلا في حدیث أبي ھریرۃ الاني في 
نتا الات الا 0یج کر تف ا7خل سا پھر ان تا را 

والجمیع بین ھذہ النصوص ما ذکرته عائشة فیما أآخرج عنھا البخاري بسند حسن في 
الدب المفرد قالت : (الشٌعر منه حسن؛ ومنە قبیح. خذ الحسن ودع القبیح٢.‏ وأآخرج آبو یعلی 
بسند ضعیف عن ابن عمر ظللہ مرفوعاً: االٹتر مل الکلام؛ فحسنهہ کحسن الکلام؛ وقبیحه 
کقبیح الکلام. 

فالمذموم من الشٌعر ما اشتمل علی الکفر؛ أو علی الفسق؛ کالدعاوي الکاذبة لقوله 
تعالی: شوہم یقولوک ما لا بَفعَلو پلا) 4 والکلام الفاحش؛ آو التغزل بأجنبیة معینة؛ أو 
بالآأمرد أو مجاء إنسان من غیر حقه أو هجاء قبیلة لأجل رجل منھمء أو غیر ذلك من 
المعاصي ؛ فلا یجوز إنشاء مثله ولا إنشادہ إلا استشھادا فيی اللعة . 

وکذلك یذم من الشعر ما غلب علی الإنسان بحیث صدّہ عن القرآن والعلم وذکر اللء فإذا 
بلغ ھذا المبلغ لم یجز؛ وإن کان مشتملاً علی معان مباحة. وإلی ھذا المعنی أشار البخاري في 
صحیحه حیث عقد ترجمة بقول: (باب ما یکرہ أن یکون الغالب علی الإنسان الشعر حتی یصّدہ 
عن ذکر اللہ والعلم والقرآن٤.‏ 

أما إذا اشتمل الشعر علی معنی حسن: کالتوحید وحمد اللہ تعالیء ومدح الرسول لا 
وسائر معاني البرٌ والخیرء فھو مثاب عليه إن شاء اللہ. وإذا اشتمل الشعر علی معنی مباح؛ فھو 
مباح . وقد أخرج البغوي فی معجم الصحابة ان النبیٔ الا اذن لمالك بن عمیر الأسلمیٔ الشاعر 
لہ أن یشبّب بامرأتەء ویمدح راحلتهء کما سیأتی إن شاء الل تعالی. وکذلك ثبت عن رسول 
اللہ گا أنە سمع قصائد حسّان وکعب ٹچ مع ما اشتملت امرأة مبھمة؛ ولم ینکر علیھما رسول 
اللہ گا نی ذلك؛ فدل علی جواز التشبیب بامرأة غیر معینة . 


کتاب : الشعر ۳۱۹ 





زَهَیر بن حَرُب . حَدَثْنًا عَبْدٌ الرَحَمَر رن ےئ ِلاَمْمَا عَنْ عَبْدِ الله عَبْ الرَحمر 
الَّاؤِفِی: عَنْ عَمْرو بُن الظریدِء عَنْ آبیو. قَال: اتشدتی رسول الله کل . حدِیث 


بقھے ےپ 


برا هھیم بن میسرۃ. ٠‏ وَرَادَ: فَالَ: (إنْ کاد ا ِ 1 6. وٗفی عریت تر فا ولف کا 
یُسلم فی شِعْروا. 


۸۔ (۲) حدّثنی پ ابو جَغفر؛ مُحَمّد بْیْ الصّبّاج وَعَلِي بن حُجْر اتی 


جَمیعاً عَنْ شریلكئٍ. َال ابْنُ مُجُر: ا بنا شَرِیكء عَنْ عَبْد المَلِكِ بن عُمَير عَنْ أبي 
سم عَنْ أبي مُرَيْرَةَ عَن الب نا قَال: دا شْعَرْ کَلِمَةِ تَكَلْمَثْ بهَا الْمَرَبُ كَلِمَة لَبید: 


)۰٠۰(‏ ۔ قوله: (إن گا لِیُسْلم) أي: إِلّه کادء و (أن) هنا مخففة من المثقلة. والمراد أن 
السعاتی آئی آئی بھا افَة ین آی الال افمغان سان سیل سکم تلاسر ق القاف 
ول علیہ اذ اب اس رگ تر تو فلت ۱ 

۴۲۔ )۲۲٥٢(‏ ۔ قوله: (عن أبي هریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدبء باب ما 
یجوز من الشعر والرّجز والحداء (۷٦٦١)ء‏ وفي فضائل أصحاب النبي لق باب أیّام الجاھلیة 
(۳۸۱)ء وفی الرٴقاق: باب الجنة قرب إلی احدکم من شراك نعله (۹ ۸٦٤١)؛‏ وأآخرجه الترمذيی 
فی الأدبپب؛ باب ما جاء فی إنشاہ الشعرز 00 وا بن ماجه فی الادابء بثانت:انلعسر 
(۳۸۰۲). 

قوله: (کلمة لبید) الکلمة هنا بمعنی القطعة من الکلام. ولبید هذا ھو ابن ربیعة بن مالك 
العامریٗ لہ . ویکنی أبا اک و ا ا رو ام وأدرك الإسلام وقدم علی 
سروف ھی رم سی تو وسر اس ٹم قدم لبید الکوفة فأقام بھا إلی 
زمن معاویة حتی توفي بھا وقد عمّر مائة وعشرین سنة وقیل : مائة وئلائین سنةء وقیل : مائة 
وأربعین سنةء منھا تسعون سنة في الجاھلیة وباقیھا فی الإسلام. وھو القائل : 
رس سوہ اصساتق تین سم الگا انجای ‏ سس ربز 

ولما کتب عمر شظلللہ إلی عامله بالکوفة : سل لبیدا والأغلب العجلی ما أحدثا من الشعر 
فی الاإسلام؟ فقال لبید: ابدلنی الله بالشعر سورۃ البقرة وآل عمران: فزاد عمر في عطائه. 
ویقال : إِنه ما قال في الإسلام إلاً بیتاً واحداء فقیل : هو قوله: 
الحمے ش إذال یماأتني بین حئنّی کساني من الإسلام سربالا 

وقیل : هو قولە: 
مساعاتب المرء الکریم کنفسە والمرء٭یصلحءے الجلیس الضالح 

وکان عطاؤہ ألفین فزاد فیه عمر ظط حتی صار ألفین وخمسمائة؛ فلمّا تولّی معاویة 


نو الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لال شُیونتاعغَلا ال بَاطل 





پااکسسے 


الخلافة سأله: هھذان الفودانء فما بال العلاوۃ؟) یعنی بالفودین الالفین؛ وبالعلاوۃ الخمس 
مائةء وأراد أن بحطّه إبّاھاء فقال: ‏ أموت الاآن وتبقی لك العلاوۃ والفودان) فرق لە معاویة 
وترك عطاء: علی حاله فمات بعد ذلك بیسیر۔ وکان لبید من أسخیاء الناس؛ وکذلك آبوہ 
ربیعةء حتی کان یقال لأبيه (ربیع المقترین). وکان لبید قد حلف أن لا تھب الصّبا إلا اأُطعم 
الناس؛ وفيه قال الولید بن عقیة: 
أآری الج اریے حزلذشغرتیے إذا مہیعست ریساح آبي صقپی(ٰل 
اآشۓ الأنسف أصید صسامسريٴ ‏ طویل الباع کالتیف الصقیل 
هذا ملخص ما فی الاصابة للحافظ ابن حجر (۳: ۳۰۷) والشعر والشعراء لابن قتیبة 
(ص: ۱٢١‏ و .)١٢١‏ 
قوله: (الاء کل شویء ما خلا الل باطل) هذا طرف من قصیدته المعروفةء وفیھا : 
الاء کل شےخيء مسا خلا اش باطصل وکل نعیم لا مسحسالے زائل 
انااظي سی لستَ تر آئے شی مبلاء ‏ رالتو ساحضائن اتل 


2 -, - 2 -, :20 :.:, ویغنی إذاما أخطاته ال حبائل 
ننولا لے إن کان یقسٔم أسرہ ألحایعظك التھے؟ أمكھبل 


فإن أآنت لم تصدقك نفسك فانتسب جع اإيؤ0٭مہسييك لت ون الازال 
فإادالم تجد من دون عدنان والدا رعرہ سنا للحافناا التبراڈل 
رھ سب باصتھرہم ‏ <۰<مهتَنَوَھنے اط اصسحاصل 

(وقد ذکر هذہ الأبیات ابن قتیبة فی کتابە: ٦‏ الشعر والشعراء ص: .)۱٢٤١‏ 

وقد زعم بعض العلماء أن هذہ القصیدۃ قالھا لبید بعد إسلامهء کما یدل علی ذلك بیتھا 
الأآخیرء فإنه یدل علی إیمانه بالعبثہ فإنه یؤول إلی قوله تعالی : هإِرَحُيَلَ ما ن الشدرر 4)2 
. [العادیاتء آیة: ]٥٠٢‏ وتعقبه الحافظ فی الإصابة ورجُح أنە کان من الموٴمنین بالعبث قبل إسلامه 
أیضاء کما ثبت ذلك عن عدَة من عقلاء الجاهلیة . 

والذی یدل علی ان ھذہ القصیدۃ قالھا لبید قبل إسلامه ما رواہ ابن إِسحاق عن عثمان بن 
مظعون ظلللہ أنە لما رجع من الھجرۃ الأولی دخل یوماً فيی مجلس لقریش وقد وفد علیھم لبید بن 
ربیعة فقعد ینشدھم من شعرہ؛ فقال: ٢لا‏ کل شيء ما خلا اللہ باطل) فقال عثمان بن 
مظعون: صدقت. فقال لبید: اوکل نعیم لا محالة زائل) فقال عثمان: کذبت؛ نعیم الجتة لا 
یزول. فقال لبید: متی کان یوٴڈذی جلیسکم یا معشر قریش؟ فقام رجل منھم فلطم عثمان 
فاخضشرت عینه. ذکرہ الحافظ في فتح الباريی (۷: .)۱٥٤‏ 


کتاب : الشعر بن 
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وھذا یدل علی أُن لبید بن ربیعة لم یکن أسلم یوم قال هذہ القصیدة؛ والل سبحانه أعلم . 
وأمًا قوله: (ما خلا اللہ) فلفظ الجلالة فيه منصوب بقوله (خلا). وقوله (باطل) معناہ: فان 
مضمحل الوجودہ والمراد أن اللہ تعالی هو المستقل بالوجود؛ ولیس في الکون یستقل بوجودہ 
2 سال 040 وساء الی خالق رمع خااف جت الافاظصاتعاء لی 
مکون وموجد . 


مسلة وحدۃة الوجود 


وقد استدل بعض الّاس بشعر لبید لہ علی صحة نظربّة (وحدۃ الوجود)؛ وھذہ النظریّة 
مع ما یقابلھا من نظریّة (وحدة الشھود) لیست من النظریات التي یجب في الدین معرفتھا أو 
الاعتقاد بحقیتھا أو بطلانھاء بل الأحسن ترك التشاغل بھا والخوض فیھاء لانھا مسألة خطیرۃة 
ربما آدی الخوض ففھا إلی الزندقة والالحاد والحیّ أنھا مسألة فلسفیّة وکلامیّة تعجز عن إدراك 
کٹھھا العقول البشریةء ولم نوٴمر في الدین بالتدقیق في ھذہ المسائل والسّبیل الاسلم في مثلھا 
ما سلکه الأسلاف الصضّالحون من تفویض حقیقتھا إلی اللہ سبحانه؛ وترك التصّدي لمثل ھذہ 
التدقیقات الفلسفیّة الّتی لم تصرح فیھا النصوص الشرعیة بشيء. 

ومن أجل ھذا ما کا نرید الخوض في ھذہ المسألة ولا تطویل الکتاب بتحقیق حقیقتھاء 
ولکن لمَا کثرت المناقشات فی ھذا انان تا بین الفلاسفة والمتصوفة المسلمینء وقد ظھرت 
الا ید کو تاء کی لاقتاب انتھر کات رتس انت اسھات 
فی هذا الباب تحذیراً للناس عن الغلوٌء سواء کان ذلك الغلو في نفس المسألةء أو في الحکم 
علی أھل ھذہ المذاہب بالتصویب آأو التخطأةء واللہ سبحانه هو الموفق! 

فالأمر الذي اتفق عليه أھل الإسلام بل أھل الأدیان السماویة کلّھم هو أن الوجود 
المستقل الأزلی القدیم لیس إِلاً لل سبحانە وتعالی؛ وأنە تبارك وتعالی هو الذي خلق الکون 
وأبدعهء وأنْ المخلوقات کلھا کانت معدومةء وجاءت فی حیٔز الوجود بخلق الل تعالی وإبداعهہ 
راکَلَوم اظارا کت ااسات ما امکارت الرارد فلح ماب ات 

فذھب جمھور علماء الشریعة إلی أن وجود المخلوقات الممکنات وجود حقیقی مکتسب 
سو مه اضق 2 )اسان رکت راتس تنا مع ھتاس اھ ان 
وجودھا إضافیٔ؛ وقال اأُصحاب نظریَّة وحدة الوجود (ومن مقدمتھم الشیخ ابن عربي رحمه ال۵) 
إِن وجودھا خیالي محضی؛ وقال اأُصحاب نظریّة وحدة الشھود (ومن مقدمتھم مجدّد الأالف الثانی 
رحمه الله) إن وجودھا وجود ظلی . 

أما الفرق بین الوجود الحقیقیٗ المکتسب؛ وبین الوجود الإاضافئ والخیاليٌ والظليٌ: 


۳٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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فیتضح بمثال؛ أو بنظیر. وذلك أننا لو وضعنا زجاجاً أمام الشمسء فإن الشّمس تحدث في 
الزجاج حالات أربعة: الحال الأول: أنْ الزجاج یتسخُن بحرارة الشّمس؛ وإن وجود الحرارۃ أو 
السخونة في الزجاج في ھذا الحال وجود حقیقیٗ مغایر لوجود حرارة الشُمسء بدلیل أنه لو فاتت 
مقابلة الشمس بالزجاج؛ بقیت حرارۃ الزجاج لمدَةء فھذا دلیل لمغایرة وجود السخونة بوجود 
الحرارةء ولکن سخونة الزجاج مکتسبة من حرارۃة الرٌجاج متوقفة علیھا. فھذا مثال؛ أو نظیر 
للوجود الحقیقیٔ المگشستے, 

فذھب جمھور العلماء ان وجود الممکنات والمخلوقات وجود حقیقیٌ مکتسب؛ بمعنی 
ان الل تبارك وتعالی هو الذي خلق فیھا الوجود ولکنە وجود حقیقیٗ مغایر لوجود اللہ تعالی؛ 
فالوجود والموجود کلاھما کلّیان مشککانء فالوجود الحقیقی علی قسمین: وجود قدیم مستقل 
بذاتەء ولیس ذلك الوجود إِلا للہ سبحانهہء ووجود مکتسب حادث؛ وھو صفة لجمیع الممکنات: 
وکذلك الموجود علی قسمین : موجود قلیم بقل >:ولشن الا الل تبارك وتعالی؛ وموجود 
حادث مخلوق؛ ویتضمن جمیع الممکنات . 

والحال الثاني للزجاج فی مقابلة الشمس: أنه یتنور بنور الشُمس؛ ولکن ھذا النور الذي 
یتنر بە الزجاج لیس مغایراً لنور الشٌمس؛ بل هو عین نور الػٌمس٠‏ غیر أنه تمیْز عنە بنسبة 
خاصة حصلت لە باتصاف الزجاج بە. ودلیل کونە عین نور الشمس أنە یفوت بفوات المقابلة بین 
الشمس والزجاج؛ فھذا نظیر الوجود الإاضافي فإن وجود نور الزجاج (من حیث أنە نور الزجاج) 
لیس حقیقیّاء وإنّما هو تُور الػٌمس حصلت للزجاج نسبة خاصة بە فنور الزجاج عین نور 
الشسین؛ غیر آله تمیر غَه پھذہ السىة الْحَاصة: 

فذھب بعض الفلاسفة الإسلامیین إلی أنٌ اتصاف الممکنات بالوجود لیس إلاّ کاتصاف 
الزجاج بالنور فی ھذا المثال؛ وإِن اللہ سبحانە وتعالی لمّا أراد خلق الممکنات أعطاھا نسبة 
خاصة (غیر معلومة الكنهہ) بالوجود الذي هو قائم بذاتە ولم یعطھا وجوداً مغایراً عن ذلك 
الوجود؛ ولکٹھا اتصفت بالوجود بفضل ھذہ النسبة التی أعطاھا اللہ تعالی إِیّاھاء فالوجود عندھم 
جزئي حقیقئ؛ والموجود کلي مشکك. 

والحال الثالث للزجاج فی مقابلة الشٌمس: أن قرص الشٗمس یترآی في الرّجاج کَأنّه حال 
فیەء ولکن الواقع ان صورۃ الشمس التي تترآی في الڑجاج لیس لھا وجود حقیقي؛ فإنھا لیست 
عین الشمس؛ کما ھو ظاھر؛ ولا شبحھا ومثالھاء بل هو محض وھم وخیال؛ ولیست حقیقته 
إلا أن الشٌعاع البصريٗ حینما یقع علی الزجاج فإنه ینقلب إلی الشّمس؛ فتترآی الشُمس في ذلك 
الشعاع البصري؛ء فصورۃ الشُمس المنعکسة في الزجاج صورۃة وهمیّة إنما نشأت بالشعاع 
البصريٗ؛ فلو أغمض احد عینهء لا یبقی في الزجاج شيء من صورۃ الشٌّمس؛ فلو کان لھا وجود 


کتاب : الشعر مات ہے ۳۷۵ 
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حقیقئ في الزجاج لما زال ذلك الوجود بإغماض العین . فھذا مثال للوجود الخیاليْ . 

فیقول اأحد أُصحاب نظريّة وحدة الوجود (ومن مقدمتھم الشیخ ابن عربي رحمه الل) أن اللہ 
تبارك وتعالی وجودہ أزلیٌ قدیم؛ ولم یکن قبل خلق العالم إلا هذا الوجود الأزلیٔ القدیم مع 
أسمائە وصفاته وھو الذي یسمی فی الاصطلاح ظاھر الوجود وکانت جمیع الممکنات معدومة 
فی الخارج ولکن علمھا التفصیلیٌ کان حاصلاً لل سبحانە وتعالی؛ وإن ھذہ الممکنات من حیث 
کونھا معلومة لل تعالی تسمّی فی الاصطلاح: (الاعیان الثابتة)ء فلمّا أراد اللہ سبحانه وتعالی ان 
یخرج العالم من العدم المحفی: فإله جلّی ھذہ (الأعیان الثابتة) علی (ظاھر الوجود) بمراتب 
مختلفة من التجلّي وبکیفیة لا یعلم کنھھا إلاّ اللہ فتجلّت في ظاھر الوجود عکوس مذہ الأعیان 
الثابتة بحیث لم یحصل لھا وجود في الخارج؛ ولا حصل لھا حلول في ظاھر الوجود؛ وإنما 
حصل لھا وجود خیالي یترآی في الظاھر کأنه وجود خارجیٔ؛ کما یحصل لقرص الشُمس وجود 
خیالیّ في الزجاج بدون أن یحصل لە وجود حقیقي فی الخارج؛ فالموجود الحقیقیْ لیس إلا اللہ 
تبارك وتعالی؛ والعالم کله عکس للاعیان الثابتةء ولیس إلا خیالاً محضاًء یترآی کأنه موجود في 
الخارج ولین رود بوجود حقیقیٔ . 

ثم وإن کان الشیخ ابن عربي رحمه الل يدّعي أن وجود العالم کله وجود خیالیٔ محض؛ 
ولکنە مع ذلك یعتقد أُن الخیال لە مراتب مختلفةء فمن الموجود الخیالي ما یرتفع برفع الخیال؛ 
فلا یتعلق بە حکم؛ ومنە ما لا یرتفع برفعهء فیصح أُن تتعلق بە بعض الأحکام؛ وإن وجود 
العالم من هذا القسم الثاني للوجود الخیالی الذي لا یرتفع برفع الخیال؛ فلذلك یصح أن تتعلق 
بە الأحکام الشرعیّة . 

فما اعترض عليه بعض التّاس أن القول بکون العالم کل خیالاً محضاًء یستلزم القول بنفيی 
الشرائع والاحکامء اعتراض غیر وارد علی ما قال بە الشیخ ابن عربیٔ. 

والحال الرابع للزجاج في مقابلة الشمس: ان ظل الزجاج یقع علی الأرض:؛ وإن ھذا 
الظل لیس لە وجود حقیفی ‏ وإنما هو ظلام أصلي اأحاط بە النورء فتکون بھذہ الاحاطة صورة 
فی الخارج تسمی ظلا ۔ فھذا أمثال الوجود الظلی . 

فیقول أصحاب نظريّة وحدة الشھود ومن مقدمتھم الشیخ مجدد الألف الثاني رحمہ الله 
تعالی) إِنْ قبل الخالق العالم لم یکن ھناك موجود إِلا اللہ تبارك وتعالی والممکنات کلھا کانت 
اوت ٹاستا الله تعالی وصفاته موجودة بوجود قدیم وھهي عبارةۃ عن صفات الکمال:؛: 
وکانت في مقابلھا نقائص معدومة کالعجز في مقابل القدرۃء والجھل فی مقابل العلم؛ فلمًا 
أراد الله تعالی خلق العالم؛ فإلّه جلٰی صفات کماله علی ھذہ العدمات؛ فانعکست صورۃ 
الکمالات فی هذہ العدمات؛ وظھرت بھذہ الإنعکاس حقائق مادتھا العدمات وصورھا معذہ 


١۳٦‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح میج مسلم 


مو و مً و جم ےج و جم جح جج ھج جج جج ےج جج جج ےج جج ٭ئے٘ جج جو و وج و وج وج وی ےج چو و وج جا و جج جم مع می و وو وج و و ا و و وو ایج و چو وو و و و و و ئى ئے>: ہہ 


العکوس. فإنّھا لیست موجودة بوجود حقیقيٌٍ؛ لکونھا في اأصل جا وا مائمن ولکٹھا 
بفضل ھذا ان 9 ا ا سس فوجودھا لیس وجوداً حقیقیّاء لآن الوجود 
یر ت ولا وجوداً اتا کنا کما ذھب إليه الشیخ ابن عربيء ولکن له 
مرتبة بین المرتبتین؛ کوجود الظل٠‏ فیسمّی وجوداً ظلّا . 

وھذہ خلاصة المذاهھب الأربعة فی ھذا الباب؛ وقد لخصّتھا من کتاب : ابوادر النوادر؛ 
لشیخ مشایخنا محمد أشرف علي التھانویٌ رحمه اللہ تعالی. 

وأمَا الموقف السّلیم فی مثل ھذہ المسائل؛ فإنه ما قذّمنا من ترك الخوض فیھا وتفویض 
حقیقتھا إلی اللہ سبحانه وتعالی؛ فنؤمن إجمالاً بأنٌ وجود اللہ تعالی مستقل کامل أزليْ قدیم 
ووجود المخلوقات بأسرھا وجود حادث متوقف علی إرادة اللہ تعالی؛ وھو ناقص کل النقصان 
بالنسبة إلی وجود اللہ تعالی . أما معرفة حقیقة ھذا الوجود الناقص وکیفیة اتصاف المخلوقات بە؛ 
فلسنا مأمورین بتحقیقھا والوصول إلی کنھھاء ولا سبیل لنا إلی الجزم فی ذلك بشيء. والظاھر 
أُن مذھب جمھور العلماء (وھو المذھب الاول من المذاھب الاربعة التي ذکرناھا) هو الراجح؛ 
لکونه أقرب إلی قوله تعالی: نَم اتوہ 9 رذ گا آن یو گر کن کوٹ 0چ وانا ما 
ذھب إليه الشیخ ابن عربي أو الشیخ مجدد الألف الثانيی رحمھما اللہ تعالی ؛ فنکل حقیقتہ إلی اللہ 
تعالی؛ ولا نطیل ألسنتنا فيھم؛ فإنھم تکلموا في ھذہ المسائل لدواع ھم أعلم بھاء ولیس فیما 
قالوہ ما یصادم الٌصوص صراحة؛ ولکن لا یوجد فی النصوص َي نفس الوقت ما یوجب 
التكمسك بقولھم أو الجزم بما ذھبوا إلیە. ومن أوّل النصوص الشرعیة إلی قول من ھذہ الأقوال: 
ِإَنَ اویل لا یخلو من کونه تخزیفاء او غَلوَاء أو تَکلفا :َوَتَعسناء فإن التصوضن المَرَعَیة ساکة 
من ھذہ المسائل التي تعجز عن إدراك کنھھا العقول البشریَة . 

90م 
الحکم ببطلان جمیع الاشیاء سوی اللہ تعالی؛ فإله توغل في الأامر وأبعد النجعة؛ لأنه لیس مراد 
الشعر الخوض فی کیفیة اتصاف المخلوقات بالوجود؛ وإنما المراد أُن کل شیء ما سوی اللہ 
اق بل انف اتا 0 کات غالی 7 ئد علیہ کس زا تار رض اتال كغ 
مشایخنا التھانوي رحمه الله تعالی في بوادر النوادر (ص: .)۷۱٦‏ 

(إن مسألة وحدۃ الوجود ووحدة الشھود من المسائل الکشفیة ای سے سساز اع ون 
النصوص؛ وغایة ھذہ المسائل أن لا تکون مصادمة لنص من النصوص . آما السّعي في إثباتھا 
بالنصوص٠‏ فإن کان النص یحتملھا فَإنّ ذکرھا علی سبیل الاحتمال؛ وإن لم یکن غلواء ولکنہ 
تکلف؛ وإن تعدیتھا من درجة الاحتمال (إلٰی درجة وا کو مرا 0 پت ا نین 
فادعاء إثبات تلك المسألة بالثص؛ سواء کان احتمالاً أو جزمأء تحریف صریح للنصوص . أما 


کتاب : الشعر ۰۷۰ 





۹ ۔ (۳) وحدّثني مُحَمَد بن ایم بْن مَيْمُون. حَدَنْنًا ابْنُ مَٗ ب5 
عَنْ عَبْدِ المَلِكِ بٰنٍ غُمَیْر. عَلََتا اَبُو سَلَمَةء عَن أَبي مُرَیْرَة. قَالَ: قا دج اللہ گلائ: 
َأَصْدَی کَِمَة فَالَھَا شَاعرٌ کَلِمَةُ لَبید : . 
لوق نے ک متواتتٌ طف 
اد أَميّهُ بن اي الصّلّتِ أَنْ بُلْلم۔ 
۸۰ھ ر٤‏ وحدّثني ابن اف عمر. حدثتا ات شض زَائِدَةَءٍ عَن عَبّدِ الْمَلكٰ ِ 


پا نے سیت عَنْ بی هُرَیْرَةَ؛ سے الله گلا فَال: أَصدَقٌ 


٦ 


کے مھ 


اَل مُُومَاغلاً ال بَاطل 
وکاد ابْنُ ابی الصّلت أَنْ يُسلْم. 
۱۔ )٥(‏ وحدثنا مُحَمّدُ بْنُ الَمتیٰ. حَدَلَنًا مُحَمّد بْنُ جغفر. عَدتتًا شُعْية 
بد الْمَِكِ بن عَمَيْر؛ عن آبي مَلعة عَن أبي مُرَرَةء عَنن ن ال گل فَالَ: ١‏ أَصْدَق بَیت 
قَالَنْهُ الشَعَرَاء : 


7 


ےھ ٭ ا 7 َ‫ 7 و سآ ب 
الاکل شئومَاخَلاالل باط۸) 
۸۸۲ ۔ )٦(‏ وحدثنا یَحَییٰ بْنْ يَحَيي. أَخْبَرَنًا يَحْییٰ بْنُ رَكَريَاءَ سے اھ 


عَبْدِ الْمَلِكِ بْن عغمَيْر َنْ أبي سَلَمَةٌ بن عَبْد الرّحْمَٰن. قَال: تا ا یں 
شفعت ‏ سول الہ پ2 : : عو ۷إنٗ أَصْدَقٌ کَِمَة قَالَھا شَاىِر کَِمَة لَیرِ: 


ال شٰوِنَاعَاً ال بَاسلٌ 
مَا زَادَ عَلَیٰ ذَلِكَ ‏ 


إذا لم یکن ھذا الادعاء علی طریق التفسیر والتاویل بل کان علی سبیل الاعتبارء فإِن الحکم 
المدعی إن کان ثابتاً بنص آخرء فإن هذا الاعتبار داخل فی الحدود الشرعیة. أمّا إذا لم یکن 
الحکم اض ٹاہنتا رت من التصرصض ‏ فان َکزہ غلن ممل الامتاز نت کلت اضا اھ 
سبحانه وتعالی أعلم . 


۷۔ )۲۲٥۷(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرۃة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأادب: باب ما 
یکرہ أن یکون الغالب علی الإنسان الشعر (٥٦٢)ء‏ وأبو داود في الأدب؛ باب ما جاء في 
الشعر )٤٥١۰٥۹(‏ والترمذي في الأدبء باب ما جاء لآأن یمتلیء جوف أحدکم قیحاً خیر من أن 
یمتلیء یف ا (۲۸۱۱)ء وابن ماجه فی الاداب؛ باب ما کرہ من الشعر (۳۸۹۲۰). 


۴۷۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۳ھ ۔)۷( حدّثنا ابو بگر بُنْ أبٍي شَيَة. عَتنتَا عَنْصْ وَأبُو مُعَاوِيَةً میں 
أبُو کیب . حَدَتنًا أَبُو مُعَاویة. كِلاَمُمَا عَن الِأعْمَشٍ ٠‏ ح وَعَدَلتَا أبُو سُوید الأشخْج. خَدتتا 
وَكِیم . اط ہي صَالِحء اج مرا قَال: قَال رَسُول اللہ پل : ٴلان 
يَمتلىءَ 7778 س 7 شِرا). 

"0 ٍٍٍ 

۸( ۔ (۸) حدثنا مُحَمَد بن 0134 تا بن شا يا۹ خلگا مجتںر( سض 
جَغفر. حَدَتنَا شُغبَةء عَن فَتَادۃء عَنْ ونس بْنِ مَُيْر عَن مُحَمّد بن سَعل۔ عَنٌ سعدء عن 
ال قل نَال: الأْ ینثلیء جوف أَحَيِکُم فیحاً ریہ تی شفرا3 

۸٥‏ ۔(۹( حدّثنا قرع ا2ن ات رت عَن ابْنِ الٰهَادِ عَنْ 
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قوله: (فَيْحَاً يَریہ) أما القیح فھو معروف بمعنی الصدید؛ وأما قوله: (یریہ) فھو بفتح الیاء 
وکسر الراء مشتق من (الوٗری) وھو داء یفسد الجوف؛: وقیل : معناہ یصیب الرئةء والمراد قیح 
یاکل جوفه و رئته. 

قولە: (آن یمتلیء شعراً) وقد تأول بعض العلماء فی ھذا الحدیث أنه محمول علی الشعر 
الذي اشتمل علی ھجاء النبي گل ۔ والعیاذ باللہ ۔ وأیدوہ بما أخرجه أبو یعلی من حدیث جابر؛ 
وفيه: (فیحاً اق ای اون شعرأ ھجیت بە) ولکن فی إسنادہ راو لا یعرف . ویؤید 
الإطلاق ما أخرجه الطبرانی في الأوسط والبغوي في معجم الصحابة والحسن بن سفیان في 
مسندہ من حدیث مالك بن عمیر الأسلمّي أنه شھد مع رسول ال لٛلُ الفتح وغیرھاء وکان 
قناعر ا نقال27 :یا :ویٹول الله اتی فی الشعر؛ فذکر الحدیث وزاد: (فقلت : یا رسول اللہ! 
امسح علی رأسي؛ قال: فوضع یدہ علی رأ٘سي؛ فما قلت بیت شعر بعد). وفي روایة الحسن بن 
سفیان بعد قولە : (علی رأسي): امّ أمرڑھا علی کبدي وبطني؟ء وزاد البغوي في روایته: (فإن 
رابك منە شيء فاشبب بامرأتك وامدح راحلتك؟ نقله الحافظ في الفتح (۱۰: .)٤٤٥۹‏ 

ر_َعتَا یل علی آو لیف ای غاکا بھعاء اہی کل لا عاتا کی کل کس ڑالا لیا 
7٤۲‏ 7 یی پ8ةب 99 
التی سبق ذکرھاء أو المقصود النھي عن الانھماك في الشعر بحیث یلھي الاإنسان عن فرائضه 
وعن ذکر اللہ . وربّما یشیر لفظ الامتلاء إلی هذا المعنی؛ واللہ سبحانه أعلم . 

۸۔ (۲۲۰۸) ۔ قولەه: (عن سعد) ھذا الحدیث أخرجه الترمذی فی الادبء باب ما جاء 
لأك سی خرف الک تھا سن ایل قع رآ (۷۷۸۷ء ران ماج ئی الاذابء: راب 
ما کرہ من الشعر (۳۸۰۵). 


کتاب : الشعر اہ 





ھ۶ صے نے 


>حتَیَء مَوْلیٰ مب بن الزَّيِيپ عَنْ آپي سوید الْحَدری. ان: 7 ۰۰ 
رسو0 الله ا بِالَْرْج ا عرض شاعر ینید . فْقَالَ تو الله رر (خذُوا الشَیِْطْانٌ ا 
اُسکوا الشَیْطَان لان يَمتلٰیءَ جزْف رَجُل حا خَيرٌ لَهُ مِن أَنْ يَمتلیءَ شِغرأ). 


)١(‏ ۔باب: تحریم اللعب پالذر دشیر 
ہر ۔(( حدشنيی زَعَيْرْبْنُ حَرُب. دنت عَبْد الرَحَمَي بن مَهَدِي ٦‏ 
نات عَنْ عَلقَمَةَ بن مَرثنْ عَ لمات بن برَیْلَهٌ عَنْ أبیو؛ 2 .3 
لَعبّ باللْردٍِیں کم سد ھت کت ھت امت مدھد ھت سم ّسہ مھ مض 


سس 


۹۔ (۸۹٥۲۲)۔‏ قوله: (عن يحَنْس) بضم الیاء وفتح الحاء وتشدید النّون مفتوحة کما ضبطه 
في التقریب؛ وجوّز النووي کسر النون أیضأء وفي آخرہ سین مھملةء وذکرہ فی الخلاصة بالشین 
المعجمة. وھو ابن أبي موسی؛ ویقال: ابن عبد اللء أبو موسی المدني الأسدي مولی 
مضعی+ین الّیںٰ وثقه النسائی وابن حبان؛ وأخر۔ ج لە مسلم والنسائی . 

قوله: (عن أبي سعید الخدري) ھذا الحدیث لم یخرجه أحد غیر المصنف من الأئمة 
لاہ 

قوله: (بالرُج) بفتح العین وسکون الراء؛ اسم قریة من عمل الفرع علی نحو ثما 
تمس فا مت المَدة 

قولە: (خذوا الشیطان) قال القاضي عیاض رحمہ الل : (یحتج بە من ینھی عن قلیل الشعر 
وکثیرہ وبہ أُخذ الحسن ومسروق وعبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ وخالفه الکافة: وقالوا: ١(ھو‏ 
کالکلام حسنہ حسن وقبیحه قبیح)ء ویمکن الاعتذار عن حدیث الباب بأن الرجل کان مشغولاً 
بشعر مذموم؛ وإلا فقد مر أنه ثبت إنشاد الشعر بحضرۃ النبی ُء وقد استنشد النبی لا 
الشرید بن سویدء وحسان بن ثابت شظَلهء وقد روي عن الصحابة شعر کثیرء حتی أن العلامة ابن 
سید الناس رحمه اللہ قد ألف مجلداً فی أسماء من نقل عنه من الصحابة شیء من شعر متعلق 
باللبی گل خاصةء کما ذکرہ الحافظ في الفت .)٢٥۹ :۱١(‏ ۱ 


(١)۔باب:‏ تحریم اللعب بالئردشیر 
٣١‏ ۔( وہ قولە: (عن أیبه) یعنی بریدة بن الحصیب اوہ میں و حدیثہ ھذا آخرجه اتا 
ان داود فی الادب؛ باب اللعب فی بالنرد )٥٣٤۹(‏ وابن ماحه فی الاداس باب اللٰعب بات 
(۳۸۰۸). 


قوله: (من لعب بالئردشیر) بفتح النون وسکون الراء والدال وکسر الشین؛ کلمة فارسیة 
معربة تستعمل للعب المعروف؛ وھو في الأصل اسم ملك من الأعاجم سمي اللعب باسمه 


۴۸۰" الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے گاہں ۔ سے رھ کے یر ہے 
فکانمَا صَبُغٌ يَدَه فٔي لحم خنزیر ودمه). 





لكونه قد وضع لە؛ کما نقله ابن عابدین عن المھمات . ویشسمی: الکو تو (الکىات) اضا: 
قال بعض الحکماء: إن الأوائل لما نظروا في أمور الدنیا وورجدوھا تجری علی اُسلوبین : 
احدھما ما یجري بحکم الاتفاق والٹانی : ما یجري بحکم السعي والتحیلء ٠‏ فوضعوا النرد لما 
یجري بحکم الاتفاق لتشعر النفس بە وتتصداہء ووضعوا الشطرنج م مثالاً لما یجری بحکم السعي 
والتحیّل لتشعر النفس بذلك وتنھض الخواطر إلی عمل مثله من المطلوبات؛ ذکرہ القاضي 
عیاضء کما نقل عنەه الابي . 

قوله: (صبغ یدہ في لحم خنزیر ودمه) قال القرطبی : هذا کنایة عن تذكیته وذبحەء وذبحه 
حرامء وقال النووي: هو کنایة عن أکله. لآأن من یأکل الخنزیر تتلوث یدہ بلحم الخنزیر وإن 
ذبحه تلوثت یدہ بدمهە. وعلی کل فالحدیث یدل علی عدم جواز اللعب بالنردشیر؛ وقد اتفق 
عليه العلماء إلا ما روي عن ابن مغفل واہن المسیب وأبي إسحاق المروزي؛ کما في نیل 
الأوطار (۸: ٥‏ وقد قاس عليه الجمھور الشطرنج فذھبوا إلی عدم جوازہ أیضا قال 
الحصکفي في الدر المختار: (وکرہ بے تما اللعب بالنردء وکذا الشطرنج. . . وأباحه الشافعي 
وأبو یوسف في روایةء ونظمھا شارح الوھبانیة فقال: 
ولاباأسبالمشطرنج؛ وھي روایىة ‏ عن الحبر قاضي الشرق والغرب تؤثر؛ 

وھذا إذا لم یقامر ولم یداومء ولم یخل بواجب؛ وإلاً فحرام بالإجماع) وراجع رد 
المحتار :٦(‏ ۳۹۲). ثم أن الشافعىٔ رحمه الل تعالی؛ وإن لم یذھب إلی حرمة الشطرنج؛ ولکنه 
مکروہ عندہ أیضاً کما صرح بە النووي؛ إلا أن کراهته دون کراھهة النرد. وروي عن ابن عباس 
وابن عمر وأبی موسی الأشعري وأبي سعید وعائشة أنھم کرھوا الشطرنج. وحکي في ضوء 
الٹھار عن ابن عباس وأبي ھریرة وابن سیرین وهشام بن عروۃ وابن المسیب وابن جبیر أنھم 
أباحوہ. کذا في نیل الأوطار (۸: ۹۰) ولكني لم أجد الروایة عنھم في کتب الحدیث . 
حکم الألعاب فی الشریعة 

وأما حکم الملاھي والألعاب عامّة 0یس مھ العلامة المفتی محمد 
شفیع رحمه اللہ تعالی رسالة مستقلّة طبعت في کتاب (أحکام القرآن) لە. . وألخص فیما یلي 
الات لن وصل إلیھا بعد سرد النصوص الواردة فی الباب؛ وذلك بالاقتباس من عباراته 
المختلفة : 

(اعلم أن الشریعة المصطفویة السمحة البیضاء لا تمنع الارتفاقات والمصالح التی فُطرت 
علیھا الطبیعة البشریةء ولا ترتضی الرھبانیة والتبثلء بل تقتضي المدنیة والمعاشرۃ الصالحة. 
امھ انار امسانات 77 9 
ومن المعلوم ان من الحاجة المفطور علیھا الإنسان تمرین البدن وترویح القلب وتفریحه ساعة 





جو مم مھ مم اما جوم و اما و ےم ویو موی وج مو و ےو دو وم وو ےو وو وع وو رو وجوم ج مہو یووم جج جج عجےلےےیےم+و*+وه 


فساع4. 1 ا ا رو 05 9م اروحوا القلوب ساعة فساعة) أخرجہ أبو داود فيی 
مراسیله عن ابن مو رر . وابو بکر المقري في فوائدہ؛ کت ئ 
قال: (الھوا والعبواء فإنی أکرہ أن ری في دینکم غلظة) رواہ کا وعن عائشة آن النبی پل 
قال: (ھل کان معکم من لھو؟ فإن الآنصار یحبّون اللھو) رواہ الحاکم . ومن ثمٌ جاء عن علی 
2 مسعود شظَلللہ : (القلب یمل کما تمل الأبدانء فاطلبوا لھا طرائق الحکمة) وعن ابن عباس 

وت اکثر الکلام في القرآن والسّنن قال لمن عندہ: احمضوا بنا ۔ أي غوٌصوا في 
الشعر والأخبار ۔وقال غیرہ: روحوا القلوب م٠‏ مع الذکر کذا فی کف الرعاع بھامش الزواجر 
.٦)١٦١ :١(‏ 

(. .. وحاصل الکلام ان ترویح القلب وتفریحه وکذا تمرین البدن من الارتفاقات المباحة 
0 00وج رتا نعم! و ا ا 
هذا و سے .بت ےئ ئا 
المذکورة من إباحة السٌباحة والرمایة والانتضال بالقوس؛ والمسابقة بالإبل والبھائم: وإجراء 
الخیلء وملاعبة الآأھلء فإنھا وإن کانت في صورۃ اللھو؛ ولکٹھا لما کان الاشتغال فیھا علی 
غرض صحیح ومصالح معاشیة أو معادیة خرجت عن اللھویة حقیقة؛ قارعفہ ورہما 
استحبت. نعم! من فعلھا بقصد التلھي والتلعّب کان حراماً ومکروھاً في حقّه صرح بە 
الفقھاء) 

(وکما أن اللھو قد یصیر مصلحة بالنیةء ویخرج عن اللھویةء کذلك قد تصیر الأعمال 
الصالحة بالنیة الفاسدة لھوأء أو تعود لسدّھا عن ذکر الل لعباً ومعصیة. قال عليه الصلاة 
والسلام: (کل شيء لیس من ذکر الله فھو لھو ولعب) ذکرہ في الجامع الصغیر برمز النسائيی 
0ھ ”7 

وإذا غرفت آت :اللیں تھ نرہ فلا لاعتم وی والمصالح قد 

نووا ہپ ست ر0۶ فقد اتضح لك اختلاف الفقھاء 
فی بعض الملاھي فانہ انان إذا کانت لغرض صحیح بنیة صالحقة. . وحرُمہھا من حرُمھا لعدم 
اعتدادہ بتلك النیة الصالحة والغرض سو - تو وااشی ھت ات 
بالتجربة أن إئمھا أکبر من نفعھا). 

٢‏ فالضابط في ھذا الباب ۔ عند مشایخنا ۔ المستفاد من أصولھم وأقوالھم أن اللھو 
المجرد الذي لا طائل تحتهء ولیس لە غرض صحیح مفید في المعاش ولا المعاد حرامء أو 


۸۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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رج و ڑچ ہنا وھذا أمر مجمع عليه في الأمةء متفق عليه بین الائمة . وما کان فیه غرض 
ومصلحة دینیة أو دنیویةء فان ورد النھي عنه من الکتاب أو السنّة (کما في النردشیر) کان حراماًء 
آر ےکر رفا ترما رالنیتث تلك الصضلعة وَالِعَرَفض لا رَفٹھا للٹھی المأثور سکو ‏ ا0قت 
أعظم من نفعه... وھذا أیضاً متفق عليه بین الأئمةء غیر أنه لم یثبت الٹھي عند بعضھم فجّوزہ 
ورخص فيه؛ وثبت عند غیرہ فحرْمهہ وکرھە؛ وذلك کالشطرنج؛ فإن الٹھي الوارد فیه متکلم فیه 
من جهة الروایة والنقل؛ فثبت عند الحنفیة وعامة الفقھاء فکرھوہ؛ ولم یثبت عند ابن المسیب 
وابن المغفل وفي روایة عند الشافعي أیضاء فأباحوہ؛. 

اوأما ما لم یرد فیه النھيی عن الشارعء وفیه فائدۃ ومصلحة للناس؛ فھو بالنظر الفقھی علی 
نوعین : 

الأول: ما شھدت التجربة بأن ضررہ أعظم من نفعهء ومفاسدہ أغلب من منافعه وأنه من 
اشتغل بە أُلھاہ عن ذکر اللہ وحدہ وعن الصلوات والمساجد؛ التحق ذلك بالمنھیٔ عنه؛ لاشتراكە 
العلّةء فکان حراماً أو مکروھأ. 

والثانی : ما لیس کذلك؛ فھو أیضاً إن اشتغل بە بنیة التلھي والتلاعب فھو مکروہ؛ وإن 
اشتغل بہ بە لتحصیل تلك المنفعة؛ وہنیة استجلاب المصلحة فھو مباح؛ بل قد یرتقي ي لی درجة 
الاستحباب آو اأعظم منە. ٰ 

ھذہ خلاصة ما توصل إليه والدي الشیخ المفتی محمد شفیع في أحکام القرآن (۳: ۹۴۳۰۔ 
۱. 

وعلی ھذا الأصل فالألعاب التی یقصد بھا ریاضة الأبدان أو الأذھان جائزۃ في نفسهاء ما 
لم تشتمل علی معصیة أخری؛ وما لم یؤڈ الانھماك فیھا إلی الإخلال بواجب الإنسان في دینە 
ودنیاہء والل سبحانه اعلم. 


کتاب : الرؤیا ۸۳ 





۹/ ۔ کتاب: الروّیا 


)١( ۵۸۷‏ حڈثنا عَمْرٌو اناد وَإِسْحَاىٰ بْنُإِْرَاهِيمَ وَابْنُ ا اي عمَر. حسناقی 
ان غیَيْتَة (وَاللَفْظٌ لاہن أبي عُمَر)ء عَتَّنَنا سُفَْانُ عَن الزْهْرِیٌء عَنْ أبي سَلَمَة. قَال: 
قُنْتٌ أرّی الرڑیا ری مِْھًا - غَيْ آََي ئ0 عَتی لیت با قَتَامة. فُذَكَرْتُ ذَلِكَ لە. 


7 .2 الہ ےئ : کو (الُوِیَا مَِ الله . َالْحْلَمْ . بِنَ الشَیطان . اذا حَلم 





]٤[‏ ۔- کتاب الرؤیا 


1۷1 ترلن (افری تھا جو سے را علی اتاد لھشجرل برزہ ری آی 
(تصیبني الحمی). یقال : نی ہر و مس سی وی تو لا 
ا لشضرل دا اضات العتی ا ال طف 

قولهە: (غیر أنّي لا آزمّل) بن بضم الھمزۃة ة وفتح المیم المشددةٴ ای: لا أغطٰی بغطاء ولا 
ألت برداءء کما یفعله المحموم. ا رر ا یں مر اُصیر 
محموماً ولا یبقی بیني وبین الرجل المحموم فرق إلا أن المحموم یزمّل عادةء وکنت لا أزمّل. 

قوله: (حتی لقیت آبا قتادة) لح : وحدیث ای قتادۃ هذا أخرجہ البخاري فی بدء الخلق 
باب صفة إبلیس وجنودہ (۳۲۹۲)ء وفی الطظب؛ باب النفث فی الرقیة (۵۷۷)ء وفی التعبیر 
جات اراس 00000 اب تا الس اف اس تس سار سیسات 
(٦۹۸٦)ء‏ وباب من رأی النبيی لا نی المنام ۱۹۹٥(‏ و ٦۹۹١)ء‏ وباب الحلم من الشیطان؛ فإذا 
حلم فلیبصق عن یسارہ إلخ (٢۷۰۰)ء‏ وباب إِذا رأی ما یکرہ فلا یخبر بھا ولا یذکرھا .)۷۰٤١٤١(‏ 
وأآخرجہه أبو داود فی الأدب؛ باب ما جاء في الرؤیا (٥٢۵۰)ء‏ والترمذي فی الرؤیاء باب ما 


جاء إذا رأی في المنام ما یکرہ (۲۲۷۷)ء وا, بن ماجه فی تعبیر الرؤیا باب من رای رؤیا یکرھھا 
(۳۹۵۵۵). 


قولە: (الرؤیا بن اث والخْلم من الشیطان) قال ای (الخُلم (بضم الٰحاء) اسم لا یراہ 
النائم لکن غلب اسم الرؤیا علی ما یراہ من الخیر والشيء الحسن : وغلب الحلم علٰی ما یراہ 
من الشر والقبیح . وقد یستعمل کل منھما موضع الآخر؛. 


۴۸۶" الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





رو وو وو ےجو وم و وج و ےو ےج وج وو و وو ے و ےے دو م ےو ےاے ےو وو و وو وو مم وو جدھ٘ ّع+ جً ْ وم وو وو وو وا و اہ ہم 


أمّا إضافة الرُؤیا إلی اللہ تعالیء وإضافة الحٛلم إلی الشٌیطانء ففسّرہ العلماء بطرق مختلفة . 
فقال القرطبي : إنه أضیف الحلم إلی الشٌیطان من حیث أنە من إلقاء الشیطان یخوّف بە الرائي 
ویحژّنء وحاصله أنّ الرؤیا القبیحة أیضاً وإن کانت من خلق الل تعالی وتقدیرہ ولکن الشٌیطان 
ا مان القہحة؛ وھذا النوع هو المأمور بالاستعاذةۃ منهء لأنه من تخیٔلات الشیطان 

تشویشاته. فإدا استعاذ منه الرائی صادقاً في التجائە إلی الله تعالی ونفث عن یسارہ ثلاثاء 
سس بر سے اس و دک ہی ٠‏ کذا نقله الأہیْ . 


وقال المازري رحمہ الله  :‏ مذھب أھل السنّة فی حقیقة الرؤیا أن اللہ تعالی یخلق في قلب 
النائم اعتقادات کما یخلقھا في قلب الیقظان. .. - ب0 
ثانی الحالء أو کان قد خلقھا. .. والجمیع خلق اللہ تعالی ولکن یخلق الرؤیا والاعتقادات التي 
جعلھا علماً علی ما یسر بغیر حضرۃ الشیطانء ویخلق ما هو علم علی ما یضر بحضرۃ الشیطانء 
فینسب إلی الشیطان مجازاً لحضورہ عندھا وإن کان لا فعل لە حقیقة. وھذا معنی قوله ہا : 
(الرؤیا من اللہ والخُلم من الشّیطان؛ لا علی أن الشیطان یفعل شیٹاً٤.‏ 

وقال بعض العلماء: ١‏ أضاف الرؤیا المحبوبة إلی اللہ تعالی إضافة تشریف بخلاف 
المکروهة؛ وإن کانتا جمیعاً من خلق اللہ تعالی وتدبیرہ وبإرادتهء ولا فعل للشیطان فیھماء لکنه 
یحضر المکروهة ویرتضیھا ویسرھا) نقله النووي . 

ولعل ما قاله القرطبي ےو رر سو سو سو رت ولا مائع من ۔ أآن یضاف 
الحلم إلی الشیطان من حیث کونە سبباً ظاھراً له؛ وإن کان الخالق هو ال تعالی. وھذا کما 
تنسب الوسوسة إلی الشیطان من حیث أنه و السٌبب في حدوٹھا في القلبء وإن لم یکن خالقاً 
لھاء فَإنٌ الخلق کل بید اللہ تعالی . 

وأما حقیقة الرؤیاء فقد تحیّر فیھا الفلاسفة وخبراء الّفس . فمن الاطباء القدامی من ینسب 
جمیع الرؤیا إلی الأخلاط؛ فیقولون: من غلب عليه البلغم یری السٌباحة في الماء للمناسبة بین 
طبیعة الماء وطبیعة البلغمء ومن غلبت عليه الصفراء یری النیران والضعود في العلوٌ . 

ونھب بعض الفلاسفة إلی ان صور ما یجري في الارض في العالم العلويٗ کالنقوش: 
وکأنه باو تا و راؤالا کر الاشرنے فما حاذی بعض النقوش منە انتقش فیھا . حکاہ الأبی. 

رس ارتطظار اق جا رف ا سال انا ضر ات اط ارت ماف 
الکامنةء وقد بے سر النظریّة فی العصور الآخیرة اسکمن فرائد٢‏ خبیر علم النفس 
المعروف؛ وتوضّل إلی أن ما یراہ الإنسان فی الوم مظھر لآمانیه الکامنة فی نفسهہ؛ والّتي یضطر 
الإانسان إلی الضغط علیھا فی عالم الیقظة. وبما 8-7 ء0 فِإنَ ھذہ 


کتاب : الرؤیا ۸۰ 


٥ 1‏ : سم۔ وف 8 ےو ہے تھے ے7 : ى 7 
أَحَدکُمْ حُلما يَكُرَُه فَليْلْقث عَن یَسَارِو ثلاتا . وَلْيتَمَوَدْ بِالله مِنْ شَرمَاء فَإنهَا لَنْ تَضْرَه. 


۔۔ ت 


۵۸۔ )٠٠۰(‏ وحقتا ان أبي عَعَر حَدَثنا سُفيَاَء عَنْ مُحَمّد بْن عَبْدٍ الرّحْعَنء 
مَزلیٰ آلِ طَلْحَةء وَعَبْد رَبّه وَبَحْیّىٰء ابْنَيْ ‏ سُید؛ وَمُحَمّد بْنِ عَمْرو بن عَلَقَمَةَ عَنْ أبي 


عَن أي قََاةًء عَن ال ہی. مه لم مز فی حَییثهغ تَؤلَ أٍَي سَلَمَةً: کُنْتُ 
أُرّی الرُویا أُعْریٰ مِنهَاء غیر .2 لا آزہ ٴ 


الأماني تتوضّل اناوت فی الرؤیاء ولکٹھاء خوفاً من أن تصل إلی شعور الإنسان: تتصور 
نشور اغریٰ معروفة 4 للنائم . 

ان مک النظریات لیست إلاّ تخمیناً وخرصاًء ولم یصل العلم البشریّ بعد إلی 
بیان حقیقة أ مر الرؤیا بالقطع والیقین وأَمّا من یؤمن بالل تعالی وقدرتہ وحکمتە؛ فسبیله اأوضح 
الشُبل وھو أن الرؤیا إنما تنشأً بخلق اللہ تعالی صوراً یراھا النائم فی المنام؛ ولا سبیل 
للمخلوق العاجز إلی إدراك کیفیة خلق اللہ تعالی وما أودع فیه من حکم وآسرارء والل أعلم . 

ےہ لیف عن سار ثلاتا) رحاصل بنااوردئی الحايتئ آدت اروا ائکروماینڈ 

ء: الأول: ان یتعوذ باللہ من شرھاء والٹانی : ورڈ بالل من الشیطان؛ والثاژث : ان یتفل 
رت7 والرابع : أن لا یذکرھا لأحد أصلاء والخامس: ان یقوم الرجل فیصلّي؛ وقد 
ورد عن أبيی ھریرة مرفوعاً : لفن رأی احدکم ما یکرہ نیت تلیضلی) گنا سای نی الض: 
والسادس: أن یتحول عن جنبه الذی کان عليه. وإن ھذہ الآداب الستّة مذکورۃ فی الأحادیث 
المختلفة. وقال النووی رحمہ الل: افینبغی ان یجمع بین ھذہ الروایات ویعمل بھا کلھاء فإذا 
رأی ما یکرهه نفث عن یسارہ قاثلاً (أعوذ باللہ من الشیطان ومن شرڑھا) ولیتحول إلی جنبه الآخر 
ولیصلي رکعتینء فیکون قد عمل بجمیع الروایات؛ وإن اقتصر علی بعضھا أجزأہ في دفع ضررھا 
بإذن اللہ تعالی کما صرحت بە الأحادیث)ء وأمّا حکمة النفث علی الیسار: فعلی ما ای 
القاضی عیاض : انة آمر بالننث ثلاٹا ظردا للِكَيطان الڈیٰ حضر رویاہ الَِْکرَوَمَۃ تحتےا ل؛ 
واستقذاراً. وخضّت بە الیسار لأنھا محل الأقذار والمکروھات ونحوھاء والیمین ضذھا. 

وقد ورد فی بعض الروایات : (فلیتفل) أو : (فلیبصق) مکان قوله: (فلینفث)ء ولکن جاءت 
آکثر الروایات بلفظ النفث؛ وهھو نفخ لطیف بلا ریق؛ ویکون التفل والبصق محمولین عليه 
ےا وتعقبه الحافظ في الفتح (۱۲: ۳۷۱) بأن المقصود ھنا طرد الشیطان وإظھار احتقارہ 
واستقذار فالمناسب ھنا ان تحمل الاأحادیث کلھا علی التفل الذي هو نفخ معه ریق لطیفء 
فبالنظر إلی النفخ قیل لە: (نفث)ء وبالنظر إلی الریق قیل لە: (بصاق)ء والل سبحانه أعلم . 

قولهە: (فإنھا لن تضرّہ) معناہ 027 لمران 
0 ا اتا 000 کذا في شرح النووي. 


۳۴۸۲ کا سے سے ہہیا 


جح ٥ھ‏ کو ہرم خر اج سس فہ 


با ا شخاق دن راع ومیڈ و غاو 6 لہ ارتا عَبْڈ الواق. را تق 
کِلاَمُمَا عَن الرهرِیٌء بِھَٰذَا الإِسْنّا. وَلَیْسَ ففي حَدِييِهمًا : أَغْرّیٰ مِٹھا. وَزَاد فی حَدِیڈ 


کے 7+ ۸ َ‫ ہے 
یُونْس: اللیبْصیٰ عَلیٰ یَسَارہو؛ء جین يیَهُبٔ مِن لُویهء ثلاك مَرَّات؛. 
٣۸۰‏ ۔ (۲) حدثنا عَبْدُ الله بی مَسْلَمَةً بن قَعْتب. حَِدَثنًا سُلَيْمَاَء (یَعْنٰي ابْن 


ای عَ یح ری مو قَال: ٠‏ سیف آبا سَلَمَة بن عَبْ الرَحمٰن ر کرت ا 
کاٹ 0ٹ کول الا ےئ 0ال انی لیت حم بی الشیطان قد 
دم خرن فَللفّٹٗ عَن یَسَارِو قَلَكٗ مَرٌاتِء وَليتمَوْ باللهِ مِن ٛ شُرھهَا. َِنهَا لن 


تا َال اہ کٹ لاری لیا اَنقَلَ عَليٌ مِنْ جْبَل. ما مُو إلا ان سَمغثُ بِهَدا 


سے 


يہ تا اتا 

ک یں ۔(٭٠..)‏ وحدثناہ ثُتَِية وَمُحَمّدُ بی رُئحء عَن اللَیْثِ بن سد . ح وَحَدثتًا 
و۔ ری 0ئ عَدَثنًا عَبْدُ الْوَمَابء (یعني الثفٌفِیٌ) . ح وَحَدَثَا ا کن راو 
جا عٹگا بد الو لعئر: وم مَنْ بی بن کمیزء رگا الانتاو ہے ھی 


ے2 
سٗ 


الثَففی : قَال اوت َإِنْ کُنْتْ لارّی اتا وَلیْسَ فِي حَدِیثِ اللے ےت 
أبي سَلَمَةإِلیٰ آنجرِ الْحَیِیثِ. وَزَاد ابْنُ رُمْح فِي رِوَایَة مَٰذا الْحَییثِ: وَليتَحَوْلَ عَنْ جَلہ 
لی کان عَلَيهِ). ' 
٢۔‏ (۳) وحدّثني أَبُو الطامر . أخْبرَنًا عَبْدُ الله بن وَهْب. أَعبَرَني غَمرو بُنْ 
کت سَلَمَة بن عَبْد الرَّعٰيء عَ أَبي فَقَاة عَنْ 
سُول الله گلۂ؛ أَنَهُ فَال: : دالرویا السَالِحَةُ می الله وَالرُیَا السُوء مِىَ الشَیطٌان. فُمَنْ رَأَیٰ 
ریا کر بٹھا شون یٹ عَن یََارو, لم مَوٌذْ باللهِ مَِ الشَیِطَانِء لا تَضره. وَل يُخْبز ھا 


سه سح ح+یں 


اد َ۔ فَإِن رَآیٰ رُوْیَا حَسَنة 000000 ار رر رر رر رجہ 


(٠٠٠)۔‏ قولە: (حین یھب من نومه) بضم الھاء أي: یستیقظ . 

(٠٠٠)۔‏ قوله: (ولیتحوّل عن جنبه الذي کان عليه) قال الحافظ فی الفتح : إن ھذا للتفاؤل 
جا ا یی جب 

٣۔ )۸۰٠(‏ قوله: (ولا بُخبر بھا أحداً) قال النوويی رحمہ اللہ: اسببه أنه ربّما فسٌرھا 
تفسیراً مکروھاً علی ظاعر صورتھاء وکان ذلك محتملاً فوقعت کذلك بتقدیر الل تعالیء فإن 
الرؤیا علی رجل طائر. ومعناہ: أنھا إذا کانت محتملة وجھین؛ ففسّرت بأاحدھما وقعت علی 
قرب تلك الصفة٤.‏ 


کتاب : الر ؤیا ۷ 





یز . وَلأَ بُخبز ِلأَ مَنْ بب . 


۳٣۔ )٤(‏ حدّثنا ا بُو بر بن حلاو الْبَامِلِی وََحْمَد بن عَبْدِ الله بن الْحَكُم. 
قالا عدكتًا محمد ب جنر 0 و ریہ و سھ ین 7 0ن 


وو نت 1 


1 ملا ری ا 1نا جج می مال یت اب خَتَا٥ٰ‏ فَقَا0: نا كُنْتُ لأری الرُوی 


سے 


تمرضنيء عَثَیٰ سَیعْث رَسُولَ اللہ ول فُول: هالرُوْیَا الصَالِحَذ مِنّ الله . َإِدا رَیٰ أَحَدُكُمْ 
تَا جب فلا بُحَدّٹ بِھا إلامَنْ یُجبٔ . وَإِنْ رَأیٰ مَا يَکَرَۂ فَليٹْفِل عَنْ یَسَارہ تُلاناء وََی مود 
باللِ من شر الشَیِطَانِ وَشْرْمَاء وأ يُحَدّثْ بها أَعَدا لها لن تَضرَة. 


ہے تً٭> وو رم ٤‏ ہےےے 


۸ہ ۔ )٥(‏ حدّثنا فُتَیْبَةَ بَنْ سعید. عَدَتَنَا لَیْٹٛ - ویو اخبرنا 


وھذہ الحکمة التي ذکرھا النووي رحمہ اللہ مبنیة علی القول بأن الرؤیا تقع موافقة لأول 
تعبیر تعبّر بەء وقد ورد فی ذلك أحادیث؛ منھا ما أخرجهہ ابو داود والترمذي وابن ماجه بسند 
حسن عن أبي رزین العقیلي مرفوعاً: ٦الرؤیا‏ علی رِجل طائر ما لم تُعبرء فإذا غبّرت وقعت؛ وما 
أخرجه عبد الرزاق عن أبي قلابة مرسلا : (الرؤیا تقع علی ما یعیّر. فا ول رم رجا 
ھو بتظر متی یضمھا؛ ولکن قّدہ المام البخاری با إن کان اف مھا آما إذا اخطاأً ني 
التعبیر فلا تقع الرؤیا علی تعبیرہء وعلی ھذا عقد البخاري باباً فی الصحیح وترجمەه بقوله: 
نان ٹر کی کی اک ا ا نع ا شال 
رسول اللہ گل عن رؤیا راهھاء فعبّرھا أبو بکر ظلہ بإذنہ .23 افخبرني یا رسول اللہ! 
بابی انتا آصبت أم اأاخطاث؟ قال النبیٌ لا : آصبت بعضا واأعطات نع ااروعح‌الامتولان 
أن الخطاً في التعبیر إنما یقال إذا لم یقع ما عبر بەء فتصریح الب گل بخطا أبی بکر فی بعض 
ما عبّر به یڈل علی أن بعض الذي سیقع یکون مخالفاً لتعبیرہ: ک0 
الع الارثق سواء کان اھ خاطئاًء ٠‏ لوقع مثل الذي عبّر بہ أبو بکر طلہ 

وعلی ما حفّقه البخاري لا یتجه ما ذکرہ ری بی ا سی یا بالرؤیا 
الےزنت ‏ اار حل 0ای ٌجی کے اتعاوھا فإنه لا یقع علی تعبیرہ. وعئلۃ فلا“ 
الحکمة في النھي عن الإخبار أن السّامع إذا عبّرھا بتعبیر مکروہ؛ فإن ذلك یزید الرائي حزناً 
وخوفاً. 

قوله: (فلیبٔشر) بضم الیاء وکسر الشین مر غائب من الإبشارء ومعناہ: الفرح بالبشری. 

قوله:(ولا یخبر إلا' من یحبً) ا الیھی رما تھا ک ماوقا 6ئ ات 

تقع الرؤیا علی تفسیرہ المکروہ (علی القول بأن الرؤیا تقعم حسب التعبیر الأول) أو یبعث 
أوعام نی نفس الائی: تد الحسنة (علی القول بما ذھب إليه 
البخاري). 


۳۴۸۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اللہ غن ای اور عَنْ جابر؛ عَنْ رَسُولِ اللہ قلا؛ أَنَهْ قَالَ: دإِذَا رَأیٰ أَحَدكُمَ ریا 
َكْرَھُھا فَلبْصْق عَنْ یَسَارہ َء وَلیسَی باللہِ می الشَیطانِ تٌلَاء وَلَيتَحَوْلَ عَنْ جَببه الَذِي 
کان عَليه١.‏ 

٥۵۔ )٦(‏ حدَثنا مُحَمَّدُ بْیْ أبی غُمَر الْمَكُیٔ. حَدَنَنَا عَبْدُ الٰوْمَاب الْقَفٌْ عَنْ 
بب المّخْتؾاِی: عَن مُحَمّو بن سیرِیں: عَن أَبي مُرَیْرةَء عَنِ ال پل2. فَالَ: إإِنا رت 
المَانُ لُم تَکَذ رُویا الْسلم ےج ےس سس سنشس سس .۔..ٍ 





٥۔‏ (٢٦۲۲)۔‏ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الأدب؛ باب ما جاء 
فی الرؤیا (٥٥۵۰)ء‏ وابن ماجه في تعبیر الرؤیاء باب من رأی رؤیا یکرھھاء .)۳۹۵٣(‏ 

٦۔‏ (۳٦٢٢۲)۔‏ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی التعبیرء باب القید 
فی المنام (۷۰۱۷)ء وأبو داود في الأدب؛ باب ما جاء في الرؤیا (۵۰۱۹)ء والترمذي في 
الرؤیاء باب أن الرؤیا جزء من ستة وأربعین کات اف (۲۲۷۸)ء وابن ماجه فی تعبیر 
الرؤیاء باب الرؤیا ثلاث (۳۹۵۲)ء وباب الرؤیا الصالحة یراھا المسلم أو تری لە .)۳۹٣۰(‏ 

قوله: (إذا اقترب الزمان) إلخ : قد فسرہ الشرّاح بوجوہ مختلفة تتلخص فیما یلي : 

١۔‏ معناہ: تقارب زمان اللیل وزمان الٹھارء وھو وقت استوائھما أَیّام الربیع (قلت : ویقع 
ذلك فی شھور مختلفة في بلاد مختلفة) وذلك وقت اعتدال الطبائع الأربع غالباًء ویقول 
المعبّرون: أُصدق الرؤیا ما کان وقت اعتدال اللیل والٹھار وإدراك الثْمارء نقله فی غریب 
الحدیث عن أبي داود السجستاني . 

۔ المراد من اقتراب الزمان: انتھاء مدته إذا دنا قیام السّاعة. فالمعنی : إذا اقتربت 
الساعة وقبض أکثر أھل العلم ودرست معالم الدیانة بالھرج والفتنةء فکان الناس علی مثل 
الفترۃ محتاجین إلی مذگر ومجدّد لما درس من الدین کما کانت الأمم تذگر بالأنبیاءء لکن لما 
کان نبینا ا خاتم الأنبیاء وصار الزمان المذکور یشبه زمان الفترةء عوضوا بما مُنعوا من النبوۃ 
بعدد بالرؤیا الصادقة التی ھی جزء من النبوۃ الاتیة بالتبشیر والإنذار. وھذا قول ابن بظال. 

٣۔‏ وذھب الداودي إلی أن المراد من تقارب الزمان: نقص السّاعات والایّام واللیاليء 
ومرادہ بالنقص سرعة مرورھاء ویکون ذلك قرب قیام الکافہ خی کرق ال کالٹھیے: زالٹھر 
کالجمعة؛ والجمعة کالیوم؛ والیوم کالساعة؛ والساعة کاحتراق السعفة. وقیل : إن المراد 
بالزمان المذکور زمان المھدی عند بسط العدل وکثرۃ الآأمن وبسط الخیر والرزق؛ فإن ذلك 
الزمان یستقصر لاستلذاذہ فتتقارب أطرافه. هذا ملخص ما فی فتح الباريی (۱۲: .)٦٥٤‏ 

قولە: (لم تکد رؤیا بت اه [کارو نی 6 اتی علق ایا 
وإن أمکن أن شیئاً منھا لا یصدق . والراجح أن المراد نفي الکذب عنھا أصلاء لآأن حرف المي 


کتاب : الرؤیا ۸۸۱۹ 
ہج ےم ےہ ٥‏ ے٤‏ چا مم ف 7 س جج - 


الداخل علی (کاد) ینفی قرب حصوله؛ والنافی لقرب حصول الشيء أذّل علی نفيه نفسه؛ ذکرہ 
الطیبي . وقال القرطبي فی المفھم : والمراد . أعلمء بآخر الزمان المذکور في ھذا الحدیث 
زمان الطائفة الباقیة مع عیسی بن مریم (علیھما السلام) بعد قتله الدجال؛ فقد ذکر مسلم في 
حدیث عبد اللہ بن عمر ما نصضه: افیبعث اللہ عیسی بن مریم؛ فیمکٹ في الناس سبع سنین؛ لیس 
بین اثنین عداوۃ. فکان أھل ھذا الزمان أحسن ھذہ الأمة حالاً بعد الصدر الأول وأصدقهھم 
أفوالا فکانت رؤیاھم لا تکذب١.‏ 

قوله: (وأاصدقکم رؤیا أصدقکم حدیثاً) وإنما کان کذلك لأن من کثر صدقہ تنور قلبه 
وقوي إدراکە؛ فانتقشت فیه المعانی علی وجھ الصحة. وکذلك من کان غالب حاله الصدق في 
یقظته استصحب ذلك فی نومه؛ فلا یری إلا صدقاأء وھذا بخلاف الکاذب والمخلط؛ فإنه یفسد 
قلبه ویظلم: فلا یری إلا تخلیطاً واضغاٹاً. وقد یندر المنام اَخَتَائاَ فیری الصادق ما لا یصح؛ 
ویری الکاذب ما یصح؛ ولکن الأغلب الاکثر ما تقدم؛ والل أعلم. کذا في فتح الباري . 


قوله: (ورؤیا المسلم جزء من خمس وآربعین جزءاً من النبوَة) کذا وقع في ھذہ الروایة: 
اخمس وأربعین جزءأً٢‏ ووقع آکثر (الروایات٤:‏ استة وأربعین جز۔ءاً) وفي روایة لابن عمر (ستأتي 
عند المیصنف): اجزء من سبعین جزءاً) وکذا أخرجه ابن أبي شیبة عن ابن مسعود موقوفاً. 
وأخرجه الطبرانی عنہ من وجہ آر ھی توعا وللطبرانی من وجە آخر عنە: (من ستة وسبعین) 
وسندہ ضعیف؛ وأخرجه ابن عبد البر من طریق عبد العزیز بن المختارء عن ثابت؛ عن أُنس 
مرفوعاً: (جزء من ستة وعشرین) وأخرج أحمد وأبو یعلی حدیثاً فی هذا الباب؛ وفیه : ا قال ابن 
عباس: إني سمعت العباس بن عبد المطلب یقول: سمعت رسول ال قُ یقول: ٦الرؤیا‏ 
الصالحة من المؤمن جزء رو ضا ا کک وأخرجه الترمذي والطبري من حدیث 
أبيی رزین العقیلي : ١جزء‏ من أربعین؟ء وأخرجه الطبري من وجه آخر عن ابن عباس (أربعین٢.‏ 
وأآاخرج الطبري أیضاً من حدیث عبادة: (جزء من أربعة وأربعین) وأآخرج ایضاً احمد من حدیث 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص (جزء من تسعة وأربعین٤.‏ وذکر القرطبي في المفھم بلفظ: ١‏ 
فحصلت من هھذہ عشرة أُوجه. 

ووقع فی شرح النووي : (وفی روایة عبادة: ( اٗربعة وعشرون)ء وفي روایة ابن عمر استة 
وعشرون) وقیل : جاء فيه (اثنتان وسبعونا و (اثنتان وأربعون) و (سبعة وعشرون)؛ و اخمسة 
وعشرون) قال العینيی فی عمدۃ القاری (۱۱ 7۰م دا بی 
العدد إلی ستة عشر وجھاً وذکر الحافظ فی الفتح آنیا جاعا رکا و ک ا ظا 
ولعل الحافظ العینيی رحمه اللہ عذ روایة: (خمسة وعشرین) مرتین . 01 ا و و 
الروایات . 


۳۰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جع و وو و وی ےج یہ ھچ اج کے ى ى ہم ٭ ٭ ۶ ۳ؿ ٭ ”وھ ے و ٘ و و وی و وو وج جو و ےج جج جع جج جج جج جح هەے> جج ء جج وع ےج و وج ےھ ج وی وج وو و جو و وا مے وو ومم 


فأمّا معنی کون الرؤیا جزء من النبوةء فھو أن النبوۃ تتضمن معاني کثیرة منھا الإخبار 
ببعض ما سیکون أو ببعض ما وقع في الغیب بطریق العلم الجزئي الحاصل من اللہ تعالی؛ وإن 
الرؤیا الصادقة التي یراھا المؤمن رہما تتضمن ھذا الجزء: ولکن لا یستلزم ذلك ان یسمّی الرائی 
نا ار را نبُوۃء کما تفوہ بذلك بعض المنتمین إلی الطائفة القادیانیة الضالة لأن النبرّۃ 
وضو را وأنواعھا انقطعت بعد النبیْ الکریم ُء وحصول جزء من الشيء لا یستلزم 
حصول کله؛ فمن حصل علی قدر من الملح لا یقال لە إنە حصل علی الّعام المطبوخ الذي کان 
الملح جزء من أجزائە. وقال القاضي أبو بکر ابن العربي رحمہ اللہ تعالی : ٭ أجزاء النبوۃ فی 
الجملة لا یعلم حقیقتھا إلا ملك أو نبي . وإنما القدر الذي أرادہ النبي اَل یبین ان الرؤیا جزء 
من أجزاء النبوۃ فی الجملة؛ لأن فیھا اطلاعاً علی الغیب من وجو مَّا. وأما تفصیل النسبة 
فیختص بمعرفته درجة (النبوة) نقله الحافظ في الفتح .)۳٦٣ :١١٢(‏ 

ٹم ان الرؤیا التي جزء من النبوۃ هي الرؤیا الصالحة فقطء ولا سبیل الیوم إلی القطع بکون 
الرؤیا صالحةء یقول الحافظ ابن الصلاح في فتاواہ (ص : ۷) (ثم ان القطع علی الرؤیا بکونھا 
صالحة لا سبیل إليه) وإنما هو غلبة الطنّ٠‏ ونظیر ذلك من حالة الیقظة الخواطر . 

وإنما قید ابن العربي رحمه اللہ کون الرؤیا جزء من النبوۃ بقوله (في الجملة): لآن النبوٌة 
والرؤیا کانا یشترکان في کونھما مشتملین علی اطلاع بعض المغیبات؛ ولکن بینھما فرقاً کبیرأ؛ وھو 
ان الاطلاع الحاصل بالنبوۃة اطلاع قطعیٔ لا شبھة فی صحتہہ فھو حجّة کاملة علی مضمونه؛ 
بخلاف الرؤیا التي یراھا مؤمن؛ فإن الاطلاع الحاصل بھا لیس قطعیّاء ولا حجّْةً في الشریعة بصورۃ 
من الصور. فھناك مراتب ثلائثة للاطلاع علی المغیبات: المرتبة الاولی : هي مرتبة العلم الكليٌ 
الذاتّی المحیط بجمیع المغیبات؛ وھي التي تسمی (علم الغیب) ولا یتصف بە أحد غیر اللہ سبحانہ 
وتعالی . والمرتبة الثانیة : الاطلاع علی بعض المغیبات بوحی من اللہ سبحانه وتعالی؛ وھو اطلاع 
جزئي لا یحیط بجمیع المغیبات؛ ولکكنە علم قطعی لا شكٌ فیەء وھو حجّة في الشریعةء ولا یحصل 
ذلك إلا للأنبیاء علیھم السلام. والمرتبة الثالثة : الاطلاع علی بعض المغیبات بالرؤیا أو الکشف 
وھو اطلاع جزئي لا یحصل بە القطع والیقین؛ ولیس حجّة في الدین أصلاء کو ناس عفن 
صفات النبوۃ فی الجملة من حیث کونە اطلاعاً ج صا ا ھا کو الا وإن لم یکن 
علی سبیل القطع والیقین؛ فمن هذہ الجھة سمّي جزء من النوّۃ. ٰ 

وأمًا خصوص عدد (ستة وأربعین) وھو الٰذي وقع في آکثر الروایات: فمن العلماء من 
اختار التوقف في بیان وجه تعیینه. قال المأزري: ٦لا‏ یلزم العالم ان یعرف کل شيء جملة 
وتفصیلاًء فقد جعل الل للعالم حدَاً یقف عندہ. فمنه ما یعلم المراد بە جملة وتفصیلاًء ومنە ما 
یعلمه جملة لا تفصیلاًء وھذا من ھذا القبیل). 


وقد تکلم بعض العلماء فی وجه تعیین ھذا العدد فقال: إن اللہ تعالی أوحی آلی نبیہ پا 
فی المنام ستة أشھرء ثم أوحی إليه بعد ذلك في الیقظة بقیة مدة حیاته وھي ثلاث وعشرون 
سنةء فصار ما رآہ في المنام جزء من ستة وأربعین جزء وھو نسبة الستة أشھر من الثلاث 
والعشرین سنة.. 

وقد تعقبه الخطابي رحمه الل تعالی بأن ھذہ المناسبة لم ینصّ علیھا فی خبر أو أثرء وإنما 
هو ظنْ وتخمینء وبأنه لو کانت مدة ستة أشھر محسوبة من أجزاء النبوة فلیلحق بھا سائر 
الأوقات التی کان یوحی إليه فیھا فی منامہ طوال مدة حیاتهء کما ثبت عنه پل فی أحادیث 
کثیرۃء ولو أضفنا هذہ الأوقات إلی مدة ستة أشھر؛ لاخثّلت بذلك النسبة المذکورۃ؛ وانتقض 
التاویل . واجاب عنه الحافظ في الفتح : بآن المراد فی ھذا التاویل هو وحي المنام المتتابع 
وأمّا ما وقع منەه فی غضون وحي الیقظة فھو یسیر بالنسبة إلی وحي الیقظة فھو مغمور فی جانب 
وحی الیقظة؛ فلم یعتبر بمدته. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویمکن الجواب عن اعتراض الخطابي رحمه اللہ بطریق 
آہے ارشات وعر المراد من الرؤیا التی هي جزء من النبوَٰة 1 0وی ا ا 
والمرائی التي رآھارسول اللہ پل قبل البعثة متصفة بھذہ الضنتف لان کو الا ضاز تنا باون سی 
نزل إليه في الیقظةء ولم یکن متصفاً بالنبوۃ قبل ذلك. وأمّا ما رآہ في المنام بعد البعثة فلم یعتد 
بە فی حساب المرائي التی ھی جزء من النبوۃ ولیست نبوۃ کاملةء لآأن ما رآہ بعد البعثة إنما رآہ 
فی حال حصول النبوۃ الکاملةء فلیست في عداد ما نحن عليه. 

وأَمّا ما قاله الخظابي رحمه اللہ من کون ھذا التاویل مبنیّاً علی الطن فقطء فمسلم؛ ولکن 
لا یمنع ذلك من ذکر ھذا التأاویل علی سبیل الاحتمال؛ دون القطع والیقینء وھو الموقف 
۵ی 0000 لان النصوص ساکتة عن تفسیرھاء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

وقد ذکر بعض العلماء وجوھاً أآخری في تفسیر الحدیث ترکناھا لکونھا غامضة لا تخلو 
عن تکلف؛ وراجع لھا شرح الاب یٔ. 

> وأمَا وجه الجمع بین الأعداد المختلفة التي وردت في الروایات: فمن توقّف فی بیان سرّ 

العددٰ توقف فی وجه ای یا وأما العلماء الآخرون فقذ تأولوا الجمع بین ھذہ 
الروایات. فذکر الطبري أنه محمول علی اختلاف الرائینء فالمؤمن إن کان صالحاً فرؤیاء جزء 
من ستة وأربعین: ومن کان فاسقاء فرؤیا جزء من سبعین جزءاً. وقال العینی رحمہ اللہ فی 
' عمدة القاری (۱۱: ۲۸۷): ہ وأجاب من تکلم في بیان وجه الاختلاف في الأعداد بأنه وقع 
بحسب الوقت الذي حذث فی النبی قَلُ بذلك؛ کأن یکون لمّا أکمل ثلاث عشرة سنة بعد مجییء 
الوس سان ا ال زور کہ تح کت رنہ نے الع ال جالت رت اوس2 


۴۲ الحزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وروی 7 فَرّویّا الصالِحَةِ بُشْرَیٰ مِنّ الله. وَرُویا تَحْزِینٌ مِنّ الشَْیْطانِ. وَرُزیَا مِمًا 


يُحَدٌّثُ الْمَرْه نتَفْمَهُ. فان رَأیٰ أَحَدُكُمْ مَا یکرَهء فَليْقُمْ فَليْصَلٌ. وَلاً یْحَدّت بهَا التاس. 





ولما أکمل عشرین حدّث بأربعین ولمّا أکمل اثنین وعشرینء حذّث بأربعة وأربعین؛ ثُمٌ بخمسة 
وأربعین بج سا سط وا ین ار حیاف وأماماعدا ذلك من الروایات بعد الأربعین 
فضعیف . وروایة الخمسین یحتمل ان تکون لجبر الکسر؛ وروایة النشعین لجا وما عدا 
ذلك لم یثبت ء واللہ اأعلم٤.‏ 

وإن هذا الوجهە للجمع محتمل بالنسبة إلی الأحادیث المختلفة؛ أما في اختلاف الروایات 
الذي وقع في حدیث واحد کما في حدیث أبي ھریرۃ ھذاء عسضث آقعلت نے غلی آن وت 
السختیاني ء فرواء عبد الوهھاب الثقفي عنه بلفظ : (خمس وأربعین)ء ورواہ معمر عنه بلفظ : (ستة 
وأربعین)ء فإله یستعبد فیه مثل ھذا الجمعء فان الحدیث واحدء والاختلاف إنما نشأ باختلاف 
الرواةۃء والظاھر في مثله أن ینسب الوھم إلی بعضھم والرّاجح روایة : (ستة وأربعین) لکونھا 
مؤیدة بالروایات والأحادیث الآخری. وقد حقّقنا غیر مرّة أن وقوع مثل ھذہ الاأوهام لا یقدح في 
صحة أصل الحدیث؛ والل سبحانه أعلم . 

قولە : (فرؤیا الضالحة) وھذا من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفة. 

قوله: (قال: واأحبْ القید) یعني : احبّ أن آری في المنام قیداء لاخ تا زی بس 
الدین . اختلف الرواة فی تعیین قائلهء فوقع في روایة معمر التیة التصریح بکونە مقولاً یی 


ھریرة فان ورواہ قتادۃ عن ابن سیرین ہما یڈل علی أنه من جملة کلام النبی یڑ وش عبد 
الوھاب في روایتنا هذہء فقال فی آخر الروایة: ہفلا أدري هو في الحدیث أم قاله ابن سیرین؟). 


وعلی کل؛ ف فتعبیر القید بالثبات فی الدین تعبیر صحیحء لکن قال الحافظ فی الفتح (۱۲: 
۰۵.).: ہل عق اقاء مظرتا یی سے وظاھر إطلاف الخبر أنه یعپّر بالثباب في 
الدین في جمیع وجوھہ؛ لکن أھل التعبیر خضوا ذلك ہما إذا لم یکن ھناك قرینة أخری؛ کما لو 
کان تتساقر ا از تریضا ٠‏ فإنه یدل علی أن سفرہ أو مرضه یطول. وکذا لو رأی فی القید صفة 
زائلةق کمن رأی فی رِجله قیداً من فضة فإنہ ۷-9 یتزوج ء وإن کان من ذھب؛ء فإنهہ لأمر 
یکون بسبب مال یتطلبهء وإن کان من صُفرء فإنه لأمر مکروہ أو مال فات؛ وإن کان من رصاص 
فإنہ لأمر فیه وھن؛ وإن کان من حبل فلامر في الدینء وإن کان من خشب فلامر فيه نفاقء وإن 
کان من حطب فلتھمة؛ وإن کان من خرقة أو خیط فلأمر لا یدوم٢.‏ 


)۱( ا ا : حسبت أن ابن عمر قال: جزہ من سبعین جزۃ الخ 


کتاب : الرؤیا اخ 





قَال : زوائٹ الد وَأَكِرُ الثُل. وَالْقَيْدُ ثبَاتٌ فی الڈین). فلاَ أُذري هُوْ في الَورگَ أ قَالَهُ 

٦۹۔ )٠٠٠(‏ وحدّثنی مُحَمّد بُنُ رافع. عَدَتنَا عَيْد الرراق, 

صَْ بب ِهَٰذَا الإسْنًادء وَقَال فی الْحدیثِ: قَال أَبُو مَرَیْرَة: ھ2 الد را5 

الْعُل. وَالْكيْدُ قباتٌ في الڈین. وقال ای کلؤ: یا الْمُؤْمن جُرْه مِن سِئِّ وَأَربَمِينَ جُزْءا 
مِنَ اللُُوٰة؟. 

۷ءء ۔(۰٠+)‏ حدثني بر ابع . ا ھا (يعْني ا ا رتا ارت 

ت َنْ مُحَمَيٍ عَنْ أَبي مُرَیْرَةً قَال: إِذًا اثُتَربَ الْرَمَانء وَسَاقَ الْحَییث. وَلَمْ یَلگُر 


۸۸| ری وحدّثناہ إِسْحَاَقَ بْنُ نایم ات مُعَاذُ بْنُ سام رتا أَبي 
عَنْ فَتَامَهَ عَنْ مُحَمّد بْنٍ سِیرین عَنْ أَبي هَرَيْرَةَ عَن اللَّبِیْ قل. وَأذْرَجٌ في الحَیِيثِ 
فَوْلَه: رَآكْرَہ الْعْل٘ إِلیٰ تُمام الْکلام. ول یت بے کیو سا را بی جعغات 
الُوٌَةا . 

۹ھ -(۷) حدثنا مُحَمّدُ بَنْ المتتَیٰ وَابْنْ بَشار. قَالاً: حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْیُ جَغفر 
وأَبُو دَاوَدَ ٠‏ ح وَحَدثيِي زَيْ بن حَرب. حَِدَثنًا عَبْدُ تن بغ تھرئ: کی کو من 
ح وَحَدکنا عبَيُْ الله رح 20ن دنن ای عتمت ٠‏ عَنْ فَتَادَهٗ عَنْ 


- بن مَالِكٍء عَنْ غُبَامَةً بْن الکقامت 200 6ا0 شول الل ا : لرُویا المُؤمن جُرْءَُ 


قوله: (وآکرہ الغَل) وھو الطوق؛ یعنی: أکرہ أن ا فی عنقي؛ ووجھه 
القاضي عیاض بأن محٌله العنق رع تو لآن الله تعالی قد وصف بە أھل النار فقال: ۷إذ 
مو فان رڑي في العنق دل علی الکفر والبدعة وشھادة الژّور وحکم الجور 
وعلی المرأةۃ السوء لتقلد ذلك فی الأعناق. وھذا بخلاف القیدء فإن محلّه الرجلان: فھو فی 
ار هَكفاقالت ھتوی“ ۱ ۱ 

وذکر القاضي عیاض أیضا مھت مھت کانت معه قرائنء لما جاء: ان کل 
وال یحشر مغلولاً حتی یطلقه عدله٦.‏ وإان کان في الیدین دون العنق؛ کان عندھم تا ودل 
علی کف الیدین عن الشرور؛ وربّما دلْ علی بخل البخیل ومنعهء لقول الیھود: ٭*٭ید اللہ مغلولة؛ 
غلت أیدیھم٭؛ ویدل علی المنع والحبس عما یتھم بە الإنسان من أُمور دنیویة فی تعظیمه. کذا 
یی ان 

۷۔ )۲۲٦۴(‏ ۔ قوله: (عن عبادة بن الصامت) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في التعبیر: 


ا ٴ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


واثا رام گزائ انزقاق 

)٠٠٠( (۸۴۰‏ وحدڈثنا عبَيْدُ الله بن مُعَاذء حَدَثنًا أبیء حَدَنَنَا شُعبَةَء عَنْ ابتٍ 
البتَاْيَء عَن أَنّس بْن مَایِكٍء عَنِ اللَّیْ گلا لس 

٣)۱‏ ۵0 ۹و ےھ أخبَرَنًا عَبْدُ الرَزٌاقِ. اخْبَرَنَا مَعْمَرٌّ عَنِ 
اریت غن الع اي غَنٰ ابی مَرَْرَةَ. ؛ ۲ رَسُول اللہ ولی: ىك رُیا الُْؤین 
9 و 

۲۳ (۰۰) وحدثنا إِسْمَاعِیل بْنْ الْخَيِیلء أَخحْبَرَنَ عَِي بن مُسْھں ّ 
الأغمَش ۔ ح وعَثَلَنَا ابی تُمَيْر عَثَتنًا أبيء عََتَنَا الأعْمَشْء اک اس دی عَنْ بی 
رر شال فا0 رشوں ال 6و رُڑیا المْْلِم یَرَامَا قُرّیٰ لَہ4. وَفی حَدِ 0 

مُسُھر: (الروْیَا الصَالِحةً 0-5 ُرٔءاً من اللُُوٰةا. 


س×١‏ سے ھ سج ۔۔ اہ ہو ھ۶ 


ویر ہے او سَلمَد وی تی ا اللہ یل . دوک 
الرّجْلِ الصٔالح جُٛرْة مِنْ سِنّة وَآَرَبَمینَ خجُزءاً مِنَ اللْبُوَةا. 

)٠٠۰( ٠ |۸۱۶‏ وحدّٹنا مُحَمَدُ بْنُ الَمَتتٌیٰ. کَدَتتافَمان رن ]1ت دو 
(یعني ابْمَ الْمْمَارك) ح وَحَدَننَ أَحْمَدُ بی الْمْنْلِر۔ عَدَينَاَعََد لن عَانناخرت: 
(يْعْني ابْنَ شدَاد) کِلاَمُمَا عَنْ يَحْیَی بن أبي گی بهٰذا اللإسُتاد. ٣‏ 

۵مھ ۔(۰۹٠)‏ وحدڈکثا مُحَمّد بُن راف حَِدَننَا غَبْد الرْزاق. عَدَثنَا مَعْمَرٌ عَنْ 
کم ن الب پل. پل حَی بکافنو اللوتن تخیٰ لن آی 
گر عَنْ 

۹۔ (۹) حدثنا أَبُو بَکر بْنْ أبي شَيْيَة. حَد 


ےا 


ہے۔ تج سم 


سَامَة. ح وَحَدلنًا ابْنُ نمیْر 


باب الرؤیا الصالحة جزء من ستة وأربعین جزءاً من النبوة (۹۸۷٣)ء‏ وأبو داود فی الأدب؛ باب 
ما حجاء ۂ می فی الرؤیا رلیٹھ و والترمذي في الرؤیاء باب 31 وتا المؤمن جزء 0 
الصالحین 0-2 وباب 2 الٹبی ہا فی وی وابن ہے فی ےت 
باب الرؤیا الصالحة یراھا المسلم أُو تری لە (۳۹۳۹). 


)۲۲٦۳( ۸‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) سبق تخریجه فی ھذا الباب . 


کتاب : الرؤیا ۳۲ 





قال 


- 


ھی ثالا سيا عَثَتَنَا غُبَيْدُ اللو عَنْ نَائم؛ عَنْ ن ابْن غُمَرَ فَال: 
ن0 اللہ لا : (الرُوْیَا الصْالِحَة جُوْه مِنْ سَبْعِیينَ جُزْءاً مِنَ الََةا. 

۷۔ (۰۰) وحڈثناہ ابْنْ الْمُتَّیٰ وَعْیَيْدُ الله بْنُْ سَعید.. قالاً: عَدَكَا يَحْییٰء عَن 
و ای بهٰذا اللاسُناد, 

۵۷۹۷۹۸ظؤ۸,)| 0۶ وحدثناہ قُتَيْبَ تی عن الات تی کن ح وَحَدَتْنَ بن 
راع تا ابن 7 ہك ات ٥3ء‏ 2 ابْنَ عُعْمَان) ِلامْمَا عَنْ نافع 
بهٰذا اإسْنًادِ. رَفی حَدِیثِ الليْث : َال نَافْعٌ: ۶ک کا 


ہے ۔ح ح۔ 


ك ابْنَ غُمَرَ قَال: 'جْزه من سَبْمیْنَ 
جُڑءاً می الو . 
(١)۔یاب:‏ قول الدبیٰ عليه الصلاة والسلام 
من رأني في المنام فقد رآنيء 
۹ھ" )َ( حدّثنا أَبُو ابع مان تل ار اْعَتَكِ. َدَنثَنَا عَمَادء (يعُني 
ابْن زَید) جُدکتا َيْوبُ وَمِشَامٌ عَنْ مُحمّيء عَنْ أَہي مَُيْرَۃ. فَانَ: قَال نول اللہ پا : 
ان رآني في الْمَنّام قد رآني؛ ان الشَيِطانَ لا یََمَلُلَ ہي . 


)۲٢٦٢(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أآخرجه ابن ماجه فی ت تعبیر الرؤیاء باب 
الرؤیا الصالحة یراھا المسلم .)۳۹٣۳(‏ 


)١(‏ ۔ باب: قول النبي ل: من رآئي في المنام فقد رآئي 

۷۸0۶" قولھ: (من آبي هریرة) ھذ 0+ 0*8 سی ٠‏ باب ام 
7 سر ود یت (۱۹۹۴)ء 0 ھا باب ما جاء ۂ یت :۲٢(‏ کے 
والترمذي في الرؤیاء باب في تأویل الرؤیاء ما یستحب منھا وما یکرہ (۲۲۸۰) وابن ماجه في 

ا یك کر 

المبحث الاول: اختلفوا فی معنی رؤیتہ گل علی قولین : 

۱۔ ذھب محمد بن سیرین والإمام البخاري والقاضي عیاض وجماعة من العلماء + آن مت 
رق رای اد ای لی انار راو را ومعنی الحدیث ان من 
رأی النبي گلا ہصفتہ المعروفة فإِن رؤیاہء صحیحة لا أثر للشیطان فبھا. 

٢۔‏ وذھب جماعة من العلماء إلی أنە لا یشترط لکون الرؤیا صحیحة أن یراہ الرائی فی 


۵۲ ٘ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





صورته المعروفةء بل المراد أن من وقع في قلبه عند الرؤیا ان المرثئي ہو النبيْ ُء سواء کانت 
صورتا المرثیة مخالفة لصورتہ وھیئته المعروفةء فإن رژیاہ صحیحة خالیة عن تصرف الشیطان . 
وک۔لك اختلفوا في قوله 8 : ۷(فقد رآنيی٤.‏ فذھب بعض العلماء إلی أن الرائي یدرك 
ذاتہ قللاڑء وذھب بعضھم إلی آنه یدرك مثالهء وذھب القاضي ابن العربي إلی من رأی النبی وی 
ہصفاته المعروفة فإنه أدرك ذاتەء ومن رآہ علی غیر صفته؛ فقد أدرك مثاله. وقال الغزالی رحمه 
الل تعالی : الیس معناہ أنه رأی جسمی وبدنی؛: بل رای مثالاً صار ذلك المثال آلة -ھ 
المعنی الذي فی نفسي إليهء بل البدن في الیقظة أیضاً لیس إلا آلة النفس. فالحق أن ما یراہ مثال 
حقیقة روحه المقدسة التی هي محل النبوة؛ فما رأہ من الشکل لیس ھو روح النبي گلا ولا 
شخصہ؛ بل هو مثال لە علی التحقیق؛. کذا فی عمدۃ القاری (۲: .)٦٥١‏ 

المبحث الثانی: إذا رأی أحد رسول ال گلا في المنام ورآہ یخبر أو یأمر بشيء أو ینھی 
عن شيیء مل یکون ذلك حجة شرعیة؟ وأجمع العلماء ء علی أنه لیس بحجة فی الدینء نعم! إن 
کان ذلك القول لا یصادم حکماً من الأحکام الشرعیّةء یستحسن العمل بہ أدباً مع صورتہ قٌلُ أو 
مثالھا. وقد یستشکل ھذا بأن المرئی إن کان النبي قلء ینبغي أن یکون فیما یقوله في المنام 
حجة. والجواب أن عدم حجیة الرؤیا ظاھر علی قول من یقصر حکم حدیث الباب علی من راہ 
عليه السلام بصفته المعروفة لآنه لا یمکن لأحد الیوم أن یجزم بأنە رآہ 8لا بحلیته الحقیقیٰة؛ 
ومتی کانت ھناك شبھة فی رؤیة النبی قلُ حقیقةء فلا سبیل إلی القول بحجِیّة الرؤیاء لأن العلم 
لا یحصل بالشبھة؛ وأما علی قول من لا یقصر حکم حدیث الباب علی رژیتہ ل2 بصفاته 
الحقیقیةء فعدم حجیة الرؤیا مبني علی أن النبئ قٌل إِنّما أخبر فيی حدیث الباب بأنْ ما یراہ النائم 
من صورۃ النبي لق فإنہ رؤیا صحیحة لا تصرف فیھا للشیطانء ولم یخبرنا فی هذا الحدیث بأن 
و ا ا ا وا رر ات 
بمجرد کون الرؤیا صحیحةء لأنە لیس معنی صحتة الرؤیا أن یکون عین المرئي أ و المسموع واقعاً 
فی نفس الأمر؛ بل معناہ أنْ لھا تعبیرًء والرؤیا صادقة بالنسبة إلی ذلك التعبیرء لاتالَيه الی 
لا رق آز امسری ئم من المعروف أن تعبیر الرؤیا لیس لە قواعد منضبطة؛ وإلما هو 
مبنیٔ علی ذوق المعبّر ولذلك تختلف في تأویلھا أقوال المعبّرین . ومن ھذہ الجھة وقع الشك 
فی تعبیرھا الصحیح . 

ثمٌَ إن رؤیة النبي قللهُ في المنام وإن لم یکن فیھا مدخل للشیطانء ولک وا سی ےا 
متخیّلة الرائيیء وهذا هو السر في رؤیته ا علی غیر هیئته المعروفة؛ فمن الممکن جذا أن یقع 
فی خیال الرائي کلام لم یتکلم بہ رسول الل گل ومن ۔ المحتمل أیضاً أن یکون الرائي قد نسي ما 
راہ فی المنام: وخُیّل إليه بعد الاستیقاظ ما لم یقع في المنام أصلا . ومع وجود ھذہ الشبھات 


کتاب : الرؤیا ۹۷ 





۵۰۔ (۱۱) وحدّثني أَبُو الطُامِر رَ رمو ‏ ا قے نماااں ہے اضف 
و" حاون شِهاب . حَدَثَیِي آپو م كت ہے لے عَبْدِ الرَحمن؛ ان أَي هھریرة ٥‏ لَ نت 


سُول الله پل بقول: مَنْ رآني في المتام فُسَیرَاني في اليقَظة. دکسمریشا سس سا جع 


المتنوعةء لا یترك بالرؤیا تلك الأحکام الشرعیة التي توارثناھا عن رسول اق فی حالة 
الیقظة. ولا شك أنە متی تعارضت الرؤیا والیقظةء فالترجیح لما ثبت في عالم الیقظةء لا لما 
رؤي في المنام. وقد حکی الشاطبي في الاعتصام )۲٦٢ :١(‏ عن ابن رشد أنه سأل عن حاکم 
شھد عندہ عدلان مشھوران بالعدالة فی قضیة. فلما نام الحاکم ذکر أنه رأی النبي اَل فقال لە: 
ما تحکم بھذہ الشھادة؟ فإنھا باطلة. فاجاب ابن رشد بأنه لا یحل للحاکم أن یترك العمل بتلك 
الشھادةء لآن ذلك إبطال لأحکام الشریعة بالرؤیاء وذلك باطل لا یصح أن یعتقد إذ لا یعلم 
الغیب من ناحیتھا إلا الأنبیاء الذین رؤیاھم وحي . 

وقد حکی السّبکي في شرح منھاج السنة أن رجلا رأی النبي گل في المنام یقول: اشرب 
الخمر. وکان الشیخ علیْ المتقيی؛ صاحب کنز العمال حیّاً حینثذء فاجابە بان النبي ٌُ إنما 
قال: لا تشرب الخمر؛ ولکن الشیطان لبّس عليك (أي بعد استیقاظك من النوم) والنوم وقت 
اختلال الحواس؛ فإذا أمکن في الیقظة ان یسمع رجل بخلاف ما قاله القائل لعلة في الخارج أو 
من جھتەء ففي النوم أولی؛ والدلیل عليه أنك تشرب الخمرہ فأَقرّ بە وقال: نعم؛ إني أشرب 
الخمر. ذکرہ شیخ مشایخنا الأنور رحمہ اللہ في فیض الباري .)۲١۳٢ :١(‏ 

وحکی الشیخ الأنور أیضاً أن رجلاً رأی النبي لق في المنام وعلی رأسە القلنسوۃة 
الإنکلیزیةء فاستوحش منەه؛ وکتب إِلی مولانا الشیخ رشید أحمد الکنکوھي رحمه اللہ تعالی: 
فکتب إليه أنە آشار إلی غلبة النصرانیة علی دینە . 

وعلی کل ٠‏ فالرؤیة فی المنام تتطرق إلیھا احتمالات کثیرة؛ وفیھا مجال لالتباس الأمر من 
جھات شتی؛ فقد یلتبس الأمر علی الرائی بتخیلهء وقد ینسی حقیقة ما راہ وقد یکون تعبیر 
الرؤیا غیر ما رآہ فی الظاھر ومع وجود ھذہ الشبھات لا یمکن أن یکون فیھا حجة خلاف ما 
ثبت من الشریعة فی عالم الیقظةء والل أُعلم . 

المبحث الثالث : من رأی النبی لآ فی المناء: ھل تثبت لە صحبة؟ وقد أجاب عنە العینی 
فی عمدۃ القاري (۲: )۱٥١‏ بأنه لا تثبت بە صحبة لان الصحابي من رأی النبي قلاُ فی حالة 
الإسلام رؤیة معھودة جاریة علی العادةۃ أو رآہ فی حیاته في الدنیاء ولا عبرۃ بمن راہ ا بعد 
وفاتەء لآن النبي للا مخبر عن اللہ في الدنیاء لا فی القبر. 

۱۱۔ (٠٥٠٥٥)۔‏ قوله: (فسیراني فی الیقظة) قیل : معناہ سیری تفسپر ما زای لا محر 
وقیل: سیرانی فی القیامة وھذا قول ضعیفء لان رؤیتہ گلا فی القیامة لا تختص بمن راہ في 


۳۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ج٤‏ کے ےر پچ ٠‏ پر 7 ضط ۶ کے ھ2 


(٢٥٠)۔‏ وَقَال: ۂٗ فَقَالَ أبُو 
رای الحق) . 


: ۸۵۸/۸۷,)|‌ ٹا رَعَيْر بْنّ عَرِ 9-7 سو و حَدُننا ا اك 


ا َ‫ 


۸۲ھ 00 میتی حَدَنَنًا لیت ڈ عم وعلتا اق و خبرنا 
للَیْثٌء عَنْ أَپي الژبیْر عَنْ جَابر؛ ان رَمو لآ الله کل تال : من رآني في الوم قد رآي. 
إِئه لأ ْبَفي لِلیطانِ ان َتََکلَ في صُورزتي؛. کان دإِدًا حَلم أَحَدكَم فلا یِخبز دا بتَلمٰبٍ 
الشْیطانِ بِہِ في الْمکام. 


کو 


2 ۔حٰے۔ ّ*“۔ 


ال ان وَ٤َ:‏ ال رَسُول اللہ لا : امَنْ رآئی فَقَد 


6٠ 


۸۳َ ا پوس سر و .ے ا ریخ حَدَثنا رَگريّاء بْنُ إِسْحَاق 
ازم آذ کی ا ا 


8 


المنام . وقیل: المراد بە أھل عصرہ قٍلاِ ممن لم یھاجر؛ فتکون رؤیتھم فی المنام علماً علی 
رؤیته فی الیقظة . 

قولە: (فکانما رآئي فی الیقظة) یحتمل فی تفسیرہ کل ما ذکرناہ فی تفسیر قوله عليه 
السلام: افقد رانی). 

(۲۷) ۔ قوله: (قال أہو قتادة) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی التعبیر باب من رأی 
النبی گلا نی المنام 1۹۹٥(‏ ر ١٦1۹۹٦)ء‏ وباب الرؤیا من الل (1۹۸١)ء‏ وباب الرؤیا الصالحة 
جزء من ستة وأربعین جزءً من النبوةۃ (٦۹۸١)ء‏ وباب الحلم من الشیطان (۷۰۰)ء وباب إذا 
رأی ما یکرہ فلا یخبر بھا إلخ (٤١۷۰)ء‏ وفي بدء الخلق؛ باب صفة إبلیس وجنودہ (۳۲۹۲)ء 
وفی الطب : باب النفث والرقیة (۵۷۱۷). 

قوله: (فقد رأی الحق) یعني : زا رؤیا صحیحف: وت باضغاث احلام ولا من تشبيه 

٢۲۔‏ (۲۲۸) ۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه ابن ماجه فی تعبیر الرؤیاء باب 
رؤیة النبي گل فی المنام (رقم : .)۳۹٣۸‏ 

٢‏ ۔ )۲۲٦۸(‏ ۔ قوله: (إذا حلم أحدکم) أي: إذا رأی رؤیا یکرھھاء وقدّمنا أن (الحلم) 
اکثر ما یستعمل في الرؤیا المکروھة التي تکون من الشیطان . 


کتاب : الرؤیا ۰۹ 


(۲)۔یاب: لا بدخدر بتلعب الشیطان بهە في المنام 
۹4ھ ۔ )١١(‏ حدّثنا فَتَیْبَةْ بْيْ سَمیدِ حَدَنَنَا لَیْتٌ ح وَحَدَتنَا ابْنْ رُمُح. ا تا 
الکن ا ار عَنْ اہر عَنْ رَسُولِ الله گلا ؛ أَنَهُ قَالَ لأَعْرَابیٗ جَاءء فَقَال: إِنی 


طر اص گے و2 ٌُ 


غاوت ان اس طت ٠‏ فَأَنَا اَتبَعْه . فَرَّجَرَهُ ای للا وَفَال: ہلا تُحْبز بتَلَمٰب الشیطانِ بك 


فی الْمَتام٢.‏ 
۸۵م[ رو و تو حَدَتنا جَرِيرٌ؛ عَن الأعْمَشٍء ا اق 
سُفََانَ عَنْ جاہر. قَال: جَاءَ أغْرَا بيٌ إِلی التِيِ ا ا ا را و الو رَأيْتٌ فِي الْمَام 


أنٌوَأي ضربّ قَتَدحرَع افمزنٹ عتی ای نتان ہوں الله لا للاَغرَابِيْ رل 
تُحَدْثِ النَاس بِتَلَعُبِ الشيِطانِ ِك في مَنَايِك؛. وَفَال: سَمِعُْ النَبِيٗ ٌ بَعْد تن نت 
فقَال: ۷لا بْحَدئ؟ أَحَدْكُمْ بتَلمُب الشَیطانِ به فی عَتَايه. 


(۲) ۔ باب: لا یخبر بتلعب الشیطان بە فی المنام 

٤۔‏ (٢٠۲۰)۔‏ ولە: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً ابن ماجه في تعبیر الرؤیاء 
باب من لعب بە الشیطان في منامه فلا یحدث بە الناس (رقم ۳۹۵۸). 

قوله: (لا تخبر بتلعب الشیطان بك فی المنام) قال النووي  :‏ قال المأزري: یحتمل أن 
النبي پل علم أن منامہ ھذا من الأضغاث٠‏ بوحي أو بدلالة من المنام دلّته علی ذلك٠‏ أو علی 
أنە من المکروہ الذی هو تحزین من الشیطان. وأما العابرونء فیتکلمون في کتبھم علی قطع 
الراأس؛ ویجعلونه ا کی ا کا کیک ا ا ا 
سلطانه ویتغیر حاله في جمیع أمورہ؛ ۲ فیدل علی عتقه: أو مریضأ فعلی 
شمائہ أو مدیوناء فعلی قضاء دینەء أو من لم یحجّ فعلی أ نە یحجء اه تا از و علہ آو 

خائفاً أمنەء والل أعلم). 

وقال القرطبي رحمہ اللہ : ٭وقیل إن الرائي أ٘سقط من المنام ما لو ذکرہ لعُلم أنه من 
الاضغاث: وإلا فلاھل التعبیر فی قطع الرأس تأویلات٤‏ . 

وقد ذکر ابن قتیبة في کتاب (أصول العبارة) أن رجلاً قال: یا رسول اللہه! إني رأیت أن 
رأسي قٌطعء فجعلت أنظر إليه باحدی عینی: فضحك رسول اللہ بل وقال : بأیھما کنت تنظر؟ 
فلبث ما شاء اللہ ثم قبض آِلاٍء فعبّر الناس أُن الرأاس کان النبیْ َء وآن النظر إليه کان اتباع 
الستة. حکاہ الأبیٌ عن القرطبي . 

٥۔‏ (٥٠۰)۔‏ قولە: (فاشتدت علی اثرہ) یعني : رأیت نفسي راکضاً خلف رأسی 
المقطوع . ' 


۸۸" ۔(١۱١)‏ وحدثنا آئو بکر بی ا تتت 7 نعل لاخ قَالا: 


س 


وَكِيمٌ ہ عَيٍ الأعْمَشٍء عَنْ أپي سُفْيَااَء عَنْ ججاہر۔ ال جا رن لی الج و آقان: 


09 رَأیْث فِي المنتام کَأَنٌ رَأَسِي فُطمَ. فال: فَضَحِك السْبی قٌل وَفَال: ١دا‏ 
لَمِبَ الشْیْطَانُ أَحَدِکُم في مَتایو ملا بِحَذّث ب الگاس): وَفِي .. ای بک (إِذًا لب 
ِأَحَدِکُم؛ وَلُمْ یذکر الشّیْطانَ. 

)٣(‏ ۔باب: في تاویل الرؤیا 


۷۔ (۱۷) حدّثنا حَاجب بن الْوَلِیدِ. تو و مت : وت 


ُْم . 


آغ یق 7ر2 2ق ال فو ئن َبّاس أو ابا کے مار ات 1 


)٢(‏ ۔ باب: في تاویل الرؤیا 
۷۔ )۲۲٦۹(‏ ۔ قولە: (حدثنا حاجب بن الولید) هو من شیوخ مسلم؛ ومن أفراد 
ا کی ا کو ان ا اک کک ا 
الأعور أبو أحمد المؤدب الشامي نزیل بغداد. قال عبد الخالق بن منصور: قلت لابن معین: 
تری أن اکب عنه؟ فقال: ما أعرفه وھو صحیح الحدیث وأنت اأعلم. وذکرہ ابن حبان في 
الثقاتء وقال الخطیب: کان ثقة. وقال ابن سعد وغیرہ: مات فی رمضان سنة: ( ۲۲۸ھ) کذا 
و وت اابات11978:0707: ۱ ٰ 


قولە: (عن الزیَیْديٗ) بضم الزاي مصغرأء وھو محمد بن عامر الوبیدیيء قد اشتھر بسنتہ 
وھو من أثبت أصحاب الرّھریٗء وفضّلە ابن معین علی ابن عیینةء وفضّلە الاوزاعیْ علی جمیع 
من سمع من الزهريٌٗء وقد لازم الزهھریٗ عشر سنین؛ وقال فيه الزھري: قد حوی ما بین جنبئ 
من العلم. وقال ابن سعد: کان أعلم أھل الشام بالفتوی والحدیث . وکان علی بیت المالء 
ومات سنة: ( ۸٣٢۱ھ)‏ رحمہ الله تعالی. وراجع التھذیب (۹: .)٣٥٤‏ 


قوله: (آن ابن عباس) قد أخرجه البخاري في التعبیرء باب من لم یر الرؤیا لأول عاہر 
(٤۷۰)ء‏ وباب رؤیا اللیل (۷۰۰۰)ء وأبو داود فی السنّةء باب فی الخلفاء ٦1٤٢(‏ و )٦٦٤٤‏ 
٭ والترمذي في الرؤیاء باب ما جاء في ریا النبي قَللهُ (۲۲۹۳)ء وابن ماجه في الرؤیاء باب تعبیر 
الرؤیا ۳۹٦٤۰(‏ و ۹٦۰‏ ۳). 


قوله: (أآو أبا ھریرة) کذا وقع بالشك في روایة الزبیديیء وکذلك روي عن معمر أنە کان 
یقول أحیاناً: عن أبي ھریرۃء وأحیاناً یقول: عن ابن عباس؛ لکن انتھت روایته في الأخیر إلی 
ابن عباس؛ وکان یجزم بھا . وجزم آکثر أصحاب الزھري بکونە من مرویات ابن عباس؛ وجزم 
شعیب وإسحاق بن یحیی عن الزهھريٗ بکونە من روایة أبي ھریرةء کما أخرج عنھما الذھلي في 


کتاب : الرؤیا ‌ 


رجا ای رسول الله ھا ح وحذثني عَمَلَه بن يَحْیی ائئثء (وَالَطظ لهُ نا اب 


س میم سا 


خب. أَخَرَني يُوس غَنِ ابن ىِهھاب؛ أَنْ غََيْد الله بن عبّدِ الله عُية أخیر أنَ ان 
اس کان بُحڈث؛ انج ا موںت اللہ گل فَقَالَ: پا رشول اللہ 2 اَی اَل 


ِي امام طُلَةَ تَٹلث السَنْنٌ لعل فا لاس مَتَكَفَفُونَ مِنْھا أَیكِيهم . فَالْمَستکٹر 
اث ۂ۶ہ؟ 


وَالْمْسْتَقْل. وَارّیٰ سَيَباً وَاصلاً مِنٗ السَمَاءِ إِلّی الأَرْض . فَأَرَاكَ أَحَذْتَ به فَعَلَوْتَ: مُمْ أَحَدَ 


الزھریات وذکرہ البخاري تعلیقاً فی باب الرؤیا باللیل . وأاخرجه أبو داود وابن ماجه عن 
محمد بن یحبی الذھلی عن عبد الرزاق؛ فقال فیه: (عن ابن عباس قال: کان أبو ھریرة یحدث) 
بما یدل علی أُن ابن عباس رواہ عن أبي ھریرۃء وھکذا أخرجه البراز عن سلمة بن شعیب عن 
عبد الرزاق: وقال: ٢لا‏ نعلم أحداً قال: عن عبید اللہ عن ابن عباس: عن أبی ھریرۃة إلا عبد 
الرزاق عن معمر؛ ورواہ غیر واحد فلم یذکروا أبا ھریرة4ء وصنیع البخاري میں ََ روایة 
رت تی ال النبی گل لأبي بکرہ فجزم بان الراوی ابن عباس: را ھت 
الباری (۱۲: .)٦٣٣٤‏ 


ولیس ھذا من الاضطراب الذي یقدح فيی صحة الحدیث؛ لان آکٹر المحققین رجحوا کونہ 
مروباً عن اب عباس؛ وبعد الترجیح لا یبقی اضطراب؛ ولآن جھالة الصحابي غیر مضرة؛ لکون 
الصحابة کلھم عدولاء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (ظٔلَة) بضم الظاء أي: سحابة لھا ظل. وکل ما أظل من سقیفة ونحوھا یسمّی 
ظلة. قاله الخطابي . وزاد ابن ماجهە من طریق ابن عیینة ‏ بین الماء والأرض۴. 

ترلت (قطلی) کس الطا بیکرت ھا ايخکان-مناہ قتطن قال ١‏ طت اا7 :اذا 
سان ویقال : تل ظطرت ائ: اللیلة التی مطرت فھا السفاَ إلٰی الصبح . 

قوله: (یتکففون) أي : یأخذون بأکفھم. قال الخلیل : تکفٔف: بسط کفە لیأخذ. وفي روایة 
الحافظ في الفتح .)٦٣٣٤ :۱١(‏ 

قوله: (فالمسٹتکثر وا لمستقل) یعنی : ٍ بعضھم ناد الکئیر منە؛ وبعضھم یأاخذ القلیل . وفيی 
روایة لأحمد لفمن بین مستکٹر ومستقل). 

قوله: (ورای سبباً) أي: حبلاً. 


قوله: (فأراك اخذت بە) خطاب للنی 8ل. 


آ٢‏ ' "بت 


رو لا "مھ ہ60 یھ کے ٤۔‏ می نی ٌ۔ ہے ٤‏ لی سے ٠‏ 9ے سے 
به رُجل من بَعَدِك فعلا ٹم أخذ خُذ ہو رَجْلْ آَعَر فَعَلاً. اذ ہو رَجُْل آَحَرْ فَانْقَطمَ ہو. 


وُصِل لَهُ فلا 


ّْ. 


تچ 


مان او نکر نار سُول الله بِأبي أَنْتٌ. وَاللَو لَمَدَعَتَي فَلاَعبْرنَهَ . قَالَ 
رسشول اللہ لئ : الفَْزقا: فا ابو بر نَا الظْلَهُ فُظُلَةُ الاسُلام. داقالری نظت ین 
السُمْنِ وَالْعَسَلِ فَالْقْرآن حَلاونهُ وَلِیئهُ وَآمما مَا يتکَفّف الَاسٔ مِنْ ذُلَكَ فَالمسْتَکر مِنَ المْرآنِ 
وَالْمْستقَل. انا السيَبْ الَاصِلٌ من السَمَاء إِلَی الأزض فَالْحَى الَذِي أَنْتَ عَلَيو. َأَحْذٌ ہہ 
نات امت اذ ہو رَجُل مِن بَخْيد فَعْلَو پہ کم يَأَحْذُ ہہ رَجْل آحَر فيعْلو بہ 
اڈ بل مزع , کم يُوصَل لو پو. از کا وشول) ال ب× پل لہ 


یم اللش اعت گی نا زی اخطاث؟ کا3 ×اأے). 


قوله: (فانقطع بە) یعني : انقطع الحبل؛ ثمٌ وٌصٍل لە. 

قولە: (لتدعثي فلاأعبْرنھا) فیه جواز إظھار العالم ما یحسن من العلم إذا خلصت نیئہ وأمن 
ای ٣‏ -- 

قوله: (ئم یاخذ بە رجل آخر فینقطع بە) قال العلماء: والذین أخذوا به بعد النبی َلُ 
َآخدا بعد واحدء ھم الخلفاء الثلاثةء وعثمان ظلللہ هو الذي انقطع بە ٹم اتصل . 

قولە: (لا تُقسم) وفي روایة ابن ماجه (لاتقسم یا أبا بکرە وفي روایة للدرامي وأبي عوانة: 
اما الذيی أُصبت؟ وما الذی أاخطأت؟ فأبی أن یخبرہ). 

با0 الیہلت: توجیە تعبیر أبي بکر أن القَّلَةَ نعمة من نعم اللہ تعالی علی أھل الجنّةء 
وکذلك کانت علی بني إسرائیل؛ وکذلك الإسلام یقي الأذی وینعم به المؤمن في الدنیا 
والآخرۃ. وأما العسل؛ فإنْ اللہ جعله شفاء للناس؛ وقال تعالی فی القرآن: ٭ 177۷/1-30 طشفاء 
لما في الصدور* ٭ء وھو حلو علی الأسماع کحلاوۃ العسل في المذاق؛ وکذلك جاء في 
الحدیث : لإن فی السمن شفاء) وقال القاضی عیاض  :‏ وقد یکون عبر الظلة بذلك لما نطفت 
السل والسن الین مرف بالئ لاہ رذلك إنا کاوغن الاىلام والبرمت رالعت ٹی اللتة 
الحبل والعھد والمیثاق). 

ٹم تکلمت جماعة من شرٌاح الحدیث فیما ذکر الی ول2 ان أبا بکر ظہ اأخطاأ فیه فقال 
بعض العلماء : : لم یکن اخطاأً فی تعبیر الرؤیا وإنما ہر تی افش سا نات 
قبل أُن یعبّر رسول اللہ گل أو أن یأمرہ بالتعبیر. وفیه نظرء لأن ظاھر لفظ الحدیث أن النبی پل 
ھار رت کو مسطا مس آگاہ اغمر راب مان اس کات فلا تا 
أذن لە رسول اللہ پل بذلك:- بے 


کتاب : الرؤیا ٣٣‏ 


۸۸۸/ھ)ً ژ2028,/ وحذثناہ ابن رت عَدُننًا کر و ِ"ئ عَن 


يد الله بی عَبِْ اللَي عَن اب عَبّاس. قَال: جاء رَجُل انی لاو مُنْصَر ف ین أَحُی. 
فقَال: یا رَسُول للِّ. إِني رََیْث عَلٰو اللبلة ِي الْمَّام طُلة تو تنْطث السُمْىَ وَالْعَسَلء بِمَعْتّیٰ 
حدیث پوس 


وقال ابن التین والطحاوی : بریع ای یرہ العسل والسّمن کلیھما بشيء واحد وھو 
القرآن وکان ینا‌اسب ان یفسشر العسل بالقرآن والسشمن وَا تن او الخطیب بقول اُمل التعبیں 
وبە جزم ابن العربي. 

وقیل : الخطاً في خلع عثمان ظللله لانە رؤی في المنام أنه آخذ با لسبب فانقطع بەء وذلك 
یدل انخلاعه بنفسهء وعثمان لہ قد قتل قھرا ولم یخلع نفسەء وھذا غیر ظاھر . 

وقال بعض العلماء: وجحهہ الخطاأً آ حمل اسب الحقق وعثمان دنن لم ینقطع بە الحقء 
کان الصرات ان یفشر َال لایة لاتھا کات اولا بالنبوۃةء ثم صارت بالخلافةء فاتصلت لأبي 
بکر وعمں 000/7 ناعلار آةضان نس 
بأاصحابه . 

وھذا الوجه الأخیر وإن کان أولی الوجوہ بظاھرہ؛ ولکدّني لا استحسن الخوض في تعیین 
الخطأً الذي أشار إلیهہ رسول الل قل. وذلك لأمرین : الأول: أُنْ ما اأخطاأ فیه الصدیق ظط لا 
یمکن لاحد أُن یدّعي علم الصواب فی ذلك؛ ودرجة الصدیق طللہ أعلی من أن یتصدی أحد 
ممن بعدہ لبیان خطأء بدون نصّ صریح. والوجه الشاني : أن النبیٔ گل أعرض عن بیان وجه 
الخطاً مع طلب ذلك من سیدنا آبي بکر َء وما ذلك إلا لانہ پل رای مصلحۃ في إخفائه: 
ولیس لنا ان نتعرض لما أخفاہ رسول ال قٌُ عن قصد وعمد. و ےت 
جو ا ا کا ا ا را کا کک فیه ابو بکر؛ فا فقال : ََّ 
الخطأً بآن النبي قلُ لم یبین وجە الخطاأً لما رأی مفسدۃ فی ذلك حینثذء وزالت تلك المفسدۃ 
بعدہ قلٍ ولم یبین أحد منھم وجھأً إلا علی سبیل الاحتمال. وما ذکرہ الکرمانی مستحسن 
لتبریر الشٌلف الذین تکلموا في ھذا الموضوع باجتھادھم؛ وإلا فلا شك أن السّبیل الأقوم 
والأسلم فی مثل ھذہ الأمور ھو السشکوت وتمقوریض العلم الین الله سہحائنه وتعالی . 

(.)( ۔ قوله: (منصرفه من أحد) بفتح الفاء علی أنە ظرف آو منصوب بنزع الخافض؛ _. 
والتقدیر: عند منصرفە . وھذا مما یدل علی ان الحدیث من مراسیل الصحابة؛ سر او کان مزا 
عن ابن عباس أو عن أأبي ھریرۃ. لان کلا منھما لم یکن في ذلك الزمان بالمدینة . أُما ابن عباس 
فکان صغیراً مع أبویە بمکة وأما ابو ھریرۃ فإنما قدم المدینة زمن خیبر سنة سبع . 


اھ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےھ وو "(۔ 


۹۔ .ہ.۰.) وحدثنا محمد بن راقع. خَدَئتا عَد الرزاق. َخْبَرَنَا معمسٰ عَنْ 
الژوِیء عَنْ غُبَیْدِ الله بن عَبْو الله بن غُتبَةَ عَنِ ابْن عَبّاس أ أپی مُرَیْرَ. قَال 


۶ ٤ 


سرد 8‌0 ول کے رََحانا ' عَنْ أبی مُرَیْرَةَ؛ ان 


۸۰ہ۸ً تہ جس یی وی یت حَدَثنَا مُحَمَّدَ بْنُ گثیر 


حَدثنًا سُلَيْمَانَء وَھُو ابْنُ گثیرِء عَنٍ عن الژهرِیء عَن عُبيْدِ الله بن عَبْدِ الله عَن ابْنِ عَبًّاس؛ 
ان سو اللہ یا : كَانَ مِمًا بَۃٌ ۶ 0+ : امَن رَأیٰ بِنکُم ریا فُليثُسُهَا أَعَيْرْمَا لَهُه 
فَال: فَجَاءَ رَجُل فَقَال: یا رَ کل اللہ رَآبْتُ طُلَاً . بنحو حَدِیٹِھم. 


)٤(‏ ۔ باب: رؤیا النبي کیا 
۱۔ (۱۸) حدثنا عَبْدُ الله بی مَسْلَمَة بن قَغْتَب. عَلَتَنًا حَمًاڈ بن سَلَمَةَ عَنْ 
تابع اطا عر اس بن مَالِكٍء فَالَ: ک3 الہ پل : لرَآَبْثْ دَاتَ لَيلَةء فِيمَا 
پَرّی النَاء مغ کَأنَا في ذار عُقبَة بن رافع: نَا ِب من رُطب ابْنِ طاب. فَأؤْلِْےُ الرِفْعَةً لَتَا 
فی الدنیا وَالْعَاقِةً فی الآخرَة صمرُْمسسیی سم مو سس ہیمست 


)٤(‏ ۔ باب: رؤیا النبي کی 

۸۔ (۲۲۷۰۸۷)۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود فی 
الدب باب ما جاء فی الرؤیا .)٤۰٢٥(‏ 

قولە: (في ار تیر اف حر انار الصحابةء وله حدیث أخرجه آأبو یعلی بسند 
مو را اہ وسر تم 
ورواہ غیر ابن لھیعةء فسمی الصحابي 008800 منہ : واللہ اعلم وراجع الإصابة (۲: 
7۲... 

قوله: (من رطب ابن طاب) قال النووي : ەھو نوع من الرطب معروف: یقال لە (رطب ابن 
طاب) و (تمر ابن طاب) و (غذق ابن طاب) و (عرجون ابن طاب) وھي مضاف إلی ابن طاب 
رجل من أھل المدینة4. 

قولە: (ناولت الرفعة لنا في الدنیا والعاقة بة فی الآخرة) قال القرطبی : (اأخذ لا من لفظ 
(عقہة) العاقیف ومن (رافع) الرفعة) وقال القاضيی عیاض : (وتأول الرطب بالدین: لأنہ حلو في 
القلوب سھلء لن الشریعة سمحة کملت بعد تدریج؛ کما أن الرطب حلو سھل کمل بعد تدریج 
من الطلع إلی ان صار رطبا . 

'ثم قال القاضي عیاض رحمہ الل: اقال علماء التعبیر: طرق التعبیر أربعة: الاشتقاق؛ کما 


کتاب : الرؤیا .‌٠‏ 





سسل, پےهہ 


ون دیننا قد طاب٢.‏ 


۲۔ (۱۹) وحدّثنا نَضر بْنُ عَلِيٌ الْجَھْضَحِيٌ. أَحْبَرَي أَبيء حَدثنًا صَحْر بْنْ 
جُوَيرَةَ عَنْ نافع ؛ عَبْ الله بٰيَ عُمَر عَثلهُ؛ ان رَسُولَ اللہ پل فَال: أرَاني فِي الْمنَام 
ے2 ھزاقت' فَجِدَبَِي رَجُْلانِ اتا أَقْبَرْ من الآحَر؛ فََاوْلے اك ۶20 


سج- 


نهُمَا. کقیلَ ِي: گبْز؛ فَتَفَعثه إِلَی الأَكبٍَ). 


باجں۔ ۔) ("٣‏ حدثنا بُو عایر عبد الله بن بَرٌادِ الأشْعَریٔ وَأبُو كُرَیْب؛ مت 7 


رے بے ص۔م 


الْعَلاوء (وَتَقَارَبَا فِي اللَنْظظ)ء قَالاً: حَدَلَنَا أبُو أَسَامَة عَن بُرَیْدٍ عَنْ أَبي بُركَةَ جَدُو عَنْ 
أَبي مُوسَیٰ: عَنِ ابی لا فَالَ: :رایت في الْمتام آئي أاچ مِن مَکَة إِلٰ اَرضِ بِھَا تخل . 


تقدم . والثاني : ما یعبر بمثاله ویفسر بشکلە؛ کدلالة معلم الکتاب علی القاضي والسلطان 
وصاحب السجن ورئیس السفینةء وعلی الوصیٗ والولد؛ والثالثة : ما یفسرہ المعنی المقصود من 
ذلك اقب ال یدک تغل ئل ات رھ اتل استت رھل الناز 
گے زی کر سا وا اسر با ام لا کر تی ا ار اه او الر ار قلام 
عرب وأمثالھاء أو کلام الناس وأمثالھم أو خبر معروف؛ أُو کلمة حکمة. وذلك کتعبیر الخشبہة 
بالمنافق؛ لقولہ تعالی : ہل کان حُشب تُسَكَدہٗ٭. وتعبیر الفارۃ بالفاسق؛ لآنہ لُ سمّاھا فویسقة 
وکتعبیر الزجاجة بالمرأۃء لتسمیة بعض الشعراء إِيّاھا بذلك؛ وکتعبیر رؤیة النبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام والخلفاء . بما کان في أیّامھم وخاصٗ قصصھم؟. کذا من شرح الابِي. 

قوله: (وآن دیننا قد طاب) قال النوويی: (١‏ أي: کمل واستقرت أحکامه وتمھدت قواعدہ٥.‏ 

۹۔ (۲۲۷۱)۔ قوله: (آن عبد اللہ بن عمر حدثہ) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً فی 
اس رات فارو گر راد اتا لی اف شرو وفَرال اھرا لال الاک تنھتا۔ 


قوله: (فقیل لی: کیّر) أي : أعط الأکبر منھما . وأخرج الطبراني في الاأوسط من طریق 
نعیم بن حماد عن ابن المبارك؛ عن أسامة بن زید اللیثيی؛ عن نافع عن ابن عمر بلفظ: 
(أمرنی جبریل أن أَكبّر. 

قال ابن بطال: افيه تقدیم ذي السنْ في السوك ویلتحق به الطعام والشراب والمشي 
وااکاا تال لیب ۲ تا ال مرتب نے الجلویی نا تَا ََاَنة عبلدہ قیمع 
الأیمن) کذا فی فتح الباري (۱: ۷.. 


٠۔‏ (۲۲۷۲)۔ قولەه: (عن أبي موسی) هذا الحدیث أُخرجه البخاري في الانبیاءء باب 
علامات النبوة ة في الإسلام )۳٦٣٣(‏ وفيی المغازيی؛ باب فضل من کیو سز (۷ء وباب 
من قتل من المسلمین یوم أحد (٤۸٥٥)ء‏ وفي التعبیرء باب إذا رأی بقراً تنحر (۷۰۳۳)ء وباب 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
دعب وَعَلي إِلَیٰ آَنھا الَْمَامَةً آز عَجَر. فَإِذَا مِي المَدِیتةً قرب . وَرَأیث في رُوِیَايَ لہ أَني 
َزَزْتٌ سیفا. َاْقَطْمَ صَدَرٰه. سَٗسْشس حسم تن سس سس سح 


إذا هرٌ سیفاً في المنام (٤١١۷۰)ء‏ وذکرہ تعلیقاً فی المناقب؛ باب ھجرۃ النبی يك إلی المدینة: 
وا بن ماجه فی ت تعبیر الرؤیا باب تعبیر الرؤیا .)۳۹٦۸(‏ 


قوله: ف وهلي) إن أُصحاب الحدیث یروونھا بفتح الھاءء والذي ذکرہ أھل اللغة 
سکرتاء رن پا بفتح الھاء وُھٰلا (بسکون الھاء): إذا ذھب همّك إليه وأنت ترید 
غیرہء مثل (وھمت). وَأمّا وھل وَمَّلا (بفتح الھاء) فھو بمعنی الفزع. ولعلّھم یتوسّعون بتحريك 
ماء الأاول ویریدون بهە الوم کما یفعلون في التھُر والٹھُر رالتَکر رالٹک تتحریك ھاء 
الأول؛ فالذین رووہ رف 07 اک 


قوله: (أومَحَو) ہ بفتح الھاء والجیم بلد معروف من البحرین؛ وھمي من مساکن عبد 
القیس؛ وقد سبقوا رفآ السا وزعم بعض 20 مد یت مھ نت 
المدینةف٘ ریم سی تو کا قریة صغیرة ولا تعوق ومن المستبعد أن تکون مھجر النبی گل . 
وأفاد یاقوت ان ھجر أیضاً بلد بالیمن . فھذا أولی بالٹردد بیٹھا وبین الیمامةء لأن الیمامة ہین 

مکة والیمن . کذا فی مناقب فتح الباري (۷: ۲۲۸). 

تولە: (فإذا مي المدینة یٹثرب) وھذا یڈّل علی أنَ تاویل الرؤیا بجمیع تفاصیلھا أمر 
اجتھادیٗ یحتمل الصواب والخطأء إلا إذا کان بوحی من اللہ تعالی . ولا شكٌ ان رؤیا الأنبہاء 
وحيء ولکن ما رآہ قٍَ فی المنام هو أنە سیھاجر إلی أرض بھا نخل؛ وکان ھذا القدر قطعیا 
لكونه وحیأء وقد وقع ما أخبر بەہ. أمّا تعیین تلك الأرض؛ فلم یوح إليه فی ذلك حینثذ شیء؛ 
فاوّلھا علی طریق الظنٌ والاجتھاد بالیمامة أو بھجرہ فتبیّن بعد ذلك أنھا غیرھما . 

و(یثرب) اسم قدیم للمدینةء وقد ورد في الحدیث النٹھيی عن تسمیتھا بیٹرب لکراھہة لفظ 
التثریب؛ ولائه من تسمیة الجاھلیة. فقیل : یحتمل أن تسمیتہ قلُ فی حدیث الباب (یٹرب) کان 

قولهە: تر اقم سلرة ورقع تی برا لان درد لی انطازو: ولابن سعد 
فی الطبقات عن عروۃة مرسلا : رأیت سیفي ذا الفقار قد انقصم من عند قبضته) ذکرہ الحافظ فی 
مغازي الفتح (۷: ۷. 
تہ والنسائی والطبرانی؛ سی ہے و 

عبید الله بن عبدِ الله عتبةء عن ابن عباس فی قصة أحد وأشار النبی لَ علیھم اوان کا 


کتاب : الرؤیا ٗ ۷ٔ 


کاء الله ےہ گو یی ےی ھھ 8ھ 
جاء 0 اتاج انایڈ اگ ت أَٔضاً بٹر والله خیر . فادا ھم النفر 
ِنٌ الّمُِْنینَ يَوْمَ أَحْل. َإِدّا الْکَیْرُ مَا جَاءَ لیو یچ الک پا رز وَنَوَابُ الصّدُیِ الْذِي آتَانًا 


2ھ مہ ھ۶ 


الله بَعُّدء يَومَ بُذر. 


من المدینف وإیثارھم الخروج لطلب الشھادة: ولبسە اللامةف وندامتھم علی ذلك؛ وقوله چیاڑ: 
(لا ینبغی لنبیٔ إذا لبس لامته ان یضعھا حتی یقاتل) وفیه ه نی رأیت أني في درع حصینة+. 

قوله: (فإذا هو ما آصیب من المؤمنین یوم اأحد) ھذا التاویل هو المنصوص بطریق 
صحیح؛ فینبغي أن یکون هو المعتمد. وقد ذکر عروۃ في الروایة التيی أخرجھا أبو الأسود: ہکان 
الذي رأی بسیفه ما أصاب وجھه المکرم) وذکر ابن هشام عن بعض أھل العلم أنه لأُ قال: 
اوأما الثلم في السیف فھو رجل من أھل بیتي یقتل) کما حکی عنھما الحافظ في المغازي. وکل 
واحد منھما مرجوح؛ إما لکونە غیر منصوص؛ أو لکونە غیر متصل الإسناد. إلا أن یدخل في 

قوله: ملس نی بی ا سای الاأسود عن عروۃ: (بقراً کا سی 
حدیث ابن عباس عند ابی یعلی . 

قولە : (وال خَیْرّ) قال الأبی نقلاً عن القاضی عیاض : اوالل خیر؛ من جملة الرؤیاء وإنھا 
کلمة ألقیت إليه وسمعھا عند رؤیاہ بدلیل قوله: ‏ وإذا الخیر ما جاء الل بهە إلخ) وظاھرہ أنه رؤیة 
واحدة غیر منفصلة) ولعل ھذہ الکلمة إنما ألقیت إليه قٌلٍُ عند ما رأی بقراً تنحر. لآن تأویل نحر 
البقر هو ما یصاب بە المسلمون یوم أحد من الشّھادةۃء فأعقب الل تعالی هذہ الرؤیا بکلمة فیھا 
تسلیة لخواطر المسلمین . 

وقد ورد فی روایة لابن إسحاق: ٢وإلّی‏ رأیت واش خیراء رأیت بقراً؛ فان صحت ھذہ 
الروایة فھيی أوضحء وقد رجچھا الحافظ في الفتح؛ والل أعلم . ' 

قوله: (فإذا هم النفر من المؤمنین یوم أحد) یعني: الذین استشھدوا یومئذ ولعل ھذا 
التعبیر مأاخذہ اشتقاق لفظ البقر. فإن الیٹُر بسکون القاف ھو شی البطنء ویمکن ان یکون مأخذہ 
التشابه بین ذبح البقر وقتل الإنسان. وقد ذکر امل العبیر وجوهاً في تأویل رؤیة البقر ‏ واللہ 
أعلم . 

قوله: (وثواب الصدق) أي: ثواب الصدق فی القتال ہت الجھاد أو ثواب 
الصدق في الوعد حینما وعد المسلمون القتال مع المشرکین بعد أُحد بسنة فضدق المؤمنون 
وعدھم؛ وأخلف المشرکون . 

قوله: (آتانا الله بعد یوم بدر) روي بضم دال (بعذ) وفتح (یوعٌ) علی أنه ظرف لقوله (آتاہ). 


7 الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ ۔ )٢٢(‏ حتّثني مُحَمّدُ بن سَهُل اللميمِی. حَدَتنَا أبُو اليْمَانِ. أَخْبَرَنَا شُعَیْبْء 
عَنْ عَبْدِ الله : بن ابی حُسَيْن. ۔ عَتَلَنَا تَا بی جَُي عن ابْن عَبَاسي. قَال: کے 
لداب علٰ عد ال پک ٤‏ المَدِينَة. ت1 ,2۹0-0 ا و و 


شا 7 ت0 عتل زگت ار تَتَیلتة فی اشخاہوٰ ان َو 
سَألتِی ہن َلذہ الْقَطعَةَ مَا أَمْطَينَکھا. َلَْ أَتَعدیٰ أَنْر الله فیيك. متس سیت 


وروي بفتح دال (بعدً) وکسر یوم) علی أنه مضاف إلی٭. وعلی الوجھین ن: المراد من (یوم بدر) 
ھنا (غزوۃ بدر الثانیة) وھي التي ک 0100 ئ0 الوقعة المشھورة السابقة علی 
اأحدء فإن (بدر الموعد) کانت بعد أحدء ولم یقع فیھا القتال. وکان المشرکون لمّا رجعوا من 
أحد قالوا: موعدکم العام المقبل بدر فخرج النبي لق ومن انتدب معه إلی بدر فلم یحضر 
المشرکون؛ فسمیت بدر الموعدء فأشار بالصدق إلی أنھم صدقوا الوعد ولم یخلفوہ؛ فأثابھم اللہ 
تعالی علی ذلك بما فتح علیھم بعد ذلك من قریظة وخیبر وما بعدھا. 

١۔‏ (۲۲۷۳) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأنبیاءء باب 
علامات النبوۃ فی الإسلامء (٣٣٦۳)ء‏ وفی المغازيء باب وفد بنی حنیفة (۷۳١٣)ء‏ وباب قصة 
الأسود العنسیٔ (۴۷۸])ء وفی ایز جات إذا طار الشيء في المنام)۷۰۳۳)ء وفي التوحید؛ 
باب قول اللہ تعالی : نما فلا لئے إِنا رنہ ان تل اھ کی مَکنُ ()> .)۷٤١٠(‏ 

قوله: (قدم مسیلمة الگذّاب) ومُسَیْلِمَةَ بضم المیم وکسر اللام مصغراًء ابن تمامة بن 
کبیر رجل من بني حنیفة ادعی النبوۃ سنة عشرہ وکان بنو حنیفة یقولون لە (رحمان الیمامة) 
والعیاذ باش تعالی وقدم مع وفد قومه إِلٰی المدینةء فنزل في دار بنت حارث؛ کما هو مصرح في 
روایة عبید الش ابن عتبة عند البخاري فی باب قصة الأسود العنسیّٔ؛ وھي رملة بنت الحارث 
وکانت دارھا معدة للوفود؛ کما في فتح الباري (۸: .٦۹4۲‏ وقال النووي : (قال العلماء: إنما 
جاءہ تألفاً له ولقومہ رجاء إسلامھمء ولیبلغ ما أنزل إليه. قال القاضي : ویحتمل أن سبب مجیئه 
إليه أُن مسیلمة قصدہ من بلدہ للقائهء فجاءہ مکافأةۃ لە. قال: وکان مسیلمة إذ ذاك یظھر 
الإسلامء وإنما ظھر کفرہ وارتدادہ بعد ذلك٢.‏ 

قولە: (إن جعل محمّد الأمر من بعدہ) أي: الخلافة. وقد سقط لفظ (الأمر) فی بعض 
ترامع یو سی ۱ 

قوله: (ولن أتعڈی أمر الل فيك) من أني لا أجیبك إلی ما طلبته مما لا ینبغيی لك من 
الاستخلاف أو المشارکة ومن أني أبلغ ما أنزل إلیٗ: وأدفع أمرك بالتی ھی اأُحسن ووقع في 
روایة للبخاری: اولن تعدو أمر اللہ فیيك٤‏ یعنی : لن تعدوَ انت أمر اللہ فی خیبتك فیما أملته.من 


کتاب : الرؤیا ٛ۹ 


ہے ےرت َ‫ و ور ھ و یں ات و موی کم ھ“ ق و 
لن ابر لَعْرَلْكَ الله ٠‏ وَإِني لأَرَا الّذِي أرِیث فِيك مَا آرِیث. وَمَٰذَا ات بُجیبّكَ 


)٠٠٥(‏ ۔ فَقَال ابْنْ عَبّاس: فَسَألت عَن مُزلِ النِی یا : دَِك از الِّي اریت فَيكَ 
ما أِیث٭ مََحَبَرني ہُو هُرَیْرَةَ؛ الئی پل َال: َینَا انا نابمَ رَأیٰثُ في يَدَي سِوَارَیِنِ مِنْ 
ذُهَب . َاَنٰبی شَأْنھْمَاء سم بہت 009 فَأَرلْثهِنَ 
كَذَابَین يَخْرُجَانِ مِن بَْدِي سس سس ام رسس ود سس سس اوہ ىرامہ کسی 


النبوۃةء وھلاكکك دون ذلك؛ أو فیما کے الله تعالی وقدرہ فيی شقاوتك . 

قوله: (ولئن أدبرت لیعقرنك الل) أ ي: إن اُدبرت عن طاعتي لیقتلك الل . والعقر : القتل: 
وعقروا الناقة : قتلوھا رق اھ ضا وم الَعامق وھذا من معجزات النبوۃ. 

قوله: (وإنّی لأراك الذي آریث فيه ما أریت) أما قولە: (لأراك) فھو بضم الھمزة؛ یعني : 
لأظنّك وأما قولە ق2 : :اریت فيه ما أُریت٥‏ فھو إشارة إلی الرؤیا التی رآھا النبیَ ڈئُ کما 
سیأتی. والمراد: أنی أظنك الشّخص الذي أراني الل فيه الرؤیا . 

قوله: (وھذا ثابت یجیبك عتّي) المراد بە ثابت بن قیس بن شمّاس ظطلہء وکان معہ چا 
عند إتیانه إلی مسیلمةء کما سبق. وأمّا تفویضہ قٌلُ الإجابة إلی ثابت بن قیسء فلأنه کان رجلاً 
عطيا بجارّت اوس اک اک قال الحافظ فی الفتح (۸: ۹۰): ١إنه‏ کان خطیب 
الأنصار. وکان النبي گل قد أعطی جوامع الکلم؛ فاکتفی ہما قاله لمسیلمةء وأعلمه أنه إن کان 
یرید الإسھاب في الخطاب؛ فھذا الخطیب یقوم عني في ذلك. ویؤخذ منە استعانة الأمام بأھل 
البلاغة فی جواب أھل العناد4. 

(٤۲۲۷)۔‏ قولە : (فسالت عن قول النبي 58) یعني: سالت آبا ھریرة عن الرؤیا التی أشار 
إلبھا ول فی قولە : (أریت فيه ما أریت٤.‏ ۱ 

قوله: (فأولّتھما کذٌابین) قال الملھب : ہوإنما أوّل النبي قيُ السّوارین بالکذابین؛ لأأن 
الکذب وضع الشيء في غیر موضعه. فلما رأی في ذراعيه سوارین من ذھب؛ ولیسا من لبسه 
لأنھما من حلیة النساء غرت اطع ایی کا اس اق براقا فی کونھما من ذھب ۔ 
7+ .7+ >6 مت" ناللعب مشتق من الٹھاب؛ فعلم آنہ یئ 
یذھب عنه؛ وتاکد ذلك بالإذن لە فی نفخھما ٠+‏ فطاراء فعرف أنە لا یثبت لھما أمرء وأن کلامه 
بالوحي الذي جاء بە یزیلھما عن موضعھماء والنفخ یدل علی الکلام) کذا فی فتح الباري (۱۲: 
۱.. 

قولە: (یخرجان من بعدي) فسّرہ النووي بأنھما تظھر شوکتھما بعد النبي ق وإلا فإنھما 
کانا موجودین في حیاتہ ِء وتعقبه الحافظ في الفتح بأن الأسود العنسیٔ قد ظھرت شوکنە في: 


٠‏ . الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فُکان أ أَحَدُممَا الْعثیخ؛ صَاجحب صضَّْعَاء. وَالِآحَر مُسَیْلِمَة صاحب الیْمَامَة). 
٥۵۔‏ (۲۲) کا وت حَِدَثًا عَبْدُ الرّزاتی. َخْبَرَنَا مَعْمَوٌ عَنْ 


هَمام بن مَلب. قَال: ھا مَا حَدَننَا اَبُو مُرَیْرَةَء عَنْ رَسُولِ الله گل . فَذَكَرَ أَحَاوِیثَ مِنْھا: 
ا سو الله گلا : (َینا نا نایم ایت خَزائی الأزض. سنہ سید س سام سی 


جس ۳٣‏ فالظاھر أن المراد من قوله (من بعدي) أي بعد بعثتيء والل أعلم . 

قوله: (فکان اأحدھما العنسئ) یعنی : الأسود العنسیٔ ۔ بسکون النون ۔ واسمه عبهھلة بن 
النعمان بن بزرج قال: اخرج الاآسود الکذاب؛ وھو من بني عنس؛ وکان معه شیطانان یقال 
لأحدھما سحیق؛ ولاآخر شقفیقی؛ وکانا یخبرانه بکل شیء یحدث من أمور الناس . وکان بادان 
عامل النبي قيٍ بصنعاء فمات. فجاء شیطان الاأسود فآخبرہء فخرج فی قومہ حتی ملك صنعاء 
وتزوج المرزبانة زوجة بادان) فذکر القصة في مواعدتھا دادویه وفیروز وغیرھما٘ حتی دخلوا علی 
الاشرد لاد تال افشرر ام لی سی گر کات لی جار ال از ات شر 
ومن معه الجدار حتی دخلواء فقتله فیروز واحترٌ رأسەء وآخرجوا المرأةۃ وما أَحبّوا من متاع 
البیتء وآرسلوا الخبر إلی المدینةء فوافی بذلك عند وفاۃ النبي گل . قال أبو الأسود عن عروۃ: 
٘ أصیب الإسود قبل وفاةۃ النبي گلا بیوم ولیلة . فاتاء الوحي فاخبر بە اصحابه وقیل : وصل الخبر 
بذلك صبیحة دفن النبی ا . 

قوله: (والآخر مسیلمة) قال الحافظ في مغازي الفتح (۸: ۹۰): ہویؤخذ من ھذہ القصة 
منقبة للصدیق نظ لہ لان النبي و ا تولّی نفخ السٌوارین بنفسه حتی طارا . فأما الأسود فقتل في 
زمله۔ وأما مسیلمة فکان القائم عليه حتی قتله أبو بکر الصدیق ظلللہه . فقام مقام النبي للا نيی 
ذلك٢.‏ 


۴۲ء ول فاعلتتا ار مر ر60:عت تعفر آعرے انغاری نی اساقے) 
باب علامات النبوۃ کی الاسلام .)۳٣٣(‏ وفی المغازی؛ باب وفد تخی حنمة ٣۳۷۶٤٣(‏ 
و ۳۷۵٣٦)ء‏ وباب قصة الاأسود العنسیّٔ (۳۷۹٦)ء‏ وفی التعبیر باب إذا طار الشيء في المنام 
(٣٤۷۰۱۳)ء‏ وباب النفخ في المنام (۷۰۷۳۲۹ ر ۷۰۳۷) وأآخرجه الترمذدي في الرؤیاء باب رؤیا 
وت وابن ماجه في تعبیر الرؤیاء باب تعبیر الرؤیا .)۳۹٦۹(‏ 
کے ات وقد تحذف. ََ الخطابی : 8 ود مر فتح علی الامة 
من الغنائم من ذخائر کسری وقیصر وغیرھما . ویحتمل معادن الأرض التي فیھا الذھب والفضة) 
وقال غیرہ: ہل یحمل علی أعم من ذلك٥‏ کذا في فتح الباري .)٦٤٤ :١١(‏ ٴ 


کتاب : 'الرؤیا ‌ 





وع في مَدي اسان مِن تَقَب. کَکَبُرا عَلَيٌ وَأَمَمَاتِي. اوجي إِلَيٌ ان انْنُخْهُمَا. 
َتَفَحْتهْمَا فَلْعَبا . فَأَوَلْيْهُمَا الکذا ین الین آتا بَْتهُمَا : صَاجبّ ضَنْعَاءَ؛ وَصَاجب اليْمَامَة. 


۹۲۹ھ ۔(۲۴) حدثنا ثُعَتّد بن کگار حَدَثنَا وَهُبُٔ بْنّ ججریر. حَدَتنًا أبيء عَنْ أبي 
و ری کی ای قال: کان ال قل تا صلی الشیع اقب لب 


قوله: (فوضع في یديٗ) هو بفتح الواو والضاد بصیغة المعروف؛ وضمیر فاعله یرجع لی 
شخص معھود في الذھن . 

ورواہ بعضھم بضم الواو وکسر الضادء بصیغة المجھول. ویشکل عليه نصب (أسوارین) 
وقد تکلف ابن التین بتوجیھه بما لم یرض بە الحافظ ابن حجر؛ ورجح الحافظ الروایة بصیغة 
المعروف . 

قوله: ان بضم الھمزة؛ لغة في السُٗوار وھي ثلاث لغات: سوار ککتاب؛ 
وسُوار کغراتب؛ کت کما هھنا. وراجع القاموس . 

قوله: (الذین آنا بیٹھما) قال القرطبي في المفھم ما ملخصه: مناسبة ھذا التاویل لھذہ 
الرؤیا أن أھل صنعاء وأھل الیمامة کانوا أسلمواء فکانوا کالساعدین للاإسلام. فلما ظھر فیھما 
الکذابان وبھرجا علی أھلھما بزخرف أقوالھما ودعواھما الباطلة انخدع اکٹرھم بذلك. فکان 
الیدان بمنزلة البلدین؛ والسّواران بمنزلة الکذابین: وکونھما من ذھب أشار إلی ما زخرفاہ 
والزخرف من أسماء الذھب. وراجع شرح الأَبیٔ. 

۳٣۔‏ (٥۲۲۷۷)۔‏ قوله: (عن سمرۃة بن جندب) مذا الحدیث أخرجه البخاري فی صفة 
ہے باب یستقبل الإمام الناس إذا لم (٤٤۸)ء‏ وفي التھجد؛ باب عقد الشیطان علی قافیة 

س إذا لم یصل باللیل .)۱۱٤١١(‏ وفي الجنائز باب ما قیل في أُولاد المشرکین (۱۳۸۲)؛ 
البیوعء باب آکل الربا وشاھدہ وکاتبه (۲۰۸۲)ء وفي الجھادء باب درجات المجاھدین في 
سبیل اللہ (۲۷۹۱)ء وفي بدء الخلق؛ باب إِذا قال أحدکم (آمین) والملائکة في السماء إلخ 
(٣۳۲)ء‏ وفی الاقس ات اپ قرل اھ تبالی > 8ود اك میم لچ4 (٣٣۳۳)ء‏ وفي 
التمس َء ات وَءَأَحخرونَ اعرَفواً أ نو4 إلح )٥١٤٤(‏ وفيی الدب باب قول ال تعالی ٹیا 
اطاالْدَين آمزا اتقوا الله وکونوا مع الصادقین4 (٦٦٥)ء‏ وفی التعبیر باب تعبیر الرؤیا بعد 
صلاة الصبٔح رء۷))., وأآخرجه الترمذي في الرؤیا باب ما جاء فی رؤیا النبی لا المیزان 
والدلو .)۲۲۹۸٢(‏ 

قولە: (ھل ری أحد منکم البارحة) إلخ أي: اللیلة الماضیة. وفيه حجة علی من کرہ تعبیر 
الرؤیا قبل طلوع الشمسء وقد أخرج عبد الرزاق عن معمر؛ عن سعید بن عبد الرحمن؛ عن 


۲ آلحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم:بشرح صحیح مسلم 





یھ وا وج وچ ج ےو جا ےو وج جو ےج جج ”ا دجےے٭٭ ج یج جو جو عے ےم ےو وو جمے٭ ٭” وو وی ویو جع مج وج وع وہ جو مم مم عو و و وم و وا ّج ےی وو وج ےج و فی وہ مه م 


بعض علماءھم؛ قال: ٦لا‏ تقصص رؤیاك علی امرأةء ولا تخبر بھا حتی تطلع الشمس؟ وفي 
الحدیث ما یرد علَيهھم . بل قال المھلب : (تعبیر الرؤیا عند صلاة الصبح أولی من غیرہ من 
الأوقات؛ لحفظ صاحبھا لھا لقرب عھدہ بھاء وقبل ما یعرض لە نسیانھاء ولحضور دھن 
العابر وقلة شغله بالفکرۃ فیما یتعلق بمعاشهء ولیعرف الرائي ما یعرض لە بسبب رؤیاہء فیستبشر 
بالخیر ویحذر من الشرٌ ویتاعب لذلك. فربما کان في الرؤیا تحذیر عن معصیة فیکت عنھاء 
روا فاتی نذا لائی سکون لورت ا کاو یع اقارعق 10000 

وفيی الحدیث دلیل علی استحباب استقبال الإمام الناس بوجھه بعد صلاة الصبحء وعلی 
جواز استدبار القبلة فی جلوسە للعلم أو غیرہء وعلی أنه یستحب للامام أن یستکشف عن اأحوال 
اأُتباعه والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قد تم بفضل ال تعالی وتوفیقه شرح کتاب الرؤیا ضحی یوم الخمیس الثامن من شھر دي 
القعدة سنة ١٤٢۱ھ.‏ واسأل اللہ سبحانه وتعالی أن یوفقنی لإکمال باقي الاأبواب علی ما یرضیه 
جل وعلا. وسبحان ربك رب العزة عما یصفون وسلام علی المرسلین والحمد لہ ربّ العالمین . 


کتاب : الفضائل "٣‏ 
* ھ شی ا0۵0 آڑکے ۰ 


۹۲/ ۔۔ کتاب: الفضائل 


(١)۔‏ باب: فضل نسب النبیٰ وَيِؤُء وتسلیم الحجر عليه قبل النبوّۃ 


۷۔ )١(‏ حدثنا مُحَمّد بن مِھُرَانَ الرَازیٗ وَمُحمّد بن عَبدِ الرَحَمَنِ بن سی 


جویعاً عَن الْوَليدِ. فال :ابر ران جَدٹتا الولید وی کن مس 
عَمَار شداد؛ اه سَیع وَالً : بن الأسْقَع يَقُول: سیت کرت الد کھئٹر : ٢إِن‏ الله 


2 وَاصضطفیٰ ریش مِن کِتَانة . زاشگگی یق آزٹ کی قایم۔ 


]٢[‏ ۔۔ کتاب الفضائل 
(١)۔‏ یاب: فضل نسب النبيَ لچ وتسلیم الحجر عليه قبل النبوۃ 


١۔‏ (۲۲۷۹) ۔ قولەه: (عن أبي فان شاہ) غز كَدادَ ین عَمد الله الْقَرَشَیٔ ابو عمّار 
الدمشقیٔ؛ مولی معاویة بن أ, بی سفیان ظلِلہ من کبار التابعین؛ لقي أبا أمامة 0 وصحب 
قافنا ال ہت کان مرضیّاء ووثقه العجلیٔ وأبو حاتم والدارقطني؛ وقال 
عثمان الدآزعی وابن الختیلاغن ابی مغیح؛ لیس ية امن وکذا قال النسائی۔ :وگذا فی الٹھذیب 
:٤(‏ ۳۱۷). ۱ ۱ ۱ 

قولە: (سمع واثلة بن الأسقع) هذا الحدیث أخرجه أیضاً الترمذيی فی المناقب؛ باب ما 
جاء فی فضل النبی ال (رقم : ۹٣٦۳ء .)۳٦٣٣‏ 

قولە: (إن ال اصطفی کكنانة) قال ابن العربي : (الاصطفاء : اُخذ الصافی من جملة معھا 


غیرہ ولیس مثله؛ وکنانة هو ابن خزیمة بن مدرکۃة ؛ بن إلیاس بن مضر بن نزار بن معذ بن عدنان . 


قولە: (من ولد إسماعیل) بۂ بفتح الواو واللامء علی أنه اسم جمعء أو بشم الواو وسکون 
اللام علی أنه جمع لولد. 

قوله: (فریشا من کنانة) واختلف النسٌابون: من أین تقرشت قریش؛ فقیل : من فھر بن 
مالك: وقیل : من النضر بن کنانة والمشھور أنە من النّضر ۔ وکان لکنانة أولاد غیر اللتضر ولا 
سر 


١٤‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۸ء (۲) وحدثنا أبُو بَگُر بی أپي شَيْبَةَ. اَم تن ای اکر غن 
کی رٹ عَدَثْیِي سِمَا بْنْ عَرْبٍ؛ عَنْ جاہر بن سَمْرَة. قَالَ: قَالَ 

ول الله ل: ۷إِنَي لأخرف حَجَرا بِمَکةً کَا بُسَلَمْ عَلَیْ قَبْلَ أنْ أُبْمَكَ؛ ئی عرفْه 
... 


(۲) ۔ یاب: تفضیل نیىنًا ولا علی جمیع الخلائق 
۹۔ (۳) حدّثنی تي الحَکُمُ بْنْ مُوسَیٰء ابو صالِح. عَدَثنًا مقّل 4ق ا 


وو ًًٌ و ٣٥‏ بًٌ 


زیادا عَنٍ الأَوْرَاعِيٌ. عَدَنَنِي أَبُو عَمَّار. حَدَنَيِي عَبْذٌ الله سا حدثني ابو ھریرة 
قَال: ا اللہ پل : ۷تَا سَيدُ وَلَد اَم يَومَ الَِامَة. وَأَوَلَ مَنْ مبَْشَی عَنه الْقَبْرٌ. 200 


ات 
:ھا 


۲۔ (۲۲۷۷)۔ قولە: (عن جابر بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً التٹرمذی فی 
المناقب؛ باب في آیات إثبات نبوّة النبي قٌلُ وما قد خضّہ اللہ عز وجل بەء (رقم: --.)۳۰٤‏ 

قوله: (کان یسلّم علی) قال النووی: ؛فیہ معجزۃ لہ 8ی. وفی ھذا إلبات التمییز فی بعض 
الجمادات؛ وھو موافق لقوله تعالی فی الحجارۃ: فوإن منھا لما يھبط من خشیة الل٭ وقوله 
تعالٰی : کک إلا یسبح بحمدہ ولکن لا تفقھون تسبیحھم ۹ء وفي ھذہ الأیة خلاف 
مشھور . ٠‏ والصحیح أ: نە یسبح حقیقة؛ ویجعل الل تعالی فیه تمییزاً بحسبه کما ذکرنا) وذکر بعضھم 
ان الحجر الذي کان یسلم عليه پل مو الحجر الأسود کما فی شرح الَأبی. ےت هو 
حجر غیرہ والل أعلم . ٴ 

قوله: (قبل آن آبعث) وفي روایة الترمذي (لیالي بُہ بُعثت) وهھو محمول علی التقریب . ث 
ظھر من الخوارق قبل بعثته یسمی إرھاصاً. 


)٢(‏ ۔ باب: تفضیل نبیّنا 28 علی جمیع الخلائق 

۳٣۔‏ (۲۲۷۸) ۔ قولە: (حدثنی آبو ھریرة) هذا الحدیث أخرجه أبو داود في الستةء باب ما 
جاء في التخییر بین الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام (٤٤۷٦)ء‏ والترمذي في المناقب؛ باب ما 
جاء فی فضل النبيی ا .۳٦٣٣‏ 

قوله: (أنا سیّد ولد آدم یوم القیامة) قال النوویيٗ رحمہ اللہ تعالی : ا قال الھرويٗ : السیّد هو 
الذي یفوق قومه في الخیں وقال غیرہ: ھو الذي یفزع إليه في النوائب والشدائد فیقوم 
بأمرهم ویتحمل عنھم مکارهم ویدفعھا عنھم . وأما قوله لا (یوم القیامة) مع أُنه سیدھم في 
الدنیا والآخرةء فسبب التقیید أُن في یوم القیامة یظھر سؤددہ لکل أحدء ولا یبقی مناع ولا معاند 
ونحوہ؛ بخلاف الدنیاء فقد نازعه ذلك فیھا ملوك الکفار وزعماء المشرکین : وھذا التقیید قریب 
من معنی قوله تعالی : هلِسِ الللَكُ الم یق اتید التہار 4 مع أن الملك لە سبحانه قبل ذلك 


کتاب : الفضائل ٢١٤٤‏ 





)٢(‏ ۔ باب: في معجزات النبی کیا 
۰۔ )٤(‏ وحدّثنی ْ5 الرٌبیع؛ نات بْنُْ دَاوُدَ الْعَتَکِىٔ. حَدَتَنَا حَمَادٌ (یَعٰنی 





لکن کان في الدنیا من یدعي الملك؛ أو من یضاف إليه مجازاء فانقطع کل ذلك فی الآخرۃ6. 

ٹم قد ورد ھذا اللفظ عند الترمذي وغیرہ عن أبيی سعید الخدري وعن ابن عباس ء وزاد 
فیە رسول اللہ گلا (ولا فخر؛ یعني : أنە گل لا یقول ذلك فخراً وإعجاباً بنفسەہء أو استکباراً علی 
غیرہء والعیاذ بلل وإنما قال ذلك بیاناً لحقیقة واقعة یجب أن یعتقدھا کل مسلم؛ فھو من قبیل 
تبلیغ الرسالةء وتحدیث النعمة . ٣‏ 

وأما الحدیث الآخر (لا تفضلوا بین الأنبیاء) فقال فيه النووی رحمہ الل : اجوابه من 
خمسة أوجہ: اأحدھا أنہ لچ قاله قبل أن یعلم أنه سیّد ولد آدم فلما علم أخبر بە. والثانی : قاله 
أدبا وتواضعاً. والٹائٹ: أن الٹھي إنما هو عن تفضیل یؤدي إلی تنقیص المفضول. والرابع : إنما 
تھی عن تفضیل یؤدي إلی الخصومة والفتنةء کما هو المشھور فی سبب الحدیث . والخامس : أن 
النھي مختص بالتفضیل في نفس النبوةء فلا تفاضل فیھا . وإنما التفاضل بالخصائص وفضائل 
أآخری. ولا بد من اعتقاد التفضیلء فقد قال اللہ تعالی : ایك ال فَصّلنا بنسضھم عَی بمض4. 

قوله: (واوؤل من يْشقمُ) یعنی : أول من تقبل شفاعتهہ انم صرح بذلك؛: لائه قد یشفع ۱ 
إئنانء فیْشْفُع الثانی قبل الأول: فالاولیة في الشفاعة لا تسلتزم الأولیة في التشفیع: ولذلك أفرد 
کلا منھما بالذکر . ٴ 


باب في معجزات النبي و 

قد ذکر المصنف في ھذا الباب عدة معجزات للنبي الکریم گل . وقد ثبت لنبینا لا عدد 
کبیر من المعجزات؛ حتی الف فیھا العلماء کتبا مستقلة ضخیمةء من اشھرھا دلائل اللبوة- 
للبيھقي؛ ودلائل النبوۃ لابي نعیمء وقد جمع السٌیوطي رحمه اللہ جمیع ما روي عنەه من 
المعجزات في کتابه المعروف (الخصائص الکبری). والکتب الثلاثة مشتملة علی أحادیث 
صحیحة وحسنة وضعیفة؛ ولکن قدرھا المشترك وھو أنه قد ظھر علی یدیە إاُ بعمض 
المعجزات؛ ثابت بالتواتر المعنوی؛ فلا بڈ من اعتقاد ثبوت معجزات النبي گلا في الجملة. 

وقد أُنکرت جماعة من المعتزلة المعجزات؛ وکذلك بعض المعتزلة الجُْدُدء الذین تاأئروا 
في ذلك بنظریات بعض أھل الغرب من الفلاسفةء وزعموا أن الأشیاء الخارقة للعادۃ مصادمة 
لقوانین الکون وفطرتەء فلا ینبغي أن یعترف بوقوعھاء ولم یتفطن ھؤلاء أن اللہ تعالی لا یخرج 
عن قذرتہ شيء وما هو المانع من أن بُظھر عجائب قدرته علی أیدي أنبیائە ورسلە لاقامة الحجْة 


اچ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ََوَضَوؤنَء سیت ص تل کائن قَال: آد ان ٗی انا شش 





سے سے 


علی من یکذبھم ویکفر بما جاؤوا بە من الدین الصحیح؟ وَأمَا قوانین ن الکون والفطرةۃ؛ فلیست إلا 
من وضع اللہ سبحانه وتعالی؛ ومن وضع قانوناء فإنه یحی لە أن یستثنی من مقتضیاته ما شاء. 
فلم توجد الحرارة في النّار إلا بخلق الله تعالی إيّاھاء ومن یمنع الله سبحانه من أن یخلق نار 
ولا یخلق فیھا إحراقاً؟ ۱ 

هذا هو الطریق السّلیم الذي سلکه علماء المسلمین طوال قرون في حقیقة خواصّ الاشیاء. 
وانما اغتر بعض الناس بالفلسمة التی ت تقول: إن لوازم الاشیاء وخواصھا معلومة بعلل ظاهرة 
یتوقف علیھا وجود المعلولات٠‏ فلا یتخلف معلول عن علّةء ولا علَة عن معلول. ولم تزل ھذہ 
النظریة سائدة في الفلسفة إلی القرن التاسع والعشرین (من التقویم المیلادي) حتی ظھرت في 
أوائل القرن العشرین فلسفة آخری وھي التي تسمی فلسفة الإضافةء تنسب إلی آئن استاین. . وقد 
ثبت بھذہ الفلسفة الجدیدة أن خواصّ الأشیاء التی تسمی لازمة لیست معلولة لھذہ العلل الط٘اھرةء 
وإنما وجود اللازم أو الخاضّة مستقل عن وجود الملزوم ذي الخاضةء فلا مانع من أن یتخلف 
اللازم أو الخاصة عن الملزوم أو ذي الخاصة وبالعکس . وھذا قریب مما ذھب إليه العلماء 
المسلمون في أَنٌ اللوازم والخواصّ کلّھا من خلق الله تعالی؛ ویجوز أن یخلق الل تعالی الملزوم 
مجرداً عن اللازمء أو اللازم مجرداً عن الملزوم' '' لأنه تعالی علی کل شيء قدیر. 

٤‏ ۔ (۲۲۷۹)۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الوضوءء باب التماس 
الوضوء إذا حانت الصلاة (۹٦۱)ء‏ وباب الغسل والوضوء في المخضب والقدح والخشب 
والحجارة (۱۹۵۰)ء وباب الوضوء من الٹّور (٢٠۲۰)ء‏ وفي الأنبیاءء باب علامات النبوۃ في 
الإسلام )۴٥۷۲(‏ إلی (٣۷٥۳)ء‏ وأآخرجه الترمذي في المناقب؛ باب (رقم: ۱۲ء حدیث 
۱ء والنسائی فی الطھارةء باب الوضوء من الاناء. ٴ 

ٴ قوله: (فأتی بقدح رحراح) بفتح الراء بوزن خلخال؛ سج سا الاناء 
الواسع الضّحن٠‏ القریب القعر؛ ومثله لا یسع الماء الکثیر س“080ە" 
وت ٤۹ء‏ ل0 وھذہ الصفة شبیھة بالطست٢.‏ ' 

قولە: (فحزرت) أي : خرصت وقذرت . 

قولە : (أنظر إلی الماء ینیع من بین أصابعه) قال النووی : اوفيی کیفٰیة ھذا النبع قولان 





(١)‏ أي ما سی فی فی العرف املزوما؛ وظاھر أنه إذا تجرد عن لازمه لا یطلق عليه 7 والملزوم؛ الا باعتبار 
العادة السابقة . ۱ 


کتاب : الفضائل ۱۷ء 


۱۔ (٥ہ)‏ وحدثنی ! ِسْحاق : عوسی الأَنصَاریٌء حَدَثنا معن حَدَثنا مَالك. ک 
وَحَدَثنِي بُو اللاهر. خرن ا وٌَغب؛ عَن مَالِثِ بن ا نس ٠‏ عَنْ إِسْحَاق بْن عَبْدِ الله بن 
أبي طَللْحَةٌ دن اہن بن ماك آ30 ریت رَسُولَ الله گل َعائٹ صَلاۃ اضر 
ملََمَسَ النّاسْ الوَصُوۃ فُلمْ يَچدُوه 50[ اللہ ئل بَوَضُوع. وضع رَسُولَ الہ ےا 
فی ذْلِكَ الإنَاءِ يَدَهُ رو ات ا5ے ارات قَال: فَرَاَیْٹَ المَاه ینبم من تخت 
أَصَابِهء قَتَوَضٌاً الس عَتّیٰ تَوَضُوُوا مِن عِنْد آخجرمم. 

۲۔ )٦(‏ حدّثني آ وی مات المسْمَیِي. حَدثنا مُعَاذْ (یعْني ابْنٌ مشام)ء حَدَثنِي 
بی ؛ عَنْ فَمَادَ دنا انی رر ماف ان نے الله گا وأَصحَابَۂ ا- 800 
0 000 0 کو وو وضع كَمٰه قہه 
َجَعَل بَْْم من بن اَصَاہوو. اَتوضٌاً جَييغ اَصَْا ا70 فُلث؛ گغ گانوا؟ بَا با عَمْرََ 
َال : کانوا رُهَاءَ العلاَثمائة . 


کس 


حکاھما القاضی وغیرہ. اأحدھما ۔ ونقله القاضی عن المزنی وأکثر العلماء ۔: أُن معناہ أن الماء 
کان یخرج من نفس اأصابعه قؤ وینبع من ذاتھا. قالوا: وھو اأعظم في المعجزۃة من نبعه من 
حجر. ویژؤید هذا أنه جاء في روایة (فرأیت الماء ینبع من أصابعه). والثاني : یحتمل أن اللہ کثْر 
الماء فی ذاتەء فصار یفور من بین اأُصابعہ ل من نقفقسھا. وکلاھما معجزة ظاھرة وآیة باھرةۃ1. 

)۰٠٠( ٥‏ ۔ قوله: (فالتمس الناس الوضوء) بفتح الواوء وھو الماء الذي یتوضأً بە. 

قولە: (حتی توضؤوا من عند آخرھم) ھذہ محاورۃة بمعنی (توضاً جمیعھم ؛ حتی آخرھم). 
قال الکرماني : احتی للتدریج؛ و (من) للبیان: أي: توضأً الناس؛ حتی توضأً الذین عند 
آخرھم وھو کنایة عن جمیعھم... و (عند) بمعنی (في)... فکأنه قال: الذین ھم فی آخرھم) 
وقال التیمي : ٦‏ المعنی : توضاً القوم حتی وصلت النوبة إلی الآخر؛ وذھب النووي إلی أن کلمة 
(من) ھنا بمعنی (إلی). وتعفقَه الکرمانی؛ وانتصر الحافظ للنووي؛ دراجع لە فتح الباري :١(‏ 
۱ء 

٦‏ (٭٥۰)۔‏ قوله: (بالرٌوراء) بفتح الزای: کان موضعاً معروفاً بسوق المدینة. وزعم 
الداودي نہ کان تفع کالمنارۃ وکأنه اعد من أمر عثمان بالتاذین علی الزوار ولیس ذلك 
بلازمء بل الواقع أن المکان الذي أمر عثمان بالتاذین فيه کان بالزوراءء لا أنه الزوراء نفسھا. 
ووفع في روایة لڑبی نعیم عن أنس أنە هو الذي أحضر الماء واحضرہ سن وپ ارعل ئگ 
ذکرہ الحافظ في الفتح (۷: ٣۸٥‏ رو .)٢٤۸٢‏ 7 

قوله: (کانوا زھاء النلائمائة) أي : قریباً من ثلاثمائةق وھذا ساف فا نات ثابثت 
أنھم کانوا ما ؛ 7 ا و ا ای نل 


۸۸ء الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳٣۰ھ‏ - (۷) وحدَثنا مُحَمّدُ بْنُ الم 0۸0 0ھ 2‪ھءئ۳+ھ٭٣ھ+++‏ 


سس 


فَتَادةَُ صن أنْس؛ أَنْ انی ا كَانْ بِالزَوْرَاء. قب ِإنّاءِ مَاءِ لأَ يَعْمْر أَصَابعَهُ 
یوَاري أَصَابعَهٌ ذَكْر نمو حَلثٰ مشام. 


اس 


7۲ 


و فَنَرَمَا 


کی ۔ (۸) وحذثني سَلَمَة بن شیب . تا ف6 مات ماما سو یئ 


أپي ایر عَنْ جابر؛ أَنْ آ أمُ مَایبِ گان تُھیی لِلّ وا سوشمیوشست 


الحدیثین علی واقعتین مختلفتین . ووقع الاختلاف في روایات انس في تعیین المکان الذي وقع 
فی ذلكء فصرح في حدیث الباب أنە قيُ کان بالمدینةء ووقع فی روایة الحسن عن انس عند 
البخاري في علامات النبوۃ ما نضە: (خرج النبیٔ گا فيی بعض مخارجہە: ومعه ناس من 
أُصحابهء فانطلقوا یسیرونء فحضرت الصلاةء فلم یجدوا ماء یتوضؤون إلخ) وھذا یدل علی 
کون الواقعة فيی سفرء ویبعد الجمع بینھما أیضاً . والذي یظھر من الأحادیث أن قصة نبع الماء 
من أُصابع رسول الل گل وقعت عدۃ مرّات. فلا یبعد أن یکون نس ظلللہ أخبر في بعض الاحیان 
ما وقع في المدینةء وفي بعضھا ما وقع في السّفر. وکان المتوضؤون في بعض هھذہ الواقعات 
زھاء ثمانینء وفی بعضھا زھاء ثلاثمائةء والل سبحانه أعلم . 

قال القرطبي : 9 قضیة نبع الماء من بین اأصابعہ قلا تکررت منە في عدة مواطن في 
مشاهھد عظیمة؛ ووردت من طرق کثیرۃ یفید مجموعھا العلم القطعیٌ المستفاد من التواتر 
المعنويٗء ولم یسمع بمثل ھذہ المعجزۃ لغیر نبینا قيٌِ' لکن تعقبه الحافظ في الفتح (۷: )٢۸٥‏ 
بأن قصة نبع الماء جاءت من روایة أنس عند الشیخین وأحمد وغیرھم خمس طرق؛ وعن جابر 
من أربعة طرق؛ وعن ابن مسعود عند البخاري والترمذي؛ وعن ابن عباس عند أحمد والطبراني 
من طریقینء وعن ابن أبی لیلی عند الطبرانی؛ قال الحافظ : افعدد ھؤلاء الصحابة لیس کما 
یفھم من إطلاقھما (أي: القرطبي والقاضي عیاض) فکأنە یرید أن ھذا العدد لا یکفي لاإثبات 
التواتر . نعم یکفي لکون الخبر مشھوراً. والل سبحانه أعلم. 

۸۔ (۲۲۸۰۸) ۔ قولەه: (عن جاہر) وھذا الحدیث لم یخرجه أحد من الأئمة الستة إلا 
المصنف رحمہ الله تعالی . 


قوله: (آن ام مالك) الأنصاریة. وذکر الحافظ في الإصابة )٦۷٤ : ٤(‏ روایة لابن أبي 
عاصم؛ ولابن أبی خیشمة جاء فیھا: ٭أن أم مالك الأنصاریة جاءت بعکة سمن إلی رسول 
الله لا فأمر بلالا بعصرماء ثم دفعھا إلیھاء فإذا هي مملوءة؛ فجاءت؛ فقالت: أنزل فئ 
شیء؟ قال: وما ذلك؟ قالت: رددت علیٗ عدیّتی؛ فدعا بلالا فسألهء فقال: والذیي بعثك 
الع للة مھا سی ایت قال کا لف نتر کیا ا7ك ااعل یرہ مکل 
اللہ لك ٹوابھا. 


کتاب : الفضائل ۹ 





کائٹ ثُهدِي یہ اي وائء تتَجد ذیو سَننا کڈ ا یس ختیٰ غعضرتة 
ات اخ الا فَقَال : ١(حَصَرییھا؟)‏ فَالتْ: ا انعم۔ . قال: الو تَرَكَيَبھا مَا زّال قَائما). 
٥۔‏ (۹) وحدّثني ني سَلمَة بْنُ شیب . ٹک لسغ نو ا حَدَثًا مَعْقِلٌء عَنْ 
ا 2 حا 0 ھ0 َاتَمۂ ظز شی کییں۔ 
2 ای کل را وَامْرآئه وَضَیْفْهمَا خی کالہ فا تی ای ال فَقَال : ال لَمْ نُک 
أ مه وَلّقَامَ لَكَمْ). 
۰۲ھ )٠١( ٠‏ حتثنا عَبْدُ الله بْنُ عَبدِ الرّحْمٰن الذَارییخ. حَدَتَا أَبُو عَلِیٌ الَحَتفِ. 
خَدَتنَا مال كت (َمر اس س) ان ایر المَکی ؛ أُنَ اي الطَفِیْلٍ عَامِر بِنٌ وَابِلة 


ُٗ۔ےم خحر×_۔1س۔ سے 


اج أَكْ مُعَادٗ بن جَبل أَخْيرَة. قَالَ: خَرَجْنًا مَمَ رَسُولِ الله گل عَامَ عَرُوَو تَبْوك . فکان 


قوله: (في غُكة) قال في القاموس: (المُكة بالضع : آلیة السشمن أصغر من القربةء وجمعه 
عكك). 


توف (لیسالوی لئار الحرت کرت 0الت تی الام رن ماکز سر 


قوله: (فتعمد إلی الذي کانت تھدي فیە) أما قوله: (تعمد) فمعناہ (تقصد) أىي تذھب . 
والمراد من (الذي کانت تھدي فیه) الإناء الذی تحمل فیه السمن إلی رسول اللہ ُء وھی العکّة 
المذکورۃ؛ وإنما تذھب إليه لتاخذ شیٹاً من السّمن المتبقّي فیہ بعد إھدائہ إلی رسول اللہ گل 

قولە: (فما زال یقیم لھا آدم بیتھا) أي : لم یزل ذلك الناء یهیّأً لھا ما یکفي لائتدام أمل 
بیتھاء إلی ان عصرتەء فلن یبق فيه شيء. 

۹۔ (۲۲۸۱)۔ قوله: (عن جابر) وھذا الحدیث لم یخرجه غیر المصنف من الأئمة الِيكثة 
رحمھم اللہ تعالی . 

قوله: (لو لم تکلە لاکلتم منە ولقام لکم) قال القاضي عیاض: امعنی (قام): ثبت 
ودام. . . وفیه ان هذہ الأمور الکونیة یجب أن لا یتقضی أمرھا وتترك مھملة لا تدخل تحت 
تقدیں لان تقدیر ما فیھا مضاد للتسلیم والتوکیل علی رزق الل تعالی فیعاقب فاعله برفع البرکة 
منەء ویرد إلی قوته. وھذا هو وجہ التأویل فیه والظاھر فی معناہ). 

۰٠۔ )۲۷۰٢۹(‏ ۔ قوله: (آن معاذ بن جبل أخبرہ) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً فی 
صلاة المسافرین؛ باب جواز الجمع بین الصلاتین في السفر وأخرجہ أبو داود في الصلاة: 
باب الجمع بین الصلاتین ۱۲۰٦١(‏ و ۱۲۰۸ و ١٢٢۱)ء‏ والترمذي في الصلاةۃء باب ما جاء في 


٤‏ النڑھ الراع من کاب تکملة قح الملھم شرح صحیح مسظلم 


يَجِمَعُ الصّلاة فَصَلی الطْھَرَ َالْحَضرَ جَمیعاء وَالْمَعْرِبَ وَالَعدَاء َ جُمیعأء حَتّیٰ إِذَا کان 
َْماً أَحُرَ الصّلاۃ. عَرَع صلی الظْرَوَالْعَضر جَویعا. معن تُمٌ عَرَج بعد يك 
فَصَلّی الْمَعْرِبَ وَالْمًِاء 07]) تم فَال: ِنْكُمْ سَنأَئودَ عَداء إِنْ شاءَ الله 00 
را کل شی مز ا جا ناسل تھا کا خر ای 
مر اللہ ہ: متا بی تھا کجا؟: کا٢‏ 2س ِا الین اٹ الله 
قَال: "ھ0 الله گلا ذہ لہ رَوَجهَد گم أَفاة فیها: کے متا مر از 





الجمع بین الصلاتین ٢٥٥(‏ و ٥٥٤)ء‏ والنسائی فی مواقیت الصلاۃء باب الوقت الذي یجمع فیه 
المسافر ہین الظھر والعصر (۱۸۷)؛ وابن ماجهە ففي إقامة الصلاۃء باب الجمع ؛ بین الصلاتین فی 
السفر .)۱۰٥١(‏ ومالك في الموطأء في قصر الصلاة في السفر؛ ولم یخرج غیر مالك قاع 
إلا الجمع بین الصلاتین ولم یذکروا القصة بطولھاء وذکرھا مالك ومسلم فقط . 

قولە: (فکان یجمع الصلاة) أي: صورۃ عند الحنیفة وحقیقة عند غیرھمء علی ما مر 
تفصیل الخلاف فیه في کتاب الصلوات . 

قوله: (فلا یمسّ من ماٹھا شیئاً) ولم أقفف علی حکمەه ھذا النھي مصرحة في روایةء ولا 
فی کلام أحد من الشرّاحء ولعلە گل کان یرید أن تظھر في الماء البرکة بوجودہ 8ء وکان 
یخشی اذا مسّه أحد قبل حضورہ أن ینقطع الماء. ثم رأیت الباجي رحمه اللہ قد ذکر فيی شرح 
الموطاأً مثل ھذا فی بیان حکمة ھذا الٹھي؛ وزاد قائلاً : ہفيه دلیل علی أن للامام ان یمنع من 
الأمور العامة کالماء والکلڈ من المنافع التی یشترك فیھا المسلمون؛ لما یراہ من المصلحة٥.‏ 

قوله: (والعین مثل الشراك تب تبضّل) بکسر الباء أی: تقطر وتسیل قلیلاً قلیلَاء یقال: بئر 
بضوض : : یخرج ماڑھا قلیلاً قلیلا . والبضیضة : المطر القلیل . کذا فی القاموس . ورواہ بعضھم 
(تبصّ) بالصاد المھملة ومعناہ: تبرق وتلمع؛ ویمکن تفسیرہ پالرنع اشن لات أحد معاني 
الکلمة کما في القاموس۔ رر کت العین . 

قولهە: (فسبھما النبی پل آ ی: لامھما وعاتبھما اوعام ف ات اتھاک تاترة 
والسبّ غیر المقدح؛ وقال الباجی : (لعلہ قّلُ سألھما لما رأی من قلة الماء ولعله أوحی إليه أنه 
یکثر إذا سبق إليهء فأنکر قلتہ4. 

سک 0 ا و ای تا جوم ید 
أر حملاہ علی الکراھة؛ أو نسیاہ إن کانا مؤمنین. وروی أبو بشر الدولابي أنھما کانا من 
المنافقین٢.‏ 

قولە: (فجرت العین بماء منھمر) أي: کثیر الصبٔ والدفع . قال المجد في القاموس : 


کتاب : الفضائل غذ3 





ٌَُ 


َال غُزیر ۔ شَكٔ ابو عَلِي أيْهُمَا فا قَال ۔ حَتٌی اسْتَقَیٰ الئّاسٴ: ثُمٌ فَال: د٢‏ یُوشِكُ: یا مُعَاذا إِنْ 
َال بِكٔ خَیاةٌء أن تریٰ مَا ہی جتانً. 


ے۔-۶5 


ای سا ات َعْنب . کر تا 


قغ َشو الله لا غَزوَۃَ نَبوك ینا زابق الشْریٰ لی عضا لانراؤ ریا 
ےن الله نا : (اخْرِصُوَا) فَحْرَصتَامَاء ا ا الله ول عَشرة أرسُت. وقال: 


اوانھمر الماء: انسکب وسال٠٤.‏ والھمُار: السحاب السیال. ووقع في روایة الموطاً: ا(ہماء 
کن 4 

قولە: (یوشك یا معاذ إلخ) أي: یقرب یا معاذ إن طالت بك حیوة؛ أي: إن أطال الل 
عمرك. وفيه إشارة إلی بقاء معاذ ظللل حیّا بعد وفاتہ پل ومرورہ بھذا الموضع مرة آخریء 
فوقع کذلك: وقدم معاذ إلی الشام ومات بھا. 

قولە: (قد مُلِیء جناناً) یعنی : سائین وھو جمع جلة. . وذکر ابن عبد البر عن ابن وضاح 
قال: (إنی رأیت ذلك الموضع کلە حوالي تلك العین جناناً خضرة ة نضرة) کذا فی کشف المغظلی 
شرح الموطا . 

١۔‏ (۱۳۹۲) ۔ قوله: (عن أبی حمید) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً في الحجٌء 
باب (أحد جبل یحبنا ونحبه٤ء‏ وأخرجه البخاري فی الزکاۃء باب خرص الٹمر (۸۱١۱)ء‏ وفي 
فضائل المدینةء باب المدینة طابة (۱۸۷۲)ء وفي ال والموادعةء باب إِذا وادع الإمام ملك 
القریة ھل یکون ذلك لبقیّتھم (٣٦۳۱)ء‏ وفي مناقب الأنصار باب فضل دور الأنصار (۳۷۹۱)ء 
وفي المغازي؛ باب نزول النبي ا وسلم الحجر (٤١٢٦٥٥)ء‏ وأآخرجہ أبو داود فی الخراج 
والامارۃء باب إحیاء الموات (۳۰۷۹). 

وأبو حمید ھذا هو الساعدي الصحابي المشھور؛ واسمه عبد الرحمن بن سعد؛ یت آختا 
وما بعدھاء وتوفي فی آخر خلافة معاویة وأول خلافة یزید. وراجع الإصابة .)٦٤ :٤(‏ 

قوله: (فاتینا وادي القری) وھی مدینة قدیمة بین المدینة والشام.-- 

قوله: (علی حدیقة لامرأة) قال الحافظ : لم أقف علی اسمھا في شيء من الطرق . 

قولە: (فأاخرصوھا) بضم الراء؛ أي: را ری . قال الئروي: ! 
استحباب امتحان العالم أصحابه بمثل ھذا التمرین) ولعلّلہ َُ فعل ذلك مع 
الخرص الذي یحتاج إلیه المسلمون عند اأخذ الصدقات . وأمر المرأۃ بإحصاء الخارج منھاء 
لیتبیْن صحة الخرص وخطأہ. 


۲٢‏ 0ی9۷ 


أَخصٍیھَا حَٰ ترْجم إِليكِء إِنْ ا شَاءَ الله زَ للا حَتّیٰ قَمْتا تَبُوك . فَقَال رسُول الله 8: 
سَتثِ فليك اَل ریخ شیا تام ہا اع نک فُمَنْ کان لَهُ بَعِیر فَلَيْشدَ عِفَاله 
فهَبٔثْ ریخ شیدۂ. ۶۶۹8۷٣٦‏ مت كٌّ حَتّی اَلْقَنْه بِجَبَلَيْ طیىءٍء وَجاۃ ول ابْنِ 
لاف صاحب اَل الا سول الله پا بکتابء وا ۹ تل َيْضاءَ ٠‏ فَکتب إلَیْه 


قوله: (فلا یقم فیھا أحد منکم) وفي روایة لابن إسحاق في المغازي: اولا یخرجن أحد 
۳""٭*٭ الا ومعه صاحب ل۲ تحص اسیک می الا وجواز تعلیم التداہیر الوقائیة: 

قولہ: (فقام -رسھت وی روایة اس إسحاق في المغازي : (فمعل الناس ما 
أمرھم الا رجلین من بنی ساعدة حرج اأُحدھما لحاجتی وخرج آخر فيی طلب بعیر لە. فأما 
الذی ذھب لحاجتەه: فإنه خنق علی مذھبەہ: وأما الدي ذھب فی طلب بعیرہ فاحتملتهہ الریح 
حتی طرحتہ بجبلي طیّیء. فاخبر رسول ال قلُ فقال: ألم أنھکم أن یخرج رجل إلا ومعهہ 
صاحب لە. ثم دعا علی الذي اُصیب علی مذھبه فشفي . وأما الآخر؛ فإنه وصل إلی رسول 
0 حین قدم من تبوك) کذا فی فتح الباريی (۳: .)۳٤٣٤‏ 

قولە: (ألقته بجبلي طیٔیء) بفتح الطاء وکسر الیاء المللاَدةڈ بعدھما ھمز٥. ٠‏ وھی القمبلة 
المعروفف وکانت مقیمة بین جبلین اأحدھما نَا والآخر (سلمی) سمپا باسم رجل وامرأةۃ کانت 
لھما قصة في ذلك الموضع ذکرھا العینيی فی عمدة القاری )٦١٤ :٤(‏ عن أسماء البلدان 
للکلبیء وحاصلھا ان اج قد ھرب بعشیقته سلمی وجاء إلی ھذین الجبلین وأقام بھماء فجاء 
إخوۃ سلمی فی طلبھا فأخذوا سلمی ونزعوا عینھا ووضعوما علی الجبل: رکفت غا ووضصع 

قولە: (رسول ابن العلماءء صاحب أیلة) بفتح الھمزۃ وسکون الیاء بلدة قدیمة بساحل 
البحر وجاء فی مغازي ابن إسحق: (ولما انتھی رسول ال اي إلی تبوك أتاہ یوحنًا بن روبة 
صاحب أیلةء فصالح رسول ال گا وأعطاہ الجزیة) قال الحافظ : افاستفید من ذلك اسمه واسم 
ا فلعل العلماء اسم ات ویَحَنا بضم التحتانیق وفتح المھهملة وتشدید النونں وروبة بضم 
الراء وسکون الواو). 

قوله: (وآھدی لە بغلة بیضاء) قال الحافظ في الفتح (۳: :)۳٣٤‏ (واسم البغلة ئ0 
۔ََ ھکذا 0 و و ہیں تہ مسہئع 5ن 
ثم کر اط ان َ ۰ النجاشی ییحی وإن ہا دُومة الجندل 
اُمدی لە بغلةء وأن دلدل إنما أمداھا لە المقوقس . وذکر السھیلي ان التي کانت تحت یوم حنین 
تسمی فضة:؛ وکانت شھبای ووقع عند مسلم فی ھذہ البغلة أن فروۃ أھداھا لہ) . 


کتاب : الفضائل ۳ڈ 





سو الله وك وَأغدیٰ له بُزدا ثُمْ ابا حا تی قَیمُتا وا الْرَیٰء فُسال رَسُول اللہ کل 
راہ غخ عَییقیھا كغ بَلغ مڑھا؟؛ فقائٹ: عشرة ازسي. کال زشول الله قل: اي 
ضرع ۔ فَمَنْ شَاہ مِنْكُم فَلَْسْرغ مَمِي. وَمَن َء فلیکۓا نخ عتا تی ام دنا لی 
ات کالفقوطاے منتااعت و بل بجبنا زُجباہ ثخ فا" ان عَیْرَ دُور 
الأثصار دارُ بَنِي النُجْار . ثُمْ مار بيي عَبْ الأَشَْلِ. ُمْ از بَيي عَبْدِ الْحَارِثِ بن رع ٹم 


ّٛ۔ 


داز بی سَاعدۃ. وَفی کُل دُور الألصار خَيرٌا فَلَحِفَنًا سَعْد بن عباده. کا ا 


۶ 
-۲ 
٣ 8 ا‎ 


قوله: (فقالت عشرۃً أَوسقٌ) بنصب (عشرۃ) علی أنه منصوب بنزع الخافض؛ أي: جاء 
بمقدار عشرة أوسق؛ أو نصب علی الحال؛ ویجوز أن یعطی لقوله (جاء) حکم الافعال الناقصةء 
فیکون (عشرة) خبراً له. کذا فی عمدۃ القاری .)٦٦٤ :٤(‏ 

وھذا المقدار عین ما خرص بہ رسول ال گیا ثمر الحدیقة عند الذھاب إلی تبوك . 

قولە: (ھذہ طابة) وأشار إلی المدینة و (طابة) غیر منصرف للعلمیة والتانیٹ: ومعناھا 

قوله: (وھو جبل یحبٔنا ونحبّه) قد مر تفسیرہ فی کتاب الحج؛ والحاصل ان بعضھم أوّلوہ 
بأھل الجبل؛ یعني الأنصار فإنھم کانوا یحبّون رسول ال ُء ورسول اللہ قَل کان یحبّھم. 
وحمله آخرون علی حقیقتہ؛ ولا مائع من ان یحبّ جبل رسول اللہ قٍّ فإنه رحمة للعالمینء ہما 

قوله: (إن خیر دور الأنصار دار بنی النجار) والمراد آسرتھم أفضل مرتبة من البیوت 
الأخری للأنصار؛ وبنو النجار هم أخوال جڈ رسول الل آَلهُء لان والدۃ عبد المطلب ۳ 
یں سی ات فیل: کی اھ ھت جح وقیل: وھ و 
بالقدوم فسمّی النجار. کذا ذکر العینی فی العمدة .)4)١۷٤ : ٤(‏ 

قوله: (ئم دار بني عبد الأشھل) هھم من الاأوس: وعہد الأشھل هو ابن جشم ان 
الحارث بن الخزرج الأصغر ابن عمرو؛ وھو ات وف رك بن الأوس؛ لاوس اُحد جذميی 
الأنصار لأنھم جذمان: الأوس والخزرج؛ وھما أخوانء وأمھما قبیلة بنت الأرقم. کما في 
العمدةۃ. وبنو عبد الأشھل ھم رھط سعد بن معاذ طَلللهء وذکرت فضیلتھم فيی حدیث الباب بعد 
فضیلة بني النجار . ووقع في روایة لأبي ھریرة تقدیم بني عبد الاأشھل علی بني النجارء لکن 
رجح الحافظ في الفتح )۱٢٦١۷(‏ حدیث الباب؛ وأن بنی النجار مقدمون علی بني عبد 
الأشھل . 

قوله: (ثٹم دار بنی ساعدة) هم من الخزرج؛ وھم رھعط سعد بن عبادة. 


0000000 00اس ہہ .و سمعدسات اس دی سرت بس 


زشول اللہ یی -َ حَيْرَ دُور الأٰلصَارِء فُجْعلَنَا آجرا ا ا ا مو مال 
0 حَیْرْتَ دُور الأنّصَار فَجَعَلََتَا آرا. فَقَال: اَوَلَيْسَ بِحَسبِکُم أنْ تَکوُوا بِنَ 

الخیار . 

۸ھ ۔ )١١(‏ حدثناہ أبُو بَکْر بْنْ أبي شَيَةَ. خَدَتا عَنَات انت إِسْحَاق بْنُ 
نَا هی َخْبَرَنَا الْمُغِيرَةُ بن سَلَمَةً الْمَحْرُومِٔ. قّالاً: حَدَنْنًا وُعَیْبٌ. حَدَنَنًا عَمْرُو بُنُ 
یحییٰ ٠‏ بِھٰذا الاسَنْادِ إلَیٰ قُوْلِه : کی اد مر ا ا 
سد بی غباقة. وَرَاَ في حَدِیثِ وُعَیْبٍ: فُكَتب لَهُ رَسُول اللہ لا ببَخرمم. وَلَمْ يَذْکُر فی 
حَدِیثِ وَهَیْب: فُكَتَبَ إِلَيْهِ رَسُول الله پ2 . 


)٤(‏ باب: توکله علی الله تعالیء وعصمۃ الل تعالی لە من الناس 
۹۔ (۱۳) حدَثنا عَبْذُ بْنُ خُمَیْدٍ. ا مُبَرَنًا عَبْدُ الرَزٌاق. أخْبَرَنَا مَعْمَرٌ عَن 


الهِْئء عَنْ أبی سَلَيَةٌ یں ٦‏ +۶ 


قوله: (فجعلتنا آخراً) الظاھر أنە لم یکن علی سبیل الاإنکار والاعتراض؛ وإنما 8 
کل اعت 

قوله: (أو لیس بحسبکم) بسکون السین: أي: أو لا یکفیکم؟ 

قولە: (أن تکونوا من الخیار) آئ الأفاضل: لأنھم بالنسبة إلی من دونھم افضل. 7 
المفاضلة بینھم وقعت بحسب السبق إلی الإسلام وبحستبی مساعیھم فی إعلاء کلمة الل ونحو 
ذلك . 

۲۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فکتب رسول ال قلِ ببحرھم) ھذا متعلق بقصة ملك أیيلة الٰذي 
جاءہ گل بوادی القری؛ والمراد بالبحر البلد وأھل العرب ربما یستعملون کلمة (البحر) 


و (البحرۃ) بمعنی البلد والقریةء أو المراد: (باھل بحرھم) لأنھم کانوا سکاناً بساحل البحرء أي 


أقرہ علیھم بما التزموہ من الجزیة. وقیل: البحرۃ: الأرض . کان گل أقطع ھذا الملك من بلادہ 
قطائعء وفوّض إليه حکومتھا . وقد ذکر ابن إسحق ھذا الکتاب الذي کتبه لملك أیلةء وھو بعد 
البسملة: (ھذہ أمنة من اللہ ومن محمد النبي رسول اللہ لیوحنا بن روبة وأھل أیلةء سفنھم 
وسیارتھم فی البر والبحر لھم ذمة اللہ ومحمد النبيی٤‏ وساق الکتاب . 9 نون سان الو 
٤(‏ : ٤٦٦)ء‏ وفتح الباري (۳: .)٤۳٤٣‏ 


)٤(‏ ۔ باب: توکله علی الل تعالی وعصمۃ ال تعالی لە من النذاس 
۳٣۔ )۸٤۳(‏ ۔ قوله: ۔(عن سنان بن أبي سِنان الْذُوَلیْ) بضم الدال وفتح الھمزة نسبة إلی 


کتاب : الفضائل "٤‏ 


لڈوی: عن جاہر بن عبْد الله قال: مزا تع بشول اللہ وچ مَزرَة قّل تْد. ادرک 


شول الله 5 في ژاد کیر ایشاو۔ ضر یہ الله الا تُحْت شجرو. تلق َِكا بِكْضن 


مِنْ أَفَْانِهَ . ٹَال: تقر تاس ؛ و ٹھ ھت تم ال 


تا سد می سیت ہی اٹ 1 ال 


حيٌ من کنانة وھو الذَبِل (بضم الدال وکسر الھمزة) بن بکر بن عبد مناۃ بن کنانةء والدُِل 
المنسوب إليه ضبطوہ بکسر الھمزة ولکن النسبة إليه دُوَلِيٌ بفتح الھمزۃ؛ لأنھم کرھوا توالي 
الکسرات؛ صرح بە أبو العباس المبرد. وھناك نسب ثلائة: الدُؤلي وھو ما ذکرناہء والثاني : 
الدولي (بسکون الواو) وھو نسبة إلی الڈُول من حنیفة. والثالث: الیلي وھو نسبة إلی دہ 
اس لاح لق الا ساپ للستانی (90120): ۱ 

وسِنان ھذا - السین) اسم أبيە یزید بن أبي میةء وھو مدني من ثقات التابعین مات 
سنة: ( ١۱۰ھ)‏ آخرج لە الشیخان والترمذي والنسائی؛ کما فی التھذیب .)۲٤٤٢ :٤(‏ 

قولە: (عن جابر بن عبد الل) هذا الحدیث أخرجه المصنف إیضاً فی صلاة المسافرینء 
باب صلاۃ الخوف. وأخرجه البخاري في الجھاد باب من علّق سیفە بالشجر في السفر عند 
القائلة (۲۹۱۰)ء وباب تفرق الناس عن الإمام عند القائلة (۲۹۱۳)ء وفی المغازي؛ باب غزوۃ 
فذات الرقاع )٦٦٤٤(‏ إلی (٤٤١٦)ء‏ وباب غزوۃ بني المصطلق (۳۹٦٦)ء‏ وأخرجه النسائی فی 
صلاة الخوف )۱٥٥٥(‏ إلی (۷١٥۱)ء‏ وا بن ماجه فی [قامة الصلاة باب ما جاءفي صلاة 


.)۱۲٤٤۲( الخوف‎ 

قولە: (غزوۃ قبل نجد) وسیأتي فی روایة یە یحپی بر بن أبي کثیر صراحة ھا کانت غزوۃ ذات 
02 
الشمر مطلقاً۔ 


قوله: (قال: فقال النبي قّقا وفي روایة للزھري عند البخاري فی المغازي : افنمنا نومة 
فإذا رسول اللہ گل یدعوناء فجثناہء فإذا عندہ أعرابيٌ جالس؛ فقال رسول اللہ گل إلخ٢.‏ 

قوله: (إِنَ رجلا اتائي) وذکر البخاري من طریق مسدد أن اسمه غُوْرّث بن الحارث . ووقع 
عند الواقدي فی سبب ھذہ القصة أُن اسم الاأعرابی دعثور وآنه اأسلم. لکن ظاھر کلامه أنھما 
قصتان في غزوتینء فالل أعلم . وراجع فتح الباري (۷: .)٦٢۸‏ 

قولە: (والسیف صّلتاً) بفتح الصاد وبضمھاء أيي: مسلولاًء وھو منصوب علی الحالیة. 

قوله: (فقال لي : من یمنعك مّي؟) قال القرطبي : )ھذا دلیل علی أنە قَلاُ کان في ھذا 


َء ٘ ٴ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
في النَاِیة: مَنْ یَمنَنكَ مِئی؟ َال : قُلْتٌ: الله . فَال فَشَامَ السَیفء تَھا هُو ذَا جَالِسٔ؛ ثُمٌ لَمْ 
پغرغیں لە رسُول اللہ ہل. 





الوقت لا یحرسه أحد من الناس؛ بخلاف ما کان عليه فی أول الأمر؛ فإنه کان یُحرس؛ حتی 
ان 0ک کین 7 ا0ن لا لتاق الحاف سمل عف ای فور خاف ہت 
القصة سبب نزول قولە تعالی : لوَآلہُ یَمَصِمُلک ین اَلتَاین 4ء وذلك فیما أُخرجہ ابن أبيی شیبة من 
طریق محمد بن عمروں عن أبی سلمة عن أبی ھریرة قال: (كنا إذا نزلنا طلبنا للنبي گا أعظم 
شجرۃ وأظلھاء فنزل تحت شجرة: فجاء رجل فأخذ سیفه فقال: یا محمد! من یمنعك منّيی؟ 
قال: الله. فأنزل اللہ : ٭واللہ بعصمك من الناس4 وھذا إسناد حسن. فیحتمل إن کان محفوظاأ 
أن یقال: کان مخیّراً فی اتخاذ الحرس: فترکه مرة لقوۃ یقینهء فلما وقعت ھذہ القصة ونزلت 
الایة ترك ذلك) وراجع فتح الباري .)٦۹۸ :٦(‏ 

قولە: (فشام السٌشیف) أی أغمدہ وھذہ الکلمة من الأضدادء یقال: شامه: إذا استله 
وشامه: إذا أغمدہ. وکأن الرجل لما شاھد ذلك الثبات العظیم والتوکل علی اللہ عرف أنە لا 
مل لہ اھ تی قد رض رر تھا آاراف 

مر ا ا رر سار کر ا 
اللہ 2ا ولکن وقع في روایة لاہن إسحاق بعد قوله پل : (۵۱): (فدفع جبریل فی صدرہ؛ فوقع 
السیف من یدہء فأآخذ النبي قَلُ وقال: من یمنعك آنت مني؟ قال: راج حد. قال: قم فاذھب 
0 أنت خیر مني؛ ووقع فیھا أیضاً أن الرجل جل أُسلم بعد. ذکرہ الحافظ في 
الفتح (۷: ٦١۷‏ و .)٦٢۸‏ 

وھۂاك روایة أآخری ذکرھا ابن هشام فی سیرتە عن ابن إسحاق من طریق عمرو بن عبیدء 
عن ا!لحسن؛ عن جابر: (أن رجلا من بني محارب یقال لە غورث قال لقومه من غطفان 
وتغارت: آلا اأقتل لکم محمدا؟ تال ا2 لی کت تا ا20 اك م تال* قاقل ال 
رسول اللہ گا وھو جالس؛ وسیف رسول ال قُ نی حجرہ: فقال: یا محمد! أنظر إلی سیفك 
اق فان سر رکات سلی مد یہ اق انی معاب ا7فال اقم صلی 
ويھم فیکبته اللہ . ثم قال: یا محمد! آما تخافنی؟ قال: لا وما أخاف منك؟ قال : آما تخافنی 
وفی یذي سیف؟ قال: لا یمنعني الله منك. تح ا ا و 0 26ک مر ین 
مدار هذہ الروایة علی عمرو بن عبید. وقد ذکر السھیلی فی الروض الانف (۳: 02-84-2002232 
علی وھن حدیثهہ: وترك الروایة عنه؛ لما اشتھر من بدعته: وسوم تطلطر وَلا نک 21نا روا 
الشبخان هو الأصح . 

قوله: (ثم لم یعرض لە رسول ال قلِ) فیە عظیم رحمتہ قِ وشفقته علی العباد 
واستعلاف قلوب الکفارء وترك الانتقام ممن أرادہ بسوء. 


کتاب : الفضائل ۷ك۲۷ 





۹۰ھ )۱( وحدثنی عَبْد ال 2خ الرَحَمَن الدَارِمِئ وََبُو بَگرِ بْنُ إِسْحَاق. 
0 7 اما ات نا شُعَیْبٌء عَنِ الڑّهرِيٗ. حَدَثْيِي سِنَانً بْنُ أَبي ِنَّانٍ الوَلیُ 


۔! ےج سے 


٦او‏ مھت تا ےسک جَابر بُي عَبْدِ الله الأَنْصَاریٌ کا اَُسْعَاب 
لی ہیف أخبرَممَا؛ أَنَهُ عَڑَا مَمَ الَْیْ للا عَروَةٌ قِبَل تَجُد. فَلَمًا قَقَل الَِی للا نل مَعَه. 
َاَذْرَكَنْهْمْ المَابلهُ یما ؛ ڈگر تَھُوَ حَدیث إِْرَامِيم بن سَعْدِ وَتَعْمَر 
۹۱۔ (+۰+۰) حدثنا آبْر بک بْنْ أپي شَييَة. عَدَلَنًا عَفَان. عَدَتنَا أبَان ؛ 
عَدَثنَا يَحْییٰ بن أٍي گثیر؛ عَن أٍي سَلَمَةَ ٠‏ عَنْ جاہر. قَالَ: بَا مَعَ رَسُولِ اللہ وت 
عَنّیٰ إِەا کُنا بِذاتِ الرْقاع. نکی مر یثٍ الزهْریٗ. راغ 5ڑ و ورک 
رَسُول الله لا 
(٥)۔باب:‏ بیان مثل ما بعث الذبيْ و من الھدی والعلم 
۲ه - )١١(‏ حدثنا أَبُو بَکْر : ِنْ أَبي شَىْبَةَ وَأَبُو ار الأشْعَرِيٌ وَْحَمُّ بن 
الْعَلاًوء (وَاللْئْطظظ لأبي غَایر)ء َالُوا: حَدننَا ابو أَسَامَة رن ور ای بُرْهَةَ عَنْ أبی 
مُوسَیٰ عَن الْی ا فَال: ۷ن مکل ما بَعَکيي اللهُ به عَرّ وَجَلَ مِیْ الهُدیٰ وَالْیلم کَمََلٍ غفیث 
ضَابَ اَرْضاء فان مِٹھا طَابنً ةَ طِيَِةء قبلتِ الْمَاءَ فَأَنتت لْکَلاً وَالّْمُنْبَ الکیرَ. ۲ 
أَجَاوبٔ اَنْسَکتِ الْمَاء . فََقُم الله ھا النَّاس . فُشَربُوا مِھا وَسَقَوا وَرَعَوْاء وَاصَات طَانَۃً 


ٴ 
بس اے. 
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۹ 





)٥(‏ ۔ باب: بیان ما مثل بعٹ النبي اَل من الھدی والعلم 

٥۔‏ (۲۲۸۲)۔ قوله: (عن أبي موسی) ھذا الحدیث أخرجە البخاري في العلم؛ باب 
فضل من علم وعلم: ۶ ۹. 

قولە: (إان مثل ما ؛ بعثني اھ) المثل : بفتح المیم والثاءء ھُنا بمعنی الصفة العجسة: ا 

تی ال الننائن 

27 کل ۴ھ ھ۶+“٭" کت ہلا مد و ا اک 
زا یں 

قوله: (وکان منھا آجادب) ھو جمع الجذب؛ بفتح الجیم والْذال ودھي الارض الصلۃة 
التی لا ینضب منھا الماء. وضبطه بعضھم بالذال المعجمة وبعضھم (احادب) وکلاھما خطاً. 
وقال بعضھم (أجارد) وھو صحیح من حیث اللعة؛ لکونە بمعنی الا رشن الجرداء التی ' 5 تمہت ؛ 
ولکن لا تساعدہ الروایة . ووقع في نسخة أبي ذر لصحیح البخاري (إخاذات) وھي جمع إخاذة: 

بمعنی الأارض التی تمسك الماء. 


۸" الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
أغْر ىٰ. إِنمَا هي قَيعَانٌ لا تُنسِكَ مَاء وَلأ ثُْتْ کا تدَاِكَ مکل مَؿ ثَقة في وین الله وَتَتعة 
ِمَا بَعَقَيي الله ِء فَعَلِم وَعَلَم. وَمَكَلَ مَنْ لَمْ يَرقَغ بلَلِك رانا نَم بَْبَلْ مُدّی الله الَذِي 
أرْسِلّتُ به؛. 
(ػ ۔ باب: شفقته سں نیس ہد یسدو پوس او سواہ 
۳٣۔ )۱١(‏ حدثنا عَبْدُ الله بْنُ بَرَاِ الأَشْعَرِئ وَأَبُو ُرَیْبء (وَاللَتْظٌ لأبي 
گریب) الہ ٹا ا تا عَنْ برید عَنْ أَبي بُرهَةَء عَنْ أَبي مُوسَیٰ عَن اللٍیْ گل 





قوله: (إلما ھی ة قیعان) بکسر القاف وسکون الیاء؛ جمع (قاع) وھي الارض المستویة 
الملساء التي لا تنبت ولا تجمع ماء. 

تر الال سام ارک الات آی سر ھا نا7 تق تو-ضرت 
النبی گل لما جاء بە من الدین مثلاً بالغیث العام الذي يأتي الناس في حال حاجتھم إليەء وکذا 
کان حال الناس قبل مبعثه. فکما أن الغیث یحیي البلد المیت؛ فکذا علوم الدین تحيي القلب 
المیّت. ثمٌ شبه السامعین لە بالأرض المختلفة التي ینزل بھا الغیث. فمنھم العالم العامل 
المعلم فھو بمنزلة الأرض الطیبة اک کت وأنبتت فنفعت غیرھا. ومنھم 
الجامع للعلم المستغرق لزمانه فیە؛ غیر أ نە لم یعمل بنوافله؛ أو لم یتفقه فیما جمع؛ لکنە أدّاہ 
لغیرہء فھو بمنزلة اأارض التی یستقر فیھا الماء فینتفع الناس بەء وھو المشار إليه بقوله انضر اللہ 
مرش بی سید رسووہ بی ےت سد سی رووا ا 
لغیرہء فھو بمنزلة الأرض السبخة أو الملساء التی لا تقبل الماء أو تفسدہ علی غیرھماء وإنما 
جمع في المثل بین الطائفتین الاولیین المحمودتینء لا شتراکھما فی الانتفاع بھماء وآفرد الطائفة 
الثالثة المذمومة لعدم النفع بھا٢).‏ 

وقال الطیبي : اہقی من الناس قسمان: اُحدھما ا یی یا ا کا 
غیرہ. والٹانی : من لم ینتفع بە فی نفسه وعلّمه غیرہ؛ وقال الحافظ في الفتح ١(‏ : ۷). 
والاول داخل فی الأاول: ا سر کی سای ہت مہرد 
الأرض؛ فمنه ما ینتفع الناس بە؛ روا ہے تا وأما الثانی : فإن کان عمل الفرائض 
وأھمل النوافل فقد دخل فی الثاني کما قررناہء وإن ترك الفرائٹض اَرَكَا بر فازی لا یجورز 
الآخذ عنه ولعله یدخل فی عموم (من لم یرفع بذلك رأساً) والل أعلم؛. 

)٦(‏ ۔ ہاب: شفقته 25 علی امته الخ 

٦۔‏ (۲۲۸۳) ۔ قولە: (عن أہی موسی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الرقاقء باب 
الاصاءی اتعتاصن (٦۸٦)ء‏ وفی الاعتصام بالکتاب والسنةء باب الاقتداء بسنن رسول 
الل لا (۷۲۸۳). 


کتاب : الفضائل ٦۹‏ 





قَالَ: ۷ن مَکْلي وَمکَلَ مَا بَعَقَيِيَ الله ہهِ کُمَكْلِ رَجُلِ آتیٰ نَوْمَة. فقَال: ا زم انی رابنت 
الخیش بعَیْنَيٌ ‏ َإِني 5 آ8 الْعَرْيَاں فَالنّحَاءَ قَأَطَاعَءُ طَائِفَةً مِن وم فَأذْلَجُوا فَانْطلثُوا 
عَلَٰ مُھَلَيهِمْ وَكَذُبَثْ طَابفَةٌ مِنهُمْ فَأصْبَحُوا مَكَانهُم چیوٗفُٗوٗسُ ھی کو مصسریياسہ می سی 


قوله: (رأیت الجیش بعینیٔ) یعني : رأیتُ جیش العدوّ . متاعَباً للاإغارةۃ عليکم . 

قولە: (وإنی أنا الّذیر الئُریان) قال النووي رحمه الل : ٢قال‏ العلماء : آصله ان الرجل إذا 
أراد إنذار قومه وإعلامھم بما یوجب المخافة نزع ثوبەء وأشار بە إلیھم إذا کان بعیداً منھم 
رت واکٹر ما یفعل ھذا ربیئة القوم وھو طلیعتھم ورقیبھم . قالوا: وإنما یفعل 
ذلك لأنه آ ہین للناظر وأغرب وأشنع منظراء ا و ای التامب للعدو). 

انا سیت قة لعاف الَحاریة 1ك ذکرواٹھا: وجْرعا فا ما ذکرہ اہو زفر:الاآمدی آن 
زنبرا بن عمرو الخثعمي کان ناکحاً في آل زبیدء فأرادوا أن یغزوا قومەء وخشوا أن ینذر بھم 
فحرسه أربعة نفر فصادف منھم فِرَةٌَ فقذف ثیابه وعداء وکان من أشدً الناس عدوء فأنئر 
قومہ. وقال غیرہ: الأصل فيه أن رجلاً لقی جیشأء فسلبوہ وأسروہء فانفلت إلی قومه فقال: 
إنی رأیت الجیش فسلبونيء فرأوہ عریاناً فتحققوا صدقهء لأنھم کانوا یعرفونه ولا یتھمونه في 
النتصیحة ولا جرت عادته بالتعری؛ فقطعوا بصدقه لھذہ القرائن). 

فضرب النبي گل لنفسه ولما جاء بە مثلاً بذلكء لما أبداہ من الخوارق والمعجزات الدالَة 
عق اس وط تقریباً لإفھام المخاطبین ہما یألفونه ویعرفون. ویژیدہ ما أآخرجه الرْامَھََمُزی 

فی الأمثال وھو عند أُحمد ایض بسند جید من حدیث عبد ال بن بریدۃ؛ عن أبیە قال : 2ئ 

النبي یی ذات یوم+ فنادی ثلاث مرات : أیھا الناس! مثلي ومثلکم مثل قوم خافوا عدواً اُن 
یأتیھم؛ فبعثوا رجلا یترایا لھم؛ فبینما ھم کذلك مو فاقبل لینذر قومەء فخشی أن 
یدرکه العدوٗ قبل أن پنلر قومهہ؛ فاأموی بثوبه : أیھا الناس! ات ثلاث مرات٢)‏ ذکرہ الحافظ في 
فتح الباريی (۱۱: ۳۱۷). 

قوله: سور وت سے ونصب الھمزة علی الاغراء. ووقع في روایة البخاري: 
(فالٌجاءء النْجاء) مرتین؛ أي : اطلبوا النجاةءء والنّجاء بمعنی : الْجاۃ من الشر . 

قوله: (فاأدلجوا) بھمزة القطع المفتوحة وسکون الدال. أي: ساروا أول اللیلء أُو ساروا 
اللیل کل وأصل الإدلاج کالإکرام: الدخول في الذدّلجة؛ (بفتح الدال) وهمي ظلام الیل . 
وضبطه بعضھم بھمزة الوصل وتشدید الدال: (أڈلجوا) ومعناہ: السٌیر في آخر اللیل : وھو مأخوذ 
من الذٌلجةء بضم الدالء بمعنی: آخر اللیل لکن قال الحافظ : أنە لا یناسب المقام. 

قولە: (فانطلقوا علی مھلتھم) بۂ ہضم المیم وسکون الھاءء أي: : برفقھم. ٠‏ وفي روایة للبخاري 
(علی مَهْلھم) بفتح المیم والھاءء والمعنی واحدء یعني : أنھم لم یحتاجوا إلی الإفراط في 
العدوء لکونھم خرجوا في وقت مبگر. 


٣‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


میم اَی تا لكُهُم وَاجْاعَیُٔم. يك مَتَلْ من اُطاعني وَاَعَ ما جلٹ ہو. وََكلْ مَنْ 


انی كت تا جلٹ یہب ال 


۹۶۔ (۱۷) وحدّثنا دَٗ کے ای کسی متا ات 7 ضَ الرَحَمَن ارہ شِئء 
تی ناف َنِ الأعْرَجء کات ۳ "2 الله گلا: ٢إِنما‏ مََلي وَمَتْل 
ای مر رَجْل اسْتَؤْقَد نَاراً. فُجَعَلْتٍ الدَوَابُ وَالْفراش يَفَعْنَ فيهء نَا خذٌ بِحَْجَزكُمْ َأَنتُمَ 


نمْحْمونَ فیه) . 


۳ػ۵۔  ).٠.‏ وحدثناہ غعمرو ! النَاقَد وَابْنُ ابی عم َال : حَدَثً سُفَيَانَ عَنْ أبي 
اناد ِهٰذَا الاسناو نحوٰہ. 


٦ھ‏ (۱۸) حدّٹنا مُحَمَد بن زاقم. عَدَثْنًا عَبْدٌ الات . َخْبَرَنا مَعْمَرٌ عَنْ 


قمام بن مو . ال اھ تا اہی و2 سوک الله میا اک اھاورگی رتا 
وَقَال نول للع و هَكَلِي كَمَثَلِ رَجُل اسْتَؤْقَدَ نار 0 َ۷َ۶"یھ) 


ي 


وَعَلٰذْہِ الدُوَابُ التي فی النّارِ يَقَمْنْ فِيهَا. وَجَعَل بَحْجْزْهیٌ وَیَغْلِیْنَهُ ف فیَتفحمنَ فِيھَا. قَال: 


ور 0+002 

قوله: (فاجتاحھم) آئ استاصلهم وأاصله جاح پہچو جن بوزنں عاد یعو۔ف والاسم 
الجائحة . 

۔ )۲۲۸٤(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاریي فی الأنبیاء باب 

وَوَمَبْنَا لِذَاؤَة سُلَیْمِٰنَ یَعْمَ الْعَبْدُ إِلَه أَوّابٌ (٣٣٣٤۳)ء‏ وفی الرقاق باب الانتھاء من المعاصی 
(٣۸٦٢)ء‏ وآخرجہ الترمذي في الأمثالء باب ما جاء في مثل ابن آدم وأجله وأمله .)۲۸۲۰٢(‏ 

قولە: (استوقد ناراً) بمعنی : أوقدء والاستیقاد أبلغ؛ والإضاءة فرط الإنارة. 

قولە: (والقراش) بفتح الفاء اسم لنوع من الطیر لە أجنحة أکبر من جثتە وأنواعہ مختلفة 
الناس الذین یحبون الشھوات التي تأخذ بھم إلی النار. 

قوله: (فأنا آخذ بہُجزکم) بضم الحاء وفتح الجیم وقیل : بضمھا٘ بعدھا زای معجمة؛ 
جمع حجزۃة؛ وھی معقد الإزار ومن ن السراویل موضع التكة . 

قوله: (وأنتم تقخمون) بفتح التاء والقاف والحاءء بحذف تاء الخطاب في باب التفعل. 
أي تدخلون والتقخم هو الإقدام والوقوع فی الأمور الشاقة من غیر تثبت . 


کتاب : الفضائل ٦٤‏ 


مُذَكُمْ مَکَلي وَمَتْلْکُمْ. آنا آخخذ بِحُجَرِكمْ عَن التّار . هَلمَ عَنِ الثَار . عَلَمٌ عَنِ النَارِ؛ فُتَغِْبُونِي 
تفْحَمُونَ فِیھها). 

۷ھ ۔ (۱۹) حدّثني مُحَمّد بْنْ عاتم . حَدَثنًا ابْنْ مَھُدی. 5-ہ7 عن 
وید بن بیلاء عن کاوو قَال: َال رَسُولَ اللہ گلا : (مَکَلي لام کل یں آزلکرا 
فَعَل الجَتَادِبْ وَالِفَرَاش يَفَعنَ فِيھا. وَهُوَ يَذْبْهٌَْ عَنْھَاء وَأَنَا آخذٌ بِحُْجَرِكُمْ عَن النَار. نم 
َقلُونَ مِن يَدِي). 


(۷)۔باب: ذکر کونە 5 خاتم النبیین 
۸۔) ۳ 0۳ عَدَنْنَا سُفْيَان بْنُ غُیَبْتةَ عَنْ أبي 
الرَنَادِ صَْ الأغرج عَنْ 7 ھریر ِ نان عاعا ۔ خ0 (مَثْلي وَمَكَلْ للبِیاءِ كَمَكَل رَجُل 
بین پُنیاناً فَاَحْسَنة وَأَجْمَلَهُء فُجَعَل الس . تر دس بسججممبرمفعدہ 


۹۔ (۲۲۸۸) قولە : (عن جابر) ھذا الحدیث لم یخرجه غیر مسلم من الائمة الستة. 

قوله: (فجعل الجنادب) جمع جُندب؛ بضم الجیم والدالء ویقال: جْنَدب؛ بفتح الدال: 
وچنذّب؛ بکسر الجیم وفتح الدال أیضاً. قال أبو حاتم : الجندب علی خلقة الجرادء لە أُربعة 
اجنحة کالجرادةء وأصغر منھا یطیر؛ ویصر باللیل (أي یصیح) صراً شدیداً کذا فی شرح 
النتووي . 

قوله: (وانٹم تقلَمون) ہفتح التاء والفاء واللام المشددة من باب التفعل وقیل جج 


وسکون الفاء وکسر اللام من باب الاوکرام. وکلاھما صحیح . یقال : الب من رفلت۸ 
نازعك الغلبة والھرب؛ ٹم غلب وھرب . 


(۷) ۔ باب: ذکر کونھ إَل خاتم النبیّین 

قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأنبیاء باب خاتم النبیین یا 
(٤٣٥۳)ء‏ وأخرجہ الترمذي فی الأمثالء باب ما جاء في مثل النبي آَلُ (۲۸۱۲). 

قوله: (مثلي ومثل الأنبیاء کمٹل رجل بنی بنیاناً) قیل : المشبّہ بە واحدہ والمشبّ جماعة 
نعت قم ات ار اجب تہ مھ افص الا کرعل راف لافالاات ھا آراد سن 
اليقَىےة الا جافتتاز الکلء وکذلك 80 إلا باجتماع البنیان. والأحسن فی الجواب أن 
یقال: إنه لیس تشبیھاً لمفرد بمفرد بل ہو تشبيە تمثیلئ؛ وھو الذي یؤخذ فیه بوصف من جمیع 
َال انی میلو اخران الہ ےہ الا اف ریا مو اوج ارشاتاالتائن ای 
مکارم الاأخلاق بدار آسس قواعدھا ورفع بنیانھا وبقيی منہ موضع لِبنة. فنبیّنا لا بعث لتتمیم 
مکارم الاأخلاق؛ کأنه هو تلك اللبنة الباقیة من الدار. 


٦٢‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کے بث 7 سس 8ے ان ہےصے۔ ہا“ وم گب > یئاہ ٤‏ ے7 سے 
يُطیفون ہو . یَقولون: مَا رَأَيْتا بُنیانا اَحُسَیَ مِن مٰٰذا. إلأ عَٰوِہ اللبنَةَ فَكَنْتٌ آتا تِلكَ اللبنَة). 


4۹ ۔(٢٢)‏ وحدثنا مُحَمَد بن رافع: حَدَثَنًا عَبْدُ الوّزاقیء حَدَثْنَا مَعْمَرْ عَنْ 
عَمام بن مَتو, قَالَ: مٰٰذا مَا عَدَکَنَا أبُو هُرَیْرَةٌ عَنْ رَسُولِ الله ل. در أَحَادِیث مِھَا: 
َال ابر الام کل: لی وَمقل البیاء ِن قَبلي كَمَقَل رَجُلِ ابی پوت َأحْسَتھا وَأَجْملَه 
وَأَْملھَاء ؛ إلا مُوضِع لَہنة ِؿ َاوِبَةِ مِؿ رَوَايَاهَا. . فَجَعَل النَاس یَطُوفُونَ وَبْمْجِبْهُمْ ابُنيانُ 
فَيِْفُولُونَ : أأً وَضْعْتَ مُا لبنةً! نیم بُیائكٰ؛ تَقَال مُحَمَد 8ئ : هُکَنثُ آا اللَئَڈ. 


| ھء-ءھ-("۳ء) وحدّثنا يَحْیَیٰ بْنْ أَيُوبَ ََتََِة وابْنْ حُجر. الوا: َدكَا إِسمَاعیل: 
7 بْنٌ جَخْفر) عَنْ عَبْدٍ الله بن دِيَار عَنْ أبي صَالِح السّمَانِ عَنْ اي مر ان 
0 .2 :لی وَمَكَل لیا ِن قبلي کم رَجُلٍ بی بیاتا فَاَنة وََجْمَله الا 
مل ہز راو بن وا لعل ٹا بشرین ہي رای: ع ومک 
َلذِہ اللنَةً! قَال: فَأتا الْبَةُ. وَآنا حَاتَمْ الَِيْی) . 


وزعم ابن العربي ان اللَّة دا الیھا "|٦‏ الدار 0 وأنھا 1 و 
۹) بآن ظاھر السیاق أن کت اتی کا ظررعت الکمال فی الدار اتحا وقد وقع 
فی روایة ھمام عند مسلم: ١‏ إلا موضع لبنة من زاویة من زوایاھا؟ء فیظھر أن المراد أنھا مکملة 
محسنة؛ وإلا لاستلزم أن یکون الأمر بدونھا کان ناقصاًء ولیس کذلك؛ فإن شریعة کل نبي 
الات اگنگ 00 ا موی سن 
الشرائع الکاملة . 

قولە: (ئٌطیفون) من الإإطافة. وطاف وأطاف بمعنی واحد. 

قوله: (إلا ہذہ اللبنة) بفتح اللام وکسر الباء ھی القطعة من الطین تُعجن وتجبل وتعدً 
للىای ویقال لھا ما لم تحرق. (لِنة) فإذا احرقت فھی اَجِْرٰة. 

(٠٠)۔‏ قوله: (وآأنا خاتم النبیٔین) یعنی : ات شر لا نبیٔ بعدي؛ وکونه ا خاتم 
النبیین لا نبیٔ بعدہ ثابت بنصوص قطعیة متواترۃ لا شبھة فیھاء وعقیدة ختم النبوۃ عليه ا مما 
ثبت من الدین ضرورۃة یکفر جاحدھا دون أَیٗ شك. ولحضرۃ والدي المفتيی محمد شفیع رحمه 
الله تعالی في ذلك کتاب جیّد باسم (ختم النبوۃ) استوعب فیيه الاأیات والأحادیث والآثار الدالة 
علی کونه عليه السلام خاتم الْنْبیٔینء وتعرٴّض لجمیع التحریفات الباطلة التي ارتکبھا بعض 
الملاحدة من القادیانیة وغیرھم وفند دعاویھم بدلائل قاطعة یطمئن إلیھا قلب کل مؤمن: 
فلیراجع ء ولیس ھذا موضع البسط في ذلك . 


کتاب : الفضائل ۳" 


۹4۷۱۹ھْ )٠٠٠(‏ حدثنا أبو تکرب 
عَنِ الأعْمَشِء ؛ عَنْ أي ضَالحء ان او 
لی ی'. فَذْكَرَ تَحوَة. 
۲ھ ۔ (۲۴) حدثنا أَبُو بکر بْنْ أبي شَييَة. حَدَثَنًا عَفَان. حَدَثنَا سَلِيمَ بْنُ حََان. 
عَدَثتًا سُویڈ بُنُ میا عَنْ جَایر عَن الْی قللا فَال: ”مکلي مق الَاء كَعَلِ رَجُلِ بی 
دڈارا اه وَأَكمَها الا وخ لت . ُجَعَل الاس ذخْلَوَهَا َیَتعَجبونںَ نھَاء وَیَقُولونَ: لؤلاً 
مَوْضِم مُ اللَِنَّةَ!ء ال رَسُول اللہ کل : ١فَأَنا‏ مَوْضِع غ اللَبنةَء جِفْث فُحَتَمْت الأتبيَاء٤.‏ 


وَحَدَثْييه مُحَمّذٌ بْنُ حابم . خا تنا ابِن مَهُدی. عَدَثنا سَلِیمٌ ء بِھَٰذا الإإسنَادِ مثْله. 


سے نی ۳ے 


سے 
ستط4ے‌ُ ٤ے‏ 


07ا انان ام ان 


(۸) ۔باب: إذا أراد الل تعالی رحمة أمة قبض نبیھا قبلھا 
۹۳۳ھٔ ۷ ۔ ال مُسلِمٌ: رلک می ای مات وَفم ری ذل کٹ ۶ے 
إرَامِیمُ بْنُْ سید الجَوَْرِی. 9 ا عَدَتنی بُريْد بن عَبْدِ الله عَنْ اي بُرْقةٌ 
عَنْ أبی مُوسَیٰ؛ ءَ عَن الْتِیٌ پا قَال : الله عَرٌ وَجَلُ إِنّا أَرَادَ رَحمَة أَئٍُ مِ عِبَادہ تُبَضَ 


(٠٠٥٠)۔‏ قوله: (عن أبی سعید) ھذا الحدیث أخرجه مسلم فقط؛ ولم یخرجه الأئمة 
الْحَتة 

٣۔‏ (۲۲۸۷) ۔ قوله: (عن جابر) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأنبیاء باب خاتم 
النبیّین (٣٤٣٥۳)ء‏ والترمذی فی الأمثالء باب ما جاء فی مثل النبی گل .)۲۸٦۲(‏ 

قوله: (لولا موضصع اللنة) اع لولا موضع اللِنة کان کات لکان سنا ویحتمل ان 
تکون (لولا) للتحضیض: یعنی : لولا أکمل موضع اللبنة. 


(۸) ۔ باب: إذا راد اللہ تعالی رحمة أمة قبض نبیھا قیلھا 
٤۔‏ (۲۲۸۸) قوله: (عن أبي موسی) ھذا الحدیث أخرجه المصنف فقط؛ ولم یخرجہ 
الأئمة الخمسة الآخرون. وقد ذکر المأزري أُن ھذا ہو لہ المنقطعة فی صحیح 
مسلم؛ لانه قال: (حْدّثت عن أبي أسامة) لکن قال النووي: للیس ھذا حقیقة انقطاعء وإنما هو 
روایة مجھول. وقد وقع في بعض النسخ المعتمدة : قال الجلوديی: حدثنا محمد ابن المسیب 
الأرعیاني : قال : حدثنا إبراھیم بن سعید الجوهھري بھذا الحدیث عن - اائة بإسنادہ) فاتصل 
إسنادہ . 


٦٘٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َيھَا نُبْلهَا ف_َجَعَلَه لَھَا فرط وَسَلَفا بَيْنُ یَدَيْهَاء وَإِذَا أَرَادَ مَلَکَة أَمُةَ عَدَيَھٰا وَلَبيْھَا حَی: 
ََفْلکھَا وَمُو بَنظرُء َأََ عَیته بِھَلَکََھَا جِینَ كذَبُوه وَعَصَوا أَئْرَه. 


(۹)۔یاب: إثیات حوض بنا ایا وصفاته 


٤ 


َِ 


ھ۵ ۔(٭٥۲)(‏ حذثني اقتة رہ عََواللو و تن عَدَثُنًا راف ش کا 


و ٥ہ‏ 


َبْذٌ المَيِك بْنُ عُمَیْر. 00 لت ریا س0 نت 0 7 نر ثُولْ: ٥نا‏ فَرَطکَمْ 
عَلَى الْحَْض٤.‏ 


قوله: (فجعلە لھا فرطاً) بفتح الفاء والراءء وھو الذي یتقدم القافلة فيھهيء لھم الدلاء 

والحیاض . 
(۹) ۔ باب: إثبات حوض نبینا 2 وصفاته 

٥۔‏ (۲۲۸۹۹) ۔ قوله: (سمعت جندباً) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی الرقاق باب فی 
تی می رسای آھ اوت ات فو شی رب الس دس یں اض 
الله وربما نسب إلی جدہ؛ ویقال : جندب بن خالد بن 81 040" جندب الخیر أیضاًء 
قال خلیفة: مات في فتنة ابن الزبیر وذکرہ البخاري في التاریخ فیمن توفي من الستین إلی 
السبعین. وراجع التھذیب (۲: ۱۱۷)ء والإصابة (۱: .)۲٥٢‏ 

قوله: (آنا فرطکم علی الحوض) یعني : علی حوض النبي پا وربٔما یطلق عليه اسم : 
(حوض الکوثر)؛ والأصل أن (الکوثٹر) نھر فی الجنةء ویشخب من میزابان إلی حوض النبي لک 
کما سیأتی من حدیث أبي ذر طّ٭ہه ووقع فی حدیث لابن مسعود لہ عند أحمد: (وع و 
الکوٹر إلی الحوض۴. 

وقد ساق الإمام مسلم رحمه اللہ فی ھذا الباب أحادیث کثیرۃ لإثبات حوض النبي ُء 
وبیان صفاتهء وھذہ الأحادیث حجة علی من أنکر ثبوت الحوض من الخوارج والمعتزلة. وقد 
ذکر المحدثون ان ثبوت حوض النبي لا متواتر معنی فقد ذکر القرطبي رحمه اللہ فی (المفھم) 
أنە روی ذلك عن النبي آَلاُ من الصحابة نیف علی الئثلائین منھم فی الصحیحین ما ینیف علی 
العشرین . وقد ذکر القاضی عیاض رحمہ اللہ خمسة وعشرین من الصحابة الذین رووا أحادیث 
الع حر رتااعل اھری نات سک تجاتاسي تر ای ھ ناش راتا 
أسماءھم وأسماء الذین أخرجوا أحادیٹھم؛ ثم قال: (وزدت علیھم أجمعین قدر ما ذکروہ سواء؛ 
فزادت العدة علی خمسین . ولکثیر من ھڑلاء الصحابة فی ذلك زیادةۃ علی الحدیث الواحد: 
کا ری نواس ران ن عباس وأبي سعید وعبد اللہ بن عمروء وأحادیٹھم بعضھا في مطلق ذکر 
الحوض؛ وفی صفته بعضھاء وفیمن یرد عليه بعضھاء وفیمن یدفع عنه بعضھا. .. وبلغني أن 
بعض المتأخرین وصلھا إلی ثمانین صحایاً. 


کتاب : الفضائل ۲٢‏ 





٥۵ھ )+٠٠(-‏ حدثنا أبُو بکُر بْنْ آ ای ما حقای اح وَحَدثتَ وہ تک 
حَدثنا ابْيُ پشر۔ عویعاً من مسر ٠‏ ح وَحَدَثْنَا غَیَيْدَالله بَنُ معاذ. حَدتنا أبي ح وَحَدتَ 
مم ات اط 0 لو ۶یا وت . كِلامهَمَا عَن 
ند ايك بن شتتی کن لدب عن اک کل بمثله . 


سر ا۔0 


۲ھ ۔(٢٢)‏ حذثنا وو سے رونا وت (یعننيی 0 
لْقَارِیٌٗ)ء عَنْ أبي حازم . قَال: سَمِعٔك مَھلاً یھُول: سمطہ الّی 8ی یَفُو : ”نا فَرَطکُمْ 


وقد اشتھر اختصاص نبینا ا بالحوض . لکن أخرج الترمذي من حدیث سمرۃ رفعە: : لان 
لکل نبئ حوضا) وأشار الترمذي إلی أنه اختلف في وصلە وإرساله: وآن المرسل أصح . قال 
الحافظ في الفتح : : (والمرسل أخرجه ابن أبي الدنیا بسند صحیح عن الحسن قال: قال رسول 
الله ھا : اإِن لکل نبِي حوضأء وھو قا ئم علی حوضہ؛ بیدہ عصاء یدعو من عرف من أمتہ؛ إلا 
أنھم یتباھون أَيّهم اکثر تبعاء وإِني لارجو أن کون اکٹرھم تبعاً وأخرجه الطبراني من وج آخر 
عن سمرة موصولاً مرفوعاً مثلەء وفي سندہ لین. وأآخرج ابن أبي الدنیا أیضاً من حدیث أبي 
سعید رفعە: اوکل نبیٔ یدعو أمتهء ولکل نبيٍّ حوضء فمنھم من يأتيه الفٹام ومنھم من يأتيه 
العصبة؛ ومنھم من یأتيه الواحد ومنھم من يأتيه الائنان ومنھم من لا يأتيہ ايك وی لاک2 
الاکاو تا یوم القیامة) وفي إسناد لین . وإن ثبت فالمختص بنبیّنا لا الکوثر الذی یصب من 
مائہ فی حوضہہ فإنه لم ینقل نظیرہ لغیرہء ووقع الامتنان عليه بە فی السورۃ المذکورۃ). 


وقد تحدث العلماء عن موضع ھذا الحوض٠؛‏ فقال بعضھم: هو قبل الصراط؛ وقال 
آخرون : ھو بعد الصراط قبل الجنّة؛ وکل واحد من الفریقین يد قوله بروایات: وأطال في ذلك 
الحافظ في الفتح وتوضّل أخیراً إلی أنه قبل الضراطء واستشکلە البعض بأنه کیف یمکن حینئذ 
ان تشخب إليه میزابان من الجنّة فإنه یلزم علی ھذا القول ان یکون بین الحوض وبین الجنّة 
صراطء وھو جسر منصوب علی جھٹم. ولعل ھذا الإشکال دفع بعض العلماء إلی القول بأن 
لرسول ال گلا حوضینء أحدھما قبل الضراط والآخر بعدہ؛ وإلی ھذا جنح العیني فی عمدة 
القاريی (۱۰: 1۸۸). ولکن أصل الإشکال یمکن رفعه بان أحوال الآخرۃ لا تقاس علی أحوال 
الدنیاء وقد ثبت أن أحوال الجنّة لا یمکن تصوٌرھا لبشرہ فکیف نتصور حقیقة المیزابین الذڈین 
ینصبّ ماژؤھما إلی الحوض؟ ولا مانع من أن یکون الحوض قبل الضراط ومع ذلك ینفذ ماء 
نھر الکوثر إليه بصفة لا نتصورھا الیوم. ثُمٌَ لیس من المھمٌ تعیین مکان الحوض؛ وإنما المھم 
ثبوتە والْسّعي للوصول إليه بالعمل الضالح؛ رزقنا الل تعالی الوصول إليه والاستقاء منه. آمین 


والل أعلم . 


۷۹۵۷(5 کرم سس سھااا سی تامّر من اہ متا شارت بر یی 


٢‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَی الحخؤض. مَنْ وَرَدَ شرِبٔ. ٠‏ وَمَنْ شرب لَمْ بَظمَا أبَدا. وَلَيْرِدَنْ عَلَي أَفُوامْ أَمَرِلُھُمْ 
وَیعِقُوني. ثُم یُحال بَیني وَبَينهُم). 





البخاري الرقاق؛ باب ۱ 0+0 الفتن؛ باب ما جاء له تعا 
ہی ئيی ضس وفئي فی فو 
فواکٹوا فَنة لا یں آانن 21 ظلمواً ینکم ا ص2 .)۷۷۰٥٢(‏ 


قوله: (من ورد شرب) یعني : ان الممنوع منە شربه إنما هو من لم یرد عليه من الذین ذیدوا 
عنة . وأما من وردں فإنه یشرب منە. 


قولە: (ومن شرب لم یظماً ابدأ) یعني: أنە لا یتحمل بعد ذلك اذی العطش وعناءہء أمَا 
الشھوۃ الی الشرات الٹن تورث لذۃ فی الشرب؛ فالظاھر أنھا غیر منتفیة من أھل الجنة؛ والله 
أعلم . 

ٹم قال المأزري : اوھو یدل علی أن الشرب منە بعد الحساب والنجاۃ من النارء لآنه الذي 
لا یعطش آبداً. وقیل: لا یشرب منە إلا من لا یدخل النار لکن قال القاضی عیاض رحمہ ال : 
اس ااحلیف آ0 لان گلا رو لان ارت تک سس جار ید ااگرتہ حضل 
انهالا لت تھا تالطا ند ہل فیر وھتا کيا ئل |۵ :الام کلیا تاعد کہا یا پیاتھا: :ٹم 
یعاقب اللہ تعالی من شاء منھم. وقیل: إنما یاخذ کتابه بیمینە الناجون٤.‏ 

قوله: (ولیردنْ علیْ أقوام أعرفھم ویعرفونٹي) حاصلہ أن رجالاً من أمتہ قُ یحاولون 
الورود علی الحوض؛ فیٔمنعون من ذلك؛ فیعرفھم رسول ال قلٌٍ ویرید أن یدعومم إلی 
الحوض ویسمح لھم بالشرب منەء ولکن یقال لە عند ذلك: : إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك من 
الأاعمال السیئةق فیتبرأً منھم رسول اللہ گل قائلا ےکا س4 


وإن هذا المعنی قد ورد في غیر واحد من أحادیث الباب بألفاظ مختلفةء فقد وقع في 
حدیث سھل بن سعد: الیردنْ عليْ أقوام أعرفھم ویعرفوني؛ ثم يُحال بیني وبینھم)ء وفي حدیث 
أبی سعید الخدريّ: إِلَھم منّيء فیقال: إنك لا تدری ما عملوا بعدك . ا کے سس 
بڈل بعدي)ء وفی حدیث أسماء بنت أبي بکر: إإنّی علی الحوض حتّی أنظر من یزد علي منکم: 
وسیؤخذ أَناسٌ دوني؛ فأقول: یا رتِ! مني ومن أمتي! فیٔقال: آما شعرت ما عملوا بعدك؟ والل 
ما برحوا بعدك یرجعون علی أعقابھم٤ء‏ وفي حدیث عائشة: !أنّي علی الحوض أنتظر من یرّد 
علي منکم؛ فوالل لَیْقَتَطَعَنٌ دوني رجال: فلأفولن : أي رب! منّی ومن أمّي: فیقول: إِنك لا 
تدري ما عملوا بعدكء ما زالوا یرجعون علی أعقابھم) وفي حدیث أم سلمة: (إنّي لکم فرط 
علی الحوض: فإیّاي لا يأَتَينّ أحدکم: فیّذب عتّي کما یذبّ البعیر الضالء فأقول: فیم ھذا؟ 
فیقال: إنك لا تدري ما أحدثوا بعدكء فأقول: شُحقا٥ء‏ وفي حدیث عبد اللہ بن مسعود: (أنا 
فرطکم علی الحوض؛: ولآنازعنّ أقواما و اعت ہنی >فَاقول: یا رت! اُصحابي؛ 





و وو دجو مرو وو مہو ووعدمو موم موم وم مہم مھ ھ وھ وم وھ ٤ھ‏ ف۵ ۵ف ام اقم ہم 


أُصحابي؛ء فیقال: إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك٥‏ وفي حدیث انس بن مالك: لی ردن علي 
الحوض رجال ممن صاحبني؛ حتی إذا رأیتھم ورُفعوا إليٌ اختْلِجُوا دونی؛ فلأقولن: أي رب 
اُصحابي: نٹ فلیقالن لي إنك لا تدري ما اأحدثوا بعدك٤.‏ 

وقد اختلف أقوال العلماء فی تعیین ھؤلاء الذین یٔمنعون من الحوض بعد ما یعرفھم رسول 
اللہ لا فنجد فی ذلك أقوالاً آتیة : 

١۔‏ إِنّھم الذین ارتدوا علی عھد أبي بکر ظل٭ء فقاتلھم أبو بکر. وهذا القول هو الذي 
اختارہ أاکثر شراح الحدیث٠‏ ویژیدہ ما ورد فی حدیث أسماء: ا والل: ما برحوا بعدك یرجعون 
علی أعقابھماء وفيی حدیث لابی ھریرةۃ: (إنھم ارتدوا علی أدبارهم القھقری) رواہ البخاري 
(رقم : ٥۵ء)‏ وبھذا فسّر الحدیث قبیصةء کما ورد تعلیقاً فی نسخة الفربري للبخاريء وقد 
وصله الإسماعیلي عن قصیبة؛ وتفسیر راوي الحدیث أولی من تفسیر غیرہ. وقد یستشکل ھذا 
 - 7‏ “ (أصحابيء اُصحابي) فإن الذین ارتدوا لا یسمّون أصحاباً لە گل ویمکن أن یجاب 
عن ذلك بأنە للا أطلق علیھم ھذا اللفظ نظراً إلی ما کانوا عليه في حیانە گل فَإمَا ان یکون لم 
یعلم بارتدادھم أو ارتداد بعضھمء أو علم ذلك أوّلاًء ولکنه ذھل عنه عند الحوض لفرط شفقتہ 
علی الْأمّةء فلمًا تذگر ذلك بما قیل لەء تبرأً منھم. 

٢۔‏ إِنْھم المنافقون الذین کانوا في عھدہ قيٍ فأطلق علیھم لفظ : (الأصحاب٠‏ نظراً إلی 
ظاھر حالھم. وھذا التوجیه یحتاج إلی القول بن رسول ال قللٍ لم یکن یعرف نفاق بعض 
المنافقینء وفيه نظر ظاھر. ثم یردہ أیضاً لفظ الحدیث : (إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك٤ء‏ فإنه 
یدل علی أنھم إنما استحقوا الْار بعدہ ُء ولم یکونوا کذلك في عھدہ. 

۳ نی یت الکبائر والبدع الذین ماتوا علی الإسلام+ 7 7 4 “مم 
عقوبة لھم؛ ثم پُرحمون. وھذا التاویل یأباہ ظاھر الحدیث أیضأًء لأن أصحاب البدع إنما 
ظھروا بعد وفاۃ رسول الله ٍ وقد اطلق علیھم لفظ: (أاصحابی) وقد أُجیب عن ھذا الاشکال 
بحمل الصحبة علی المعنی الاأعم: ولکن یعکر عليه ہما أخرجه أحمد والطبرانی من حدیث أبي 
بکرۃ: الیردن عليٍ الحوض رجال ممن صحبني ورآني)ء وسندہ حسن کما في فتح الباري: ثم 
یستبعد أیضاً أن یقول رسول اللہ پل : اتا تَا لاحَلَامَت المطلمیت ور ا کات اسنا آوؤ 
مبتدعاً ٠‏ وراجع للتفصیل فتح الباري؛ باب کیف الحشر: (۱۱: ۴۳۸۵). 

فالتاویل الراجح لھذا الحدیث هو التأویل الأولء وھو أن المراد منھم المرتدون في عھد 
ابی بکر مو شس یں سو شش بد سس سا 
ارتدوا بعدہ يُّ ۔ والعیاذ بالله من هذہ العقیدۃ الباطلة ۔ فھو اعتقاد سخیف جداء لأن سیاق 
الحدیث ناطقٌ بأن مؤلاء الممنوعین من الحوض عددھم قلیل جداء بالنسبة إلی سائر 


٦۸‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لہ 


1۔ قَالَ أَبُو حازم : فُسَمِعَ النْعْمَا 


000 کرت مہ مر سا ا سر 


َ ز ئن ہہ کے‎ ٤ 
بن أبي عَیّاش وَأنَا أَحَدَثهُمْ مَٰذا الحَدِیث.‎ 


‫َ 


73 
٦م‏ م6 


7ھ 


آ2 نا شید شُهَدٌ عَلَیٰ آپی سید الحُذْرِیٌ لمع يَرَیدُ فَینُولَ: اإِنَهُم مِني . فُيْقَال : 
إِنك لا تذري تَا ران ناوں سُخقاً سُخقا لِمَن بَدَلَ بَمیي). 

۷۔..۰.) وحدُثنا مَارُوڈ بن سَمید الأَْلِیْ کے کا بن وب . اخبرنی 
کت عر ای خا کم" من ال کل وَعَنْ النْعْمَانِ بن اہ رٹ عَِنْ ٹیس 
سعید جم و الخ 7چ اچ حد یے 02000 


۸| (۷) وحثڈنا ڈاؤڈ بن غٹرو الشڑئ: عَدثنًا نَافْعٌ بْنُ غُمَر الْجْمَحِیُء عَن 


ان أبي مُلَيكَةَ. قالَ: قَالَ عَبْدُ الله بن عَمْرو بن العاضر غقالت 1ں الله ااحَؤٴضي 
مَسِيرَة شُھُر . وَرَوایَاء سوَاء وَمَاؤہ ایض مِن لو ر‌ ق: نوس وص ساس سام ہہ لامعا اہ سا 


أ 





اصحابہ گلا ولذلك سماھم رسول ال پل (أصیحابي) بالتصغیرء وھذا التصغیر یدل علی قلة 
عددھمء کما صرح بذلك الخابي . . فکیف یحکم بذلك علی معظم الصحابة أنھم تغیّر حالھم 
بعدہ وك وفد ثبت لھم فضائل لا تحصی في کل من القرآن والستة والتاریخ؟ ونسأل الل تعالی 
ان یعصمنا من مثل ھذہ الضلالات٠:‏ والعیاذ بالل العظیم . 

قوله: (سُخقاً سُخقاً) بضم السین وسکون الحاء أی: بُعداٗ ات اسان ھت 
علی المصدر ؛ والتکرار للتاکید . 

۷۔ (۲۲۹۲) ۔ قوله: (قال عبد ال بن عمرو بن العاص) ھذا الحدیث أخرجه البخاری 
في الرقاقء باب في الحوض .)1٥۷4(‏ 

قولە: (حوضي مسیرة شھر؛ وزوایاہ سواء) أي : جوانبہ سواء في المسافةء وحاصله أن 
طول الحوض وعرضه سواء. وسیأتي بیان اختلاف الروایات في حجم الحوض في شرح حدیث 
عقبة بن عامر فی ھذا الباب إن شاء الل تعالی . 

قوله: (ماؤہ أپیض من الورق) بفتح الواو وکسر الراء؛ أي الفضة. ٠‏ ووقع في روایة سعید بن 
2 مریم عند البخاری : (اأبیض من اللبن)ء وکلاھما متقاربانء لآن المقصود بیان شدۃ بیاضہ 
ئم قال المأزریي: : مقتضی کلام النحاۃ ان یقال: اق سا فا تل کات أبیض من کذا. ومنھم 
من آجازہ في الب ومنھم من أجازہ بقلة ویشھد لە ھذا الحدیث وغیرہ) لکن قال الحافظ في 
الفتح (۱۱ 7 7)۷ فلت ویحتمل ان یکون ذلك من تصرف الرواۃ وہ یی ردام ای 
26۶ (اأُشد بیاضا من اللبن)ء وگتا لاہن ره تق افو کڈا ای أمامة عند 
ابن أبيی عاصم). 


کتاب : الفضائل ۹ 





عو سے کر اور 


وَِيِحُهُ اُظيْبُ مِنَٗ الْمِسْكٍ. َكيرَانهُ کنجُوم الما ُمَنْ شَربَ وِثُْ فلا يكمَا بَمْدَ 11 


3۔ قال: وَفَالَّتْ أَسْمَاء بِنْتُ أبي بَکر: فَالَ رَسُولٰ ال 36: ۷ي عَلی 
لموتی کی اھر تو برا فی راک وس 0 7ھ فأفُول: ۷ مِنُي وَمِنْ 
أمُتي . َيْقَال: أَمَا شْعَرْتَ مَا عَمِلوا بَعْدَكُ؟ وَالله ما بَخُوا بَعْدَك یَرْجمُونَ عَلَیٰ أَغقَابِهم+. 


ہریت گان ابْنْ أبی مُلَیْكَةً یَقُول: اللَهُمُ إِنّا نَمُوةٌ ِك أَنْ تَرْجِعَ عَلَیٰ أَعُقَابنًا أو ان 


۵)۹ ۔ (۲۸) وحدثنا ابْنْ أَبي عَمَرَ جے ںہ عَنِ ابْن عُثیْم عَنْ 
بد الله بن عُبَیْد الله بن أپي مُلَيْگة؛ أَنهُ سَمعَ عَابِدًَ شة کون سیکت رسُول اللہ 


َقُولَ وَھُوَ بَيِنَ ظهُرَانيْ أَسْحَابۂ: هإِنُي عَلَیٰ الْؤض. تر مَیْ َرد عَلَيْ ِنکم. الله 
لَيْتْتْطْعَنٌ دُوني رِجَال. فَلاُولَ: ات نی وَمِنْ أَمتي. فقو إِنَْكَ لا تَذرِي مَا عَجلوا 
بعد . مَا زَالوا يَرْجھُونٌ عَلَیٰ أَعْقَايهِم+. 


قولە: (وریحہ أطیب من المسك) وسیأتی في حدیث أبي ذر وثوبان: ‏ وأحلی من العسلء 
وزاد اأحمد فی حدیث ابن عمر؛ ومن حدیث ابن مسعود: (وأبرد من الثلج) وروي في مثله في 
علاث ایق ت روفتد اعت رئی خحدیک: آئسیں ظلد ال ازرای علیہ وجار ئیحدیٹ ایح عم 
عند الترمذي : (وماؤہ أشد برداً من الثٹلج). ھذا ملخص ما في فتح الباري . 

قولە: (قال وکیزانه کنجوم السماء) الکیزانء بکسر الکاف؛ جمع الکوز (بضم الکاف) 
والمراد بیان کثرةۃ عددھا. 

(۲۲۹۳) ۔ قولە: (قال وقالت أسماء بنت أبی بکر) قائل ھذا الکلام هو ابن أبي ملیکة؛ 
روی عقیث قد اهت رو اولا( تم روی حدیث ماف فھذا الحدیث 9ھ ولیس معلقا 
کر وی ا خرجہە جر 1ت باب في الحوض 1٦۹۳‏ من 

اقعیء باپ فرل ال تالی: ری نیہ ٹہ (: ۷ 
قالت أسماء الخ تد اسر 

قوله: (متي ومن أمُتي) یعني : ھؤولاء -- ون این فینبغيی ان یسمح لَھم بالورود علی 
الحوض . 
سا 


٤‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠۔‏ (۲۹) وحدَثني وس بْنُ عَبْدٍ الأعْلَیٰ الصَدفِي . اي ندال بن وَهْب 
أَخْبَرَني عَمٰرُوء ((َھُو ابْنُ ُ الْحَارِثِ)ء أُنْ بُكيْراً حَدَنَهُ ن الْقَاِم بن عَبّاس الْمَاشِيِيٌء عَنْ 
عَبْد الله بن زافم؛ مَولیٰ أَْ سَلَمَةَ عَنْ أَمْ سَلمَة زَرْج الَٔيْ لا أَنَهَا قَالَّت: كُنْتُ اَسْمَمْ 
افو بد وت عو وَلَم أَسمَغ ذٰلِكَ مِن رَسُولِِ الله 26 . ٣٢‏ +0 مِنْ ذُلِكَ. 
وَالْجَارِیَةُ تَمْشْطنٍي . فسَمِعْت رَسُول الله للا یَقُول: ٢يا‏ الَاس؛ فَقُلتُ لِلجَاریَة: ناخ 
2 قَالتَ: نُما دَمَا الرْجَال وَلَمْ يَدْغٌ النَسّاء . فَفَلَہُ: إِنّي مِنَ الناس: کَفَال 

سُول اللہ کل : ٠‏ إني لكُمْ قرط عَلَی الّحَوضِ. إفايي لأَيأين اَحَدُكُمْ قیذَبْ عَلي کَمَا بب 
00 َأَقُول: یم مَٰذا؟ فَيقَال: إنْكَ لا تَذرِي َا أَخدَثُوا بَعْدَھ . فَأقُولٌ: سُختاء. 

رت ۔ )٠٠٠(‏ وحدّثني أَبُو ءَ مَمْن الرَقَاشِیٔ وَآبُو بَگُر بن نافع وَعَبْدُ بن حُمَبْدٍ 
قالوا: وا ا ا ا ا ا ا ا یں خدثتا 
بد الله بن رافع. قَال: 07. تحَذتٌ؛ أَنَها سَمِمَتِ الِی وچ گا يَمُول عَلَی 
الم وَهِیَ تَمْتيظٌ: ۷أَبْهَا النَاسٔ؛ کَقَالَّثْ لِمَامِطْیھا: قُقٌي رَأِي؛ بئخو حَدِیثِ بُکیْرء عَن 
القایسم بْنِ عَبّاس . 

۷٢‏ ۔ )۳۰٣(‏ حدثنا مت 
ا بي الْحَیْر عَنْ غَقَبَةَ بْن غَامر 


٤د‎ 


٠ 
0 


۹۔ )۲۲۹٢۰(‏ ۔ قوله: (عن أم سلمة) ھذا الحدیث أیضاً أخرجه المصنف فقط؛ ولم 
یخرجہھ الأئمة الخمسة الآخرون . 

قوله: (استأخری عثی) إنما أمرت الجاریة بالکت عن الامتشاطء لکی یمکن لھا الإصغاء 

قوله : (فقلت : ِني من النّاس) فیه کمال عقل أم سلمة ٠‏ ووفور علمھاء وفرط اشتیاقھا إلی 
استماع کلام رسول اللہ قلُء وحب مطاوعتھا لأمر النبیْ گا فإن قولە : (أیھا الناس) متضمن 
للأمر بالاستماع؛ وکانت تعرف أم سلمة أنه کلما خاطب القرآن أو رسول الإ بھذہ الصیغة 
فإن النّساء یدخلن في الخطاب کما یدخل الرجالء فبادرت إلی مطاوعة الأمر؛ والاستماع إلی 
قوله ا . 

٠۔ )۲۲۹٢(‏ ۔ قوله: (عن عقبة بن عامر) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجنائز باب 
الصلاة علی الد )١٣ ٤ ٤(‏ وفئيی الاشیائف باب علامات النبوۃ ة فی الاإِسلام )۳٣٥٣۹٦(‏ وفيی 
المغازی؛ باب غزوۃ أُحد ٦٤(‏ ج6 وباب أَخْد یجتا:وتحتہ (۸۵: ٠ء‏ وفي الرقاق؛ باب في 
الحوض ٠(‏ ۰ ۰0 وباب ما یحذر من زھرة الدنیا والتنافس فیھا .)٦٤٦٦٤٦(‏ 


کتاب : الفضائل کھج 





حرج يَؤما فَصَلیٰ علیٰ ال ام صَلائه عَلیٰ الْمَيْتِ. ثمٌ انْضرّف إِلی الْمبّر. فَقَالَ: 
فرط لَكَمْ نا شَهِید عَلَيْكُمْ ٠‏ وَإِنٌي وَالله لكْظر لی عَوضٍی الانٌق دای 
مَفَاتیح خرَائن الأزضء مھ مہ مومع مم راو ممموہورممہمہمہوممومہوہ ہمد وووقہمہ وو“ ومیھیمه*ہ 


قولە: (خرج یوماً فصلّی علی أھل احد) وکان ذلك فی آخر سنة من حیاتہ قيٍ ولھذا قال 
فی آخر الحدیث : ا فکانت آخر ما رأایت رسول الل گل علی المنبر . والمراد من الصّلاة هنا 
ا می تورمسی وقد وقع ذلك صریحاً في روایة حیوۃ بن شریح عند البخاري فی المغازي؛ 
ولفظھا: ‏ صلّىی رسول الله لا علی قتلی اأحد بعد ثماني سنینء کالمودّع للأحیاء والأموات)٤ء‏ 
وقال الحافظ في الفتح (۳: :)۲۱٢‏ اکانت اأحد في شوال سنة ثلاث ومات قٍُ فی ربیع الأول 
سنة إحدی عشرة. فعلی ھذا في قولە: (بعد ثمان سنین) تجوز علی طریق جبر الکسرہ وإلا فھي 
سبع سنین ودون النصف٢.‏ 

قولە: (صلاته علی المیٔت) قال العینی فی عمدة القاری ٤٤‏ : ۱۷۳): ١ای‏ مثل صلاته علی 
المیّتء وھذا یرڈ قول من قال: إن الصلاۃ في الأحادیث التی وردت محمولة علی الدعاء 
وممن قال بە ابن حبّان والبيھقي والنووي (لآأنھم یمنعون الصلاةۃ علی الشھید علی مذھب 
الشافعیة) حتی قال النووي : المراد من الصلاة ھنا الدعاء. وأما کونە مثل الذي علی المیٔت؛ 
فمعناہ أنه دعا لھم بمثل الدعاء الذي کانت عادته ان یدعو به للموتی؛ قلت: ھذا عدول عن 
المعنی الذي یتضمنه ھذا اللفظ لأجل تمشیة مذھبه فی ذلك؛ وھذا لیس بإنصاف٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : وممًا یرد علی تأویل الصّلاۃ بالدعاء ھنا أن النبی يَلُ کان 
بر غارہ اوت آل صا اعت یدعو لھم علی راس کل حول کما أخرجہ ابن أبی شیبة 
فی مصنفه . 

ا ا ا ا ا ا کی اک کا 
و سای جو اکر کت ےت اُحد ولم یفعل یفعل ذلك قبله. فلا 

شكٌ أن الطظَاھر ما ذھب إليه الحنفیّة من أنه صلّی علی شھداء أحد صلاة الجنازۃ. أمّا ما اعترض 
رف رت سس رم کت فجوابه أنھم إنما یکرھون 
الصلاۃ کک وظاھر ان أجساد الشّھداء لا تتفسخء واللہ سبحانه أعلم . 

قولە: (وأنا شھید علیکم) أ ي: اشھدلکم. 

قوله : (وا لأنظر إلی حوضی الن) قال العیني : (ھو علی ظاھرہ؛ وکأنە کُشف لە عنەه فی 
تلك الحالة) وقال النوویي : (ھذا .1ہ الحوض حوض حقیقي علی ظاھرہ کما سبق 07 
مخلوق موجود الیوم. وفیه جواز الحلف من غیر استحلاف لتفخیم الشيء وتوکیدہ). 

قوله: (وإني قد أعطیت مفاتیح خزائن الأرض) فيه إخبار بأن أمته سوف تملك خزائن 
الارض؛ وقد وقع ذلك عند افتتاح کنوز کسری وقیصر. 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


او مَقَاييخَ الأَرْض . َإِنيء وَاللِّ مَا حا عَلَيْكُمْ اَنْ ثُشْرِگوا بَمْوِي؛ وَلکِن أَحَاف عَلَیكُمْ 
أُنْ تکَتَاقَسُوا فيھا) . 





۹۳۰۳ء ۔(٣۳)‏ وحدثنا مُحَمّدُ بْنُ المتْیٰ. حَدَثنَا وَمْب ۰پ 2 خد_ت 
ِي 2" : مث يَحْییٰ بی اَبُوبَ بُعَتّثُء عَن یَزیڈ بن أبي عَییب؛ عَنْ مَرَنَ' عَنْ 
عَقفَيَة بن عَامر. قَال: صَلیٰ رَسُول الله 8ل عَلی مُْلَیٰ أَخُی. تم صَعد صَود المنبّر گالمُوَذُع 
أعياءِ َالأَنوَاب. فقَال: اي فَرَطکغ عَلَی الْحَوْضِ عرش کاب ایر 
الْج_ْحفَةء إِنّي لَ لت أخشیٰ عَلَيکُمْ أن ؛ نُشْرِکوا بَعْدِي: وَلَكِنّي أ خْقیٰ عَلَيکَمْ الُنیا أُنْ تَنَافَسُوا 


اي 


قولە: (ما أخاف علیکم أن تشرکوا بعدي) یعني : ان الامة المحمدیة علی صاحبھا السلام 
لن ترتدڈ عن الإسلام جملة. وأما ارتداد بعض الآحاد أو الجماعاتء فلا ینافیه. وذکر الأبیٔ 
احتمالاً آخر وھو أن یکون ھذا الخبر متعلقاً بالمخاطبین في ذلك الوقت فقط . 

قولە: رون اغاجو فان اتا تا فیھا) أی : ئن الا رن أُو في الدنیا فانھا 
ربما یضمر لھا بدون ذکر. والحاصل ان النبیّ قلٍ حذر الأمة عن التنافس في الدنیاء لان اگٹز 
ما یسبب ہین الناس التباغض والتحاسدء ویورث العداوۃ والششحناءء ویجرھم إلی فساد الأخلاق 
والأعمال. . ولم یحرّم رسول ال قيٍ أخذ الکنوز والاستمتاع بھاء ٠‏ لأنٌ المال الٔحاصل بالوجە 
الحلال من جملة نعم اللہ تبارك وتعالیء ولکنە حذّر من الانھماك فی طلب الأموال الذي ربْما 
یؤدي إلی طلبھا من غیر وجھھاء وإلی التحاسد فیما بین المسلمین : و ا کسی 
حبّھاء وطلبھا من طرق محظورة: لا الحصول علیھا من شرعیّة. وبما أن الإکٹار من المال 
ربّما یژدي إلی ھذہ المفاسدء فالاقتصار علی قدر الحاجة أولی؛ والل سبحانه اأُعلم . 

۱۔ (٥٠٠)۔‏ قوله: (کالموذع للأحیاء والأموات) قال الحافظ فی الفتح (۷: :)۳٣۹‏ 
اوت و دیع الأحیاء ظاھرء لأن سیاقہ یشعر بأان ذلك کان فی آخر حیاتہ قٌلُ. وأمّا تودیع الاأموات: 
فیحتمل أن یکون الصحابیٌ أراد بذلك انقطاع ارت الأ فراف رت لان ۳ة امو تہ وَإن کان 
حا فھی حیاة أخرویة لا تشبه الحیاة الدنیاء والل أعلم. ویحتمل أن یکون المراد بتودیع 
الأموات ما أشار إليه فی حدیث عائشة من الاستغفار لآھل البقیع). 

قولە: (وإِنْ عرضه کما بین أیلة إلی الجحفٰة) أما الجحفة؛ فھو موضع معروف بھذا الاسم 
حتی الیوم یقع بین مکة والمدینة قریباً من رابغ وھو میقات أھل الشّام. وأمّا أیلةء فکانت مدینة 
عامرۃ بطرف بحر القلزم من طرف الشام: وإلیھا تنسب العقبة المشھورۃ عند المصریّین؛ وقد ذکر 
الحافظ ابن حجر أن مدینة أیلة کانت خراباً فی عھدہ. وبینھا وبین المدینة النبویة علی صاحبھا 
السلام مسافة نحو شھر بسیر الأثقال, 


وقد اختلفت الروایات فی بیان حجم حوض النبي لق فقد مر فيی حدیث عبد اللہ بن 


کتاب : الفضائل وھ 





پر یں وم کو ہی و رکا ہی ےک ا یت 
فِيھَا 2 فتھلکواء کما هَلك مِنْ کان فٔلکم). 


0:00 اتآ ما ات رت الله گلا عَلَی الم . 


٤ء‏ ۔(۳۴) حذثنا ابو بر با أي شَىْبَة وَآَبُو کیب وَابْنُ تمَیْر ۳۰پ 





مرو احوضي مسیرة شھرا وسیجییء في حدیث اُنس: (قدر حوضي کما بہ بین أیلة وصنعاء من 
الیمن) ووقع فی حدیث حذیفة (عدن) بدل (صنعاء) وھما مسامتانء وفی حدیث ابی ذر (ما بین 
عمَان إلی أَيلة) وْمَان منا بضم العین وتخفیف المیم: ٠‏ بلد معروف بالخلیج العربي . وھذہ 
الروایات متقاربقفق لانھا کلھا نحو شھر أُو تزید ید أُو تنقص . 

ووقع في روایات أخری التحدید ہما هو دون ذلك؛ فوقع فی حدیث عقبة بن عامر ھنا 
اکما بین أيلة إلی الجحفة) وسیأتيی فی حدیث حارثة: یٰ۶ 00۹ 
فی حدیث ثوبان: ما بین عدن وعمَّان البلقاء) وعمّان ھُنا بفتع العین وتشدید المیم؛ + عاصمة 
الاردن الیوم وعند عبد الرزاق فی حدیث ٹوبان: اما بین بَصری إلی صنعاء ا ان ايل ال 
مکةا وفيی حدیث أبي سعید عند ابن ماجه وابن ای یا 7 000 
وھذہ المسافات متقاربةء وکلھا ترجع إلی نحو نصف شھر او تزید علی ذلك قلیلاً أو تنقص . 


: 


واقل ما ورد في ذلك ما سیأتي فيی حدیث ابن عمر: اما بین جُرباو وأزْرُحا وزاد فی 
روایة أن نافعاً فسٌشرھما بقوله: : اقریتین بالشام بینھما مسیرة ٹلاٹ لیال٤.‏ 

وقد جمع العلماء بین ھذا الاختلاف؛ فقال عیاض : 2ھذا من اختلاف التقدیرء لأآن ذلك 
لم یقع فيی حدیث واحدہ فیعذٌ اضطراباً من الرواۃء وإنما جاء فی أحادیث مختلفة عن غیر واحد 
من الصحابةء سمعوہ في مواطن مختلفة. وکان النبئ قَلٍ یضرب في کل منھا مثلكاً لبٔعد أقطار 
الحوض وسعتہ بما یسنح لە من العبارة ویقرّب ذلك للعالم ببعد ما بین البلاد النائیة بعضھا من 
بعض :؛ ا علٰی إرادة المسافة المحققة) وزاد اتقرطین: (ولعل ذکرہ للجھات المختلفة بحسب من 
حضرہ ممن یعرف تلك الجھةف فیخاطب کل قوم بالجهھة التيی یعرفونھا). 

وھذا الجواب عندي اولی مما ذکرہ الحافظ في تفسیر تاویل النووي من أن العدد القلیل لا 
ینفي الاکٹرہ فأخبر النبی پل أولاً بالمسافة القلیلةء ثم أعلم بالمسافة الطویلةء فأخبر بھاء کأن 
الله تفضل عليه باتساعه شیئاً بعد شيیء. 

وأما روایة (جربا وأذرح) التی تدل علی مسافة ثلاثة یا فقد حقق العلامة ضیاء الدین 
المقدسي في رسالته في الحوض أُن في سیاق لفظھا غلطاً. . ثم ساقه من حدیث أبي ھریرۃ 
وأخرجهە من فوائد عبد الکریم الدیرعاقولي بسند حسن إلی أبي ھریرۃ مرفوعاء وفيهة: (عرضه مثل 
ما بینکم وبین جربا وأذرح٤‏ فظھر بھذا أنە وقع فی حدیث ابن عمر حذف؛ تقدیرہ : اما ہین 
مقاميی وبیں جربا وأذرح٢ء‏ واللہه سبحانه أعلم . هذا ملخص ما في فتح الباري : (١۱ح:‏ ۲,. 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
0ص0 نپي ۂ ی0 ت-تں 7 . ە. ,.,.ے-_-76713363تت وب و چچ ا ۔ے۔ 


َبُو مُعَاوِيَةَ عَن الأعْمَشء عَنْ شقِيتِء عَنْ عَبْدِ الف قَال: فا وک الله بنا : نا 


٤ھ"‏ کا ا ا تا فَأقُولٌ: یا رَبْ: أضحابيء 


۵٥‏ د() وحدثناہ اہ فان بن أبی فی َإِسْحَاقٰ بْنُ إِبْرَامِيمَ؛ عَنْ جریر؛ عَنِ 
الأغمَش بهٰذا الاسنا ناق: وَلَمَ تک (َأَصْحَابيء اَصْحابی). ' 


۔ 


۲۔ )٠٠٠(‏ حدثنا عُنْمَانُ بی أہي شَيبَة وَإِسْحَاف بْنُ ِنْرَامیم. ٠‏ كِلامَما عَن 
جریر . . ح وَعَدَتَنَا اب المكٌیٰ. حَدَثنًا مُحَمَد بُنُ جغفر. 0 ججمیعاً عَنْ مُفِيرَةَء 
عَنْ ہي وَائلء عَن عَبْ اللُوء عَن النْيْ إك. بنّحُو حَدِیثِ الأعْمَشِ . وَفِي حَیِیثِ شُعبَةَ 
غ میرف یلت آبا وائل: 

۷ء٦ )٠٠٠(‏ وحدثثاہ سَمِیڈ بْنُ عَمْرو الأنْعَِیُ ۓء أَخْبرنا عَبْکر ح وَحَدَثنَ - 
کو و کے حَدَكَا ابْنْ فَضَْلء کِلامُمًا لک و او وھ مض 


النْی لا : کر کات ئا سو 


۸ءء ۔ (۳۳) حدثني مُحَمّدُ بی عَبْدٍ الله بن بَریم. کا ا ای عَدِيٌء عَنْ 
تُغبَة عَن مَعبّد بن خَالِيٍء عَنْ حَارِلَة؛ أَنَهُ سَیع اللِيٌ پليهُ فَالَ: ١‏ حَزْضۂ مَا مَا بِيْنَ صنعاءَ 


وَالمَدِينَة. 





اب فی الحوض (٥5۷)ء‏ وقي اوت تہ ٦‏ رن رر 
ینک عَاصة ۹ء (۷۰۲۹). 

(٭٠۰)۔‏ قوله: (عن خُذیفة) مذا الحدیث لم أجدہ عند البخاري؛ وقد مر حدیثه في 
الحوض عند المصنف في الطھارة بسیاق یختلف عن سیاق حدیث عبد اللہ بن مسعود؛ راجع له 
باب استحباب إطالة العرَة من ھذا الکتاب: وأآخرجه ابن ماجه اکا فی الزمدکے انت دگن 


الحوض .)٥٦٣٤۷٤(‏ 
٣۔‏ (۲۲۹۸) ۔ قوله: (من حارنً) یمنی: ابن وھب الخزاعي ہم لہ لە صحبة نزل الکوفة؛ 
وھو أُخو عبید اللہ بن عمر لام لآن أ مھما أم کلثوم بنت جرول الخزاعیّةء (۲۹۹)ء والتھذیب 


.)٦٥۱( وحدیثه ھذا أخرجه البخاری فی الرقاقء باب في الحوض؛‎ .)۲٦۷ :٢( 


کتاب الفضائل ٤‏ 


و ےھ 


َال لَهُ الْمُسْتَورِڈ: أَلُمْ تَسْمَعْهُ فَال: دالأوانی)؟ فَال: لا . فَقَالَ الْمُسْتَوْردٔ: اُریٰ فیيه 
الاَيِيةُ ِغل الکواکب؛. 
ؤ0۵"2,ك۵"۰۸ٌ۳"۵8) وحدّثني إِبْرامِيمٌ بْنْ مُحَمّد بن عَرَْرَةٌ. خَدثنًا حَرَمِئ بن عمَارَةَ 
مت مت کو ا اس چس سای یع تیعت 
ول اللہ لا ء ول وَدکر الْحَوض. بمِثله . وَلََ د1 
٠۔  )۳٣‏ حدثنا أبُر ابع الرّْرَانِیُ وَأبُو گال الْجِحْدَ ذری. قالاً: حدثنا 
تاد (وَمُو بن زد) عننتا سا عَنْ نافع ت عیت و قَال 
کوت اللہ 6ا : إإِنْ أَمَامَكُمْ حَوْضا َا بَيِن تَاحيتَيه کَمَا بَيْيَ جَزبَا وَأَفرْ. 
۱ھ ۔(٠٠٠)‏ حدثنا زُمَْربْيُ عَرْب وَمُحَمَدُ بْنْ المَْن وَعُبَيْدُ الله بن 
قَالُوا: عغسٹا تن (وَهُوَ الْفَطَان) 2 تال اغترنی تق غن ابی غتر هی 
النبی پل فَال: بن أَنَامَكُم خؤضاً کُمَا بَینَ جَربَا وَأَنْرْغ٢.‏ رَفي رِوَابَة ابْن الْمْنَنَیٰ 


احَوضِي) . 
ع تا مد بفر قَالاً: 7 مت الله ك الاسْتًاو بلک پا ال تد اللہ 


فُسَأَلهُ فَقَالَ: زین ِالكام سسسشتت ےت ماس سای 


قوله: ماق لسرم ضر اقیع وسکون السین وفتح التاء وسکون الدال وکسر الرای 
وھو ابن شدّاد بن عمرو الفُرشی الفھری صحابي ابن صحابئ شھد فتح مصر وسکن الکوفۃ . 
ویقال : مات سنة خمس وآأربعین . ولیس لە فيی صحیح البخاري إلا ھذا الحدیث . کذا في فتح 
الباريی (۱۱: .)٦۷٤‏ 

٤۔‏ (۲۲۹۹)۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أُخرجه البخاري في الرقاقء باب في 
الحوض (۷۷٥٦)ء‏ وأبو داود فی السنّةء باب فی الحوض .)٦۷١٤(‏ 

قولهە: (إِنْ أمامکم حوضاً) یعنی : سترون حوضاً فی المستقبل: یعني ۔ فی الآخرۃ وریما 
یطلق (الأمام) بمعنی المستقبل . 

قوله: (کما بین جُرٔبا وأَْرُح) أما جربا : فقد صحح النووي أنه مقصورء ووفع في روایة 
البخاری ممدودا وجوزہ بعضھم ومنعه آخرون. وأمَا أذرح : فبفتح الھمزةۃ وسکون الذال وضم 
الراء. کلاھما موضعان بالشام. کما سیأتی . 

)٠٥٠٥(‏ ۔ قوله: (قال عبید الل : فسالته) یعنی : فا 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےھ سس 2 4 2 7 س ٥‏ لہ ٤‏ 
مسیرة فلت لال . وی حدیٹٴ بن بشر دنہ ایام. 
ضَ" 
سر8 ےپ 


۳‌ھ‌ ا( وسمی موی خی حَدَثنّا حَفَصِ بْنْ مَْسَرَةَ عَنْ مُوسٌّی ابٰن 
ُقبَةَ عَنْ افع؛ عَن ابْنٍ عَمَرَ ءَ عَن ای قلء بِمنْل حَییثِ غُيْد الله . 

ك٤‏ وو وس کرای تعت عَدَنَنَا عَبْدُ الله بْىُ وَعْب. عَدَنيْي 
ُمَر بی مُحَمَيٍ عَنْ تَافم؛ عَنْ عَبْ الله؛ اك رسشُول اللہ لا فال: أََامَکُمْ خؤضاً کَمَا 
بن جَبَا وَأَفْرُّ 78020010 وَرَكهفشَرِبَ ول ۶كؾ٣ۃ.غ.-پ‏ رر 


المکیٔ ۔ الف لان أپي قَجا 0+01 رَكال الاخران: ت2 


الْعَرِیزِ بن عَبٍ عق ہت الْعَمَ ا ان مِمْرَان الجَوْنِی عَنْ عَبِْ الله : ئن الصامت عَِنْ 
أبي در قَال: قَلےُ: د پاارسوت ۰0 الّحَوْضِ؟ 7 اَی تل َو پذیو, 


چھ سے سے 


لنَيتة أَكُتَر مِنْ عَدد ا نجوم السُماء وَکواكِهَا الا بی الیل المُْظلمَة الْمُصحیة نيد الْحَنَة مَنْ 


قوله : (بینھما مسیرة ٹلاث لیال) ھکذا فسّرہ نافع وعليه مشی ابن الآثیر فی النھایةء ولکن 
غلطه الحافظ صلاح الدین العلائی فی ذلك؛ وقال: الیس کما قال؛ بل بینھما غلوة سھم؛ وھما 
معروفتان بین القدس والکرك) ذکرہ الحافظ في الفتح (۱۱: )٦۷٤‏ وأیدّہ بما آخرجه مسلم في 
قصة غزوۃ تبوك: (وافی أُھل جربا وأذرح بحرسھم إلی رسول ال لا قال: (وھو یژؤید قول 
العلائي أنھما متقاربتان) ولئن صح قول العلائي؛ فإنه مؤید لما قدمنا من قول ضیاء الدین 
المقدسی أنە قد وقع ھنا سقطء والصحیح اکما بین مقامي وبین جربا وأذرح٢.‏ وقد ثبت القدر 
المحذوف عند الدارقطني وغیرہ بلفظ : ما بین المدینة وجربا وأذرح).وھذا یوافق روایة أبي 
سعید عند ابن ماجه : (کما بین الکعبة وبیت المقدس) . 

٥۔‏ (٭٠٠)۔‏ قوله: (عن عبد الل) المراد منە هنا ابن عمرء وإن کان المعروف أن عبد اللہ 
إذا اأُطلق؛ یراد به ابن مسعود نہ . 

٦۔‏ (٣۲۳۰)۔‏ قوله: (عن أہی ذرٌ) ھذا الحدیث أخرجہ الترمذی فی صفة القیامةء باب 
٣۶‏ ہہ تب" ۱ 

قولە: (آلا فی اللیلة المظلمة المصحیة) بتخفیف (ألا) وھی التيی للاستفتاح . وخصّ اللیلة 
المظلمة المصحیة لأن النجوم تری فیھا آکثر. والمراد بالمظلمة التی لا قمر فیھاء مع أُن النجوم 
طالعةء لأن القمر یستر کثیراً من النجومء والمصحیة: التی لا سحاب فیھا . 
' قوله: (آنیة الجنة) برفع (آنیة) علی أنە خبر مبتداً محذوف؛ أي: ھی آنیة الجنّةء ویجوز 
نصب آنیةء بتقدیر : (أعني). 


کتاب : الفضائل ٤‏ 





کر کی ا جا ا ا ا سا 
عَرْضْهُ مثل طوله؛ مَا ین عَمَانَ إلیٰ أَيْلة . وسم سس وَأَخْلیٰ ہِ ِنّ الَْسَل٤.‏ 
عم (۷) حقدنا بر غَشَاة المسَی و ومحم مُحَمَدُ بْنْ الْمُفَتٌیٰ وَابْنُ بَکَارٍ 
(وَألْقَظیُمْ مقار کاو ظا اھ ناوت (وَهَوَ ابْنُ مِشام)ء حَدَتَي أبي٠‏ عَنْ قَقَاةَةَ عَنْ 
سَالم ابْنٍ أبي الْجَعْوء عَنْ مَعْدَانٌ بْن اي طَلحَةً الیْعْمْرِيٌء عَنْ نَبَانَ؛ ان نی اللہ گل 
قَال: ۷ِني لَعْفْرِ خؤضِي أَذُوهُ النّاسَ لأفلِ الْیْمَن. افِْبْ بِقَضَايٰ حَقیٰ یرف عَلَيْھع). 
ُسُبْل عَنْ عَرْضِہ فقال: مِن مَقَابِي إِلیٰ عَمَا٥٢.‏ وَسُيل عَنْ شَرَابِہ فَقَالَ: ١‏ أَمْدُ بَیاضا بِِنَ 





قوله: (یشخب فيه میزابان من الجِنّة) الخاء مضمومة أو مفتوحة؛ والشخب : السیلان, 
وأصله ما خرج من تحت ید الحالب عند کل غمزة وعصرة ة لضرع الشاة. والمیزاب : المثعب؛ 
مأخوذ من وَزّب الشيء یَربٌ (کوعد یعد) وٌزوبا: إذا سال. 0 +0000 

قوله: (ما ہین غُمّان إلی أیلة) ضبطه القاضي عیاض بفتح العین وتشدید المیم؛ وھو عمّان 
البلقاء؛ عاصمة الأردن الیومء ولکن جزم الحافظ فی الفم بان بأنە ُمَانء بہضم العین وفتح المیم 
وھو البلد المعروف بالخلیج الیوم الديی عاصمة مسقط . وبذلك جزم البکريی؛ ویبدو أنه الأصح 
لکون المسافة ما بین أیلة وعمان البلقاء قریبة بخلاف المسافة بیٹھا وہین عَمَّان (المسقط). 

۷۔ (۲۳۴۰۱) ۔ قوله: (عن ٹوبان) ھذا الحدیث تفرد المصنف بإنخراجه فیما بین الأئمة'' 
الستة. ولکن جاء عنه حدیث آخر فی صفة الحوض بسیاق بختلف عن ھذا التاق)َ 00 
الترمذي في صفة القیامةء باب ما جاء في صفة أواني الحوض (٢٢٢٤)ء‏ وابن ماجه فی الزھد 
نال ڈکز الخوض 0064۸0 ۱ 

قولە: (إني لبُِقر حوضی) العٔقرء بضم المیمء إذا أضیف إلی الحوض فإنه یراد بە موقف 
الإاہل منە إذا وردت . وغُقر الدار: أصله ومعظمهء ویقال العقر للبناء المرتفع أیضا . 

قوله: (اذود النٰاس لآھل الیمن) قال القاضي عیاض : ایعني : أنه یقدم أھل الیمن فی 
الشرب؛ ویدفع عنہ غیرھم حتی یشربواء إکراماً لھم ومجازاة, لتقدمھم علی الناس في الإیمان)ء 
قال النووي : (والأنصار من الیمن؛ فیدفع غیرھم حتی یشربوا کما دفعوا في الدنیا عن النبی ا 
اأعداءہ والمکروھات . 

قوله: (حثی یرفض علیھم) بفتح الیاء وسکون الراء وفتح الفاء وتشدید الضادء مضا مضار من 
الارفضاض؛ ومعناہ السیلان. یعنی: : آدفع الناس حتی یسیل الماء علی أھل الیمن. قال أُھمل 
اللعغة : کے رہ یقال : 09۲ 


۱ الأردن . 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الین وَأَخلّیٰ مِنَ الْعَسّل. بت ئیه فيهِ مِیرَابان َمُدَانه مِنَ الجَنَة أحَنْمْمَا مِنْ فُعَبء وَالحْر مِن 
ورق٢.‏ 





07و و رب ہے 
وظیامَ بیٹل حَدِیئه. ج0 قَال: ۷نا يَوْمَ الْقِيامَةَء عِندّ غُفْر الحؤض٥.‏ ‌ 

آ۷٦‏ ۔(۰+٠)‏ وحدٹثنا مُحَمّدُ بْنُ بَا خُاٹتا يَخے یہ خماقف )۸ 
قَتَادَةٌَ عَنْ سَالم بُنِ أبي الْجَعْدء ٠‏ عَن مَعْدَان عَنْ تُوْبَانَء ِ من البی 8ل2. حَد 
مرف کلت لیخی بن عماو ایت سا آج ےت فقال: وسمعته 
ِنْ شُغْبَة قَقْلْتُ: الظْرْ لی فیہ. فَنَظرَ لي فیه فَحدثني ہو۔ 

۸۔ (۳۸) حدثنا عَبْدُ الرّحْمَٰن بْنُ سَلام الْجْمَحِئٔ. عَلَثً الرَِيعٌء (یَعيْي ابْنَ 
اھ مل نے اہک اے مرا ان تی پل ال : الأذُومَنٌ عَنْ حَؤضضي 
رِجَالاً کُمَا ثُذَاُ الفرِیبَةُ مِیَ الإبل'. 

۹ھ ۔(٠٠٠)‏ وَحَدَكَفِيه عُبَيْدُ الله بِىُ مُمَاؤ عَدَنَنَا أبی. حَدَثَنَا مت نت 
وی زتاق سَیع آبا مُرَیْرَۃ یقُولٛ: تال رَسشول اللہ لی: بمثله. 

٠۔‏ (۳۹) وحدثني حَرْعَلَة بن يَحْیَیٰ . ا حْبرنَا اب وَهبِ. أَخْبرَّي يُونْسُء عَن 


ے 


ابْن شِقاب؛ أنَ أَنَنَ بّْ عَالِكِ حَلَلَهُ؛ ان رَسُول الله 8ل فَال: <فَذر حؤضٍی کَمَا بَينَ اَل 


٤ 2ھ‎ 


اف 





قولە: (یغثت فیه میزابان) بضم الغین وکسرھا : اي یدفقان فیه الماء نکتا کابنا دیتا: 
قالوا: وأصله من إتباع الشيء الشيء ٠‏ وقیل: اوت داتتا تا تل . ووقع في بعض 
النسخ (یعبٌ) بضم العین: والعب : الشرب بسرعة في نفس واحد: والمراد ھنا الدفق . وفيی 
بعض الروایات (یثعب) أي یتفجر . " 

قولە: (یمدّانه من الجنْة) بفتح الیاء وضم المیمء أي: یزیدانە ویکثرانه. 

۸۔ )۲۳۰٢(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه المصنف مفصلاً في الطھارة 
باب استحباب إطالة الخرة ا والبخاري فی المساقاۃ پاب زایق ات 
صاحب الحوض والقربة أحق بمائه (۷٦۲۳)ء‏ وابن ماجه في الزھد؛ باب ذکر الحوض 
.)٦٣١٣(‏ ۱ 

قولە : (کما تُذاد الغریبة من الإبل) الغریبة: الناقة الداخلة علی إبل من یسقي إبلە؛ فیطردھا 
حتی یسقی إبلە فکذلك یطرد النبي قلل عن حوضه رجالاً لا یستحقون الشرب منە؛ لیتیٔسر 
الشرب لامتہ پل ۱ 

۹۔ (۲۳۰۳)۔ قوله: (آن آنس بن مالك حلثہ) ھذا الحدیث آخرجه البخاري في الرقاق؛ 


کتاب : الفضائل ۹ 


وَصَنْعَاءَ مِنّ الیْمَن وَإِن ف فیه مِنّ الأَاریق کمدد نجُوم السَمَاء) . 


۱۔ )٠٤(‏ وحدّثني مُحَمّد بْنُ عاتم . حَدننَا عَفَان بْنُ مُسْلِم السَفَار. عَدَثتا 
وميْسات ال: سَمِعْث عَیْدَ الْعَزیزِ بن صُهَیٍْ بُعَدَثُ. قَال: عَدَتنَا انس بْنْ مَایِكٍ؛ أَنْ 
النِِیُ گلا فَال: یرم عَلَيْ الْحَوْض ِجَالَ مِمَنْ صَاحَبَنِي. تی إِ رََنهُمْ وَرفمُوا إِلَيْ 
اخْنْلِجُوا ذوني. فَلاقُولَی: اي رَبْء َصَیحَابي. أَصَیْحَابي. فَيفَالَنْ لی: إنْكَ لا تذرِي مَا 
أَخَدَءُ ٹوا بَهٰدك). 


)٠٠٢( ۲‏ وحتدثنا أَبُو بکر بْنُ أپی شی وَعَلِیُ بْنُ حُججر۔ 0 
اتور ح وَعَثلنَا ابو کیب . حَدََنَا ابْنُ فْضَیْل. جُمیعاً عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ فُلقْلِء عَنْ 
نس ءَ عَن الیل ؛ با...2 وَرَاد: ٥َيينه‏ عَدَ الَُوم). 

٣۴۔ )١٤(‏ وحدَثنا عَاصِم : و 7 وَمْرَیْمْ ر7 وت الأعلیٰء (وَاللفْظ 
یہ حَدَثنًاً مَعْكَمر: سَمِعْت أبي. خدثنا فَتَادۃٌ فی ئن رن ماف عَن انب لا . 
قَال: اما بَينٌ تَاحِيتّی حَؤضٍي کَمَا بَيْنَ صَنَاء وَالْمَدِيكَةِہ. 


٤۹۔ )١٤(‏ وحةٹنا مَارُون بْ عَبْ الله می یس .0 اح 


وَحَدَثنَا عَسَنُ بْنُ عَلِي الْخْلوَانِیُ . عَتتا ا ابو الولید الَيَاس. حَدَتََا أبُو عَوَانَةً. کََِمُمَا 
عَنْ قَتَادَهٌ عَنْ أاَنٗس؛ عَنِ اي گا بمثله غَ غَيْرَ أَنْهْمَا شُکا فَقَالاً: از مزب خر 


وَعَمَانَ. وی حدیث ا عَوَائَة: نا ین لا خؤضی+. 


باب فی الحوض (٭ ٣٥۸‏ و )١٦٥۸‏ والترمذي فی صفة القیامة باب ما جاء فی صمة الحوض 
)٢٤٤٢٤(‏ وا بن ماجه في الزھمد باب پ ےہ الحوض ٣۳٥٥٣٥(‏ و‌ .))]٣٦٣‏ وأآخرجه المصتف 
مفصلا فی الصلاۃة باب حجة من قال: البسملة آیة من أول کل سورۃة:؛ والنسائی فی الافتتای 
باب قراءة بسم الله الرحمن الرحیم (۹۰). 

٠۔ )۲٣۰٣(‏ ۔ قوله: (اختلجُوا هُوني) بصیغة المجھول من الاختلاجء أی : اقتطعوا 
دوئی . . والاختلاج ھنا بمعنی الانتزاعء ویقال : اختلج ولد الناقة إذا فُظم ٠.‏ ویقال : 2 
إدا اختلج عنھا ولدھا فقل لہنھا ٠‏ وراجع القاموس . 

٢‏ ۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (ما ہین لاہتی حوضی) أي : ناحیتهء إذ علیھما تلوب العطاش؛ أي: 
تحوم للورود. وأصل اللابة: الحرةء ویقال لاہتا المدینةء لجانبیھا لأن فی کل جانب حوٰة. ٹم 
استعیر لمعنی الجانب . واللوب : الحوم حول الحوض؛ وفاعله لائب؛ وجمعه لابف نفک 


رھ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُ 


٥۹۔ )٢٣٤(‏ وحدّثني يَحْیَیٰ بْنُْ حَبیب الحَارِثِیُ ُمُحمد بُيُ عَبْدٍ الله الرزی . 
الا تا حَالِد بن الحَارِثِء عَنْ سعمید؛ عَنْ قَتَادة. کال قال ات 
نت الله کل اثرّیٰ فیه .۔ فی ری النْعب وَالْفْضة کعدد دِ تُجُوم السْماء) . 


٦۹۔ )٠۰۰(‏ وَحَدكَفِيه رُعَیْر بْنْ عرب. عَلَتنا الْحَسَنُ بْنُ مُوسَیٰ. عَلَا فان 
ا عَدَنَنَا انی بٔ مَالك؛ ھ2 الله قل َال: مِْله وَرَاد: از أَکْٹْز ِن مَدَو 
تحُوم السماء) . ٠‏ 

۶۳۷ )مکی ني الوَِيدُ بن شُجَاع : بن الْوَلِيدِ المُكويِی . حَدَتّني أَبي؛ (رَحِمَہ 
اللَُّ)ء حَدَثيٍي زِيَاڈ بن عَيْعْمَةَ ھن بن خرب٠‏ عَنْ جابرِ کیج 0 

سُولِ الله قلاُ فَال: اَل إِنّي فَرَط لَکُمْ عَلَی الأخؤض. َإِنَ بُعْدَ مَا بَيْيٌ طرَنَيْه 
09 کَأنُ الأْارِیق فِیه النُجُومُ. 


۵۸ھ ہن حدثنا کت تیب بْنْ 0 وو 2 ٌ , شییة. آقالا: وت ئ۳ بْ 


اس 


جاپر ان مر تع ایی لاقم: اغیزنی بشرو سیف ون زشول الو کل کا : فَگتے 
الم : نی سَمعْتّهُ يَقُول: : ×آتا الفرّط عَلَی الْحؤض٤٥.‏ 


(١۱)۔‏ باب: في قتال جبریل ومیکائیل عن النّبِيْ ٌٍةہ یوم أحد 

۹.۔۔ )٣٤(‏ حدثنا َبُو بگر بْنْ أَبي شَیَْة. 0ج ُحَمّدُ بْنْ شر وَآَبُو أَسَامَة عَنْْ 
مشکر؛ عَنْ سَعْد بْي إِْرَامِيم: عَنْ آپیوە عَن سَغی۔ قال: رََیْكُ عَن یَمین رَسُولِ اللہ ول 
س0ت رَجْلَيْي عَلَيْهھِمَا ثیّابُ بَیاض . ا رما بل ولا يَکّد. عَنيی چبرِیل 


ِیكَائیل عَلَيْهمَا السمَّأَمُ: 


٭٭ 


٤‏ ۔ (٢۲۳۰)۔‏ قوله: (عن جابر بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه المصنف فقط؛ ولم 
یخرجه الأئمة الخمسة الآخرون . ' 
 )١١(‏ باب: في قتال جبریل ومیکائیل عن النبي قَ إلحخٌ 
البخاري فی المغازي؛ باب ٛإذ همت طاتفتان منکم أتفشلا* (٤٤٥٥)ء‏ وفي اللباس؛ باب 
الات البیض .)٢۲۸٤(‏ 
قولە: (یعني : جبریل ومیکائیل علیھما السلام) والعلم بأنھما جبریل ومیکائیل عليھما 


کتاب : الفضائل "٥‏ 


۹ ۔ے۔ مو و ہت 


8۹| ورشر ھی سا عو ا شر 6 یر ا نا 


89ت ے کے قد 


ر 
7 خ من روک ال قلل رَعَن بَسَارو و0 زان عن 
كَأَشّدٌ الْقِتَال . کا نا قبل ولا بعد 


١)‏ نیم سی و عليه کے مرن 


لت ہُو کال هَاللظ خی -ٍ ال یَخییی: آغزف ہت َدنَا) 


وَكَانَ ارد النّاس. وَكَانَ َْجَِمَ الّاس. رَمَہ 2 ا“ لوت ات لق تائاڈ یر 


السلام لا یحصل إلا بإخبار النبي َء وفیه کرامة رسول الل ِء وآن الملائکكة نزلوا یوم أحد 
کما نزلوا یوم بد خلافاً لمن آُنکرہ. 


(١۱١(‏ ۔یاب: في شجاعة النبیٰ یه و تقدمه للحرب 

قولە: (عن أنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الجھاد؛ باب الشجاعة فی 
العغرت والست (۷۸ناجات سے االاری اسان 0۸6007 سرات السائن ھا است 
بالعنقء (۲۹۰۸)ء وفی باب الرکوب علی الذابة الصعبة والفحولة من الخیل (۲٦۲۸)ء‏ وباب 
رکوب الفرس العري (٦٦۲۸)ء‏ وباب الفرس القطوف (۷٦۲۸)ء‏ وباب مبادرة الإمام عند الفزع 
(۲۹۸ء وباب السرعة والرکض فی نے (۲۹۹)ء وباب إِذا فزعوا باللیل :)۳۰٣٤(‏ ۰۷- 
الهبةء باب من استعار من الناس الفرس (۷٢٢٦۲)ء‏ وفی الأدب؛ باب حسن الخلق والسخاء وما 
یکرہ من البہخل (٦٦٦٣١)ء‏ وأخرجه ج- داود في الات باب في صلاة العتمة(۹۸۸])؛ 
والترمذي فی الجھادں باب ما جاء في الخروج عند الفزع (١۸٦۱ء‏ ۷,. وابن ماجه في 
الجھادء باب الخروج فی النقیر (۲۷۹۸). 

قولە: (احسن النْاس) قال الحافظ في الفتح ٦ :)]٥٥٤ :٠(‏ اقتصار نس علی ھذہ 
الأاوصاف الثلاث من جوامع الکلم؛ لانھا أمھات الأخلاق؛ فإن فی کل إنسان ثلاث قوی: 
إحداھا الغخضبیةء وکمالھا الشٗجاعةء وثانیھا الشُھوانیةء وکمالھا الجود؛ وثالٹھا العقلیّةء وکمالھا 
النعلق بالحکمة وقد أشار نس إلی ذلك بقوله (أحسن الناس) لأن الحسن یشمل القول والفعل . 
ویحتمل ان یکون المراد با'حسن النىاس حسن الخلقة؛ وھو تابع لاعتدال المزاج الڈي یتبع صفاء 
النفس الذي منە جودة القریحة التي تنشأ عنھا الحکمة٢.‏ 

قولە: (ولقد فزع أھل المدینة) أي : سمعوا صوتاً في اللیل فخافوا أن یھجم علیھم عدوّ. 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و 0 ََلقَامُم َسُولَ الله پا رَاجعا. تہ تی تھی الصُوٗتِ . وَهُوَ عَلَیٰ فرس 
لأہي طلْحَةً غُرْي. فی غُنْقِه السَیْفُ وَمُو 3 لم و لُمْ تَرَاغُوا؛ قَال : اوَجَذنَاہ 
بخرا أؤ إِله لبَحْرٌ. 


قَال: وُکان اوت با . 


۲٢۔‏ (۹) وحدثنا أَبُو بر بْنُ أبی شَیْبَةَ. حَدَتَنَا وَكِيغ؛ عَنْ شُغبَةء عَنْ فَتَادَةَ 
عَنْ اَنس؛ قَال: گان بالْمَدِینَةِ قَّغ . فَاسْتعار اللٍَیْ قله قَرَساً لأَبِي طَلحَة يُقَالَ لَهُ: مَنْدُوبٌ, 


قوله: (وقد سبقھم إلی الصوت) قال ابن بطال: (إن الإمام ینبغي لە أن یشح بنفسه لما في 
ذلك من النظر للمسلمین؛ إلا أن یکون من أھل الغناء الشدید والثبات البالغء فیحتمل أن یسوغ 
لە ذلك. وکان فی النبیٔ قلُ من ذلك ما لیس فی غیرہ؛ ولا سیّما مع علم أن الله یعصمہ وینصرہ؟ 
کذا فی فتح الباري .)۱٤۴ :٦(‏ 

قولە: (علی فرس لأبي طلحة غُرْی) أبو طلحة ہو زوج أم سلیم ظلء آم آنس ؛ واسمه 
زید بن سھل؛ وفيه حواز استعاۃ فرس الغیر؛ وأمًا المُرّی؛ بضم العین وسکون الراء؛ فھو في 
الاصل مصدر من عَرٍي يَعْرَی (کرضي یرضی)ء وقد یستعمل بمعنی اسم الفاعل؛ أي عار من 
الثیاب. ویقال: الفرس المُرٌّی؛ فرس لیس عليه سرج کما في القاموس. ورکوب الفرس العْرُی 
لا یقدر عليه إلا المتقنون في سیاسة الفرس؛ لا سیّما في الحرب . فھو یدل علی کمال شجاعته _ 
کل واتتانه تی صاع الخرت وَضابة الخل, ا 

قوله: (لم تُرَاُوْا) أي: لم یکن ھناك شيء یروعکم؛ والروع: الخوف؛ کلمة قالھا رسول 
اللہ گل تسلیة لأصحابهہ. وفیه استحباب إعلام الناس بزوال الخوف بعد استکشاف حقیقة الحال. 

قوله: (وجدناہ بحراً) أي: وجدنا هذا الفرس سریعاً فی العدو والركض؛ کأنه بحر؛ وقد 
یستعمل (البحر) للفرس السریع خاصة. قال العیني في العمدة :٦(‏ ۴۳۱۲): (والبحر هو الفرس 
الواسع الجری . وزعم نفوطویه ان البحر من أسماء الخیل؛ وھو الکثیر الجري الذي لا یفنی 
ا ا ا تا 

قوله: (وکان فرساً ببطاً) ائ؟ کان یشعر فيه البطوء فی السیر . 

قولە: (یقال لە متندوب) قال العینی : (المندوب اك المسٹروقت وھو اسم فرس ابی 
طلحة. قال ابن الأئیر: هو من الندب؛ وهو الرھن الذي یجعل فی السباق. وقیل : سمي بە لندب _ 
کان فی جسمە وھو أثر الجرح وقد ذکر النووي عن القاضي عیاض أنه یذکر في خیل النبيْ قَلأ 
فرس اسمه: (مندوب)ء واستظھر أن أبا طلحة ظلللہ أھداہ إلی النبیٌ قُ بعد هذہ القضّة. ویذکر 
فرس آخر لرسول اللہ لا اسمه : (بحر)ء ولیس ھذا الفرس؛ ولکنە فرس اشتراہ من تجار قدموا 
من الیمنء ببّه عليه العینی فی عمدۃ القاری :٦(‏ ۳۱۳)ء وذکر أسماء خیل رسول الله ہل . 


کتاب : الفضائل ٤۳‏ 


رَِبَهُ فَقَالَ: مَا رَأبْنا ِئ فرع . وَإِنْ وَجَذنَہ لبخرآ. 
۹۹۳ھ سس میں ا اس بر رک ںا قَالا: خڑکتا - 
جَخْفْر ڑج وحد مه یه یحییٰ ب خبیب . تا عالك (یعني ان "0 قَالاً: 


بِہٰذا الإِسْنَاوء رَفي یی اب جَعقر ال: فرسا ل 000 جو 
بث خَالِدٍ: عَن فَتَادَهةًء سَمِعْث آنسا. 


(١۱)۔‏ ہاب: کان النبیٔ ا أجود الناس بالخیر من الریح المرسلۃ 
٤۔ )٥(‏ حدثذا مَنْصُور بْنْ أبی مُرٌّاجم. حَدَنََ إرّامِيمء ليَحْيِي اب سَعْی)ء 
عَن الزھْرِيٗ. . ح وَحَدَنيْي ٌ عِمٰرَان و بن جَعْفَرٍ بن زِیادِ رظ 2 تم 


٥ ص9٥‎ ۶۶ 


برا عَن ابْن شِقَابء عَنْ يد الله بن عَبْ الله بٍْ عُبة بن مَسْمُووء عَن ابن عَبَا٘سي. 
قَال: کات کوٹ الله یل أَجُوَد النّاس بِالخیْر. رُگانَ اَجُود ما یکو فِي ۂ شُھُر رَمَضان. 
کر کی وت عثی پنسلع۔ قرف عَلنہ 

مو الله قلُ الْمْرَن. فَإدا لَقَيَهُ جبْریل کان رَسُول الله کا ۔ مع تسست 


تَهۃ ٠ے‏ 


قول: (وإن وجدناہ لبحراً) ١إن٤:‏ مخففة من المثقلة واللام زائدۃ. وھذا مذھب 
البصریّین. وقال الکوفیّون: فإن٥‏ نافیة واللام بمعنی : (إلا) أي: ما وجدناہ إلا بحراء وبه 
فسّر قوله تعالی فی قصة فرعون: إن ھذان لسحران*چ أي: ما ھذان إلا ساحران. ھذا ملخص 
ما فی عمدۃ القاری وفتح الباري ..)۲٢٤٢ :٥(‏ ٰ 


)۱١(‏ ۔ باب: کان النبيٰ وك أجود الناس إِلخ 

٠۔‏ (۲۳۰۸) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الصومء باب 
اجود ما کان النبي قَلُ یکون فی رمضان (۱۹۰۲))ء وفی بدء الوحي؛ (رقم: ٦)ء‏ وفي بدء 
الخلقء باب ذکر الملالكة (۳۲۲۰) وی المناقب؛ باب صفة النبی گل (٣٥٥۴)ء‏ وفي فضائل 
القرآن: باب کان جبریل یعرض القرآن علي النبيی گلا (۹۹۷٦)ء‏ عو فی الصیام باب 
الفضل والجود فی شھر رمضان ۰۹٥۵(‏ ۰. 

قوله: (وکان أجود ما یکون في شھر رمضان) هو برفع (أجود) في أکثر الروایات علی أنه 
کان وخبرہ محذوف؛ وھو نحو قولھم: ۱ اأخطب ما یکون الأمیر فی یوم الجمعة٤؛‏ و هو مرفوع 
علی أنه مبتداً مضاف إلی المصدر: وھو (ما یکون) وما مصدریة. وخبرہ (نی رمضان)ء والتقدیر : 
٦اجود‏ أکوان رسول ال گل فی رمضان+. ووقع في روایة الأصیلي للبخاري (أجود) بالنصب علی 
أنه خبر (کان) واسمہ ضمیر یرجع إلی النبي گل . وراجع فتح الباريی ٠٣ :١(‏ و٣۳).‏ 

قولهە: (فیعرض عليه رسول ا پل القرآن) وفي روایة للبخاري: (فیدارسهە القرآن) وھو 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اج 7ے ِنٌ الرٰیح ا 


دای ۔(..٠(‏ وحدّثٹناہ ابو کرت کت ان متا مَہًارلک عو پوت وََلثتا ٴ 


7 0ھ اط ات تا 


سس 
کهے۔ے۔ْھ 


بجخو٥.‏ 
)۱١(‏ ۔ باب: کان رسول ا و٤‏ أحسن الناس خُلقاً 
و - 2 رَعَد بن سو 5 و الرییع الا : حَدتنتا اد بن رو 


سرارھپ ‏ ےر 8 ہے 


تا کال لی: آفا لف 15 2 کی شی وك کہ رنڈ لت 


یدل علی أن کلا منھما کان یتلو القرآن علی الآخر. وفيه استحباب الإکثار من تلاوة القرآن فيی 
رمضان. 

قوله : (اجود بالخیر من الرٌیح المرسلة) الجود فی الشرع : اعطاء ما ینبغی لمن ینبغيیء وھو 
اعم من الصدقة؛ وبما ان رمضان موسم الخیرات؛ لان نعم اللہ علی عبادہ فيه زائدۃ علی غیرہء 
فان النبي گل کان یؤثر متابعة سنة اللہ فی عبادہ. 


 )۱۳(‏ باب: کان رسول اش ٌةُ أحسن الناس خلقاً 
۔ (۲۳۰۹) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی الوصایاء 

باب استخدام الیتیم فيی السفر والحضر إذا کان صلاحاً لە (۲۷۸۸۸)؛ وفي ای نات تن 
الخلیق وال نام زا یکرەانچ الیل (۹۷۳۸)ء وئی الدیاتء: بات تن استعان عَيَا :ار ضَيًا 
(١١۹٦)ء‏ وأخرجہ ابو داود فی الاأدپب بابپ فی الجَاع ٤(‏ ۷۷]). 

قوله: (ما قال لی : 8 قظ) قال الراغب: (أاصل الأف: کل مستقذر من وسخ؛ کقلامة 
الظُفر وما یجري مجراھا. ویقال ذلك لکل مستخفت بەء ویقال أیضاً عند تکرہ الشيء وعند 
التضجر من الشيء)ء ووقع (أفاً) فيی ھذہ الروایة منصوبأء والنصب لغة من لغات ھذہ الکلمة 
وهي کثیرۃء حتّی بلغه ابن عطیة إلی أربعین لغةء راجع لتفصیلھا فتح الباري (۱۰: .)٦٦٤‏ 

قوله: (لم فعلت کذا؟) وحاصلة ترك العتاب علی ما فاتء لان ھناك مندوحة عنه 
باستثناف الأمر بە إذا احتیج إليه. وفائدته تنزیه اللسان عن الزجر والذمء واستثلاف خاطر الخادم 
بترك معاتبتہ. ولا شك أن ذلك من أعلی مراتب الحلم . 

قولە: (لیس مما یصنعه الخادم) ھکذا وقع کثیر من النسخ المطبوعةء لکن وقع في نسخة 
الأبی (لشيء مما یصعه الخادم)ء وھو الذي ذکرہ الحافظ فی الفتح (۱۰: ٤٦٦)ء‏ وھو مستقیم 


کتاب : الفضائل ٥‏ 


۷ھً - )٠٠٠(‏ وحتثناہ شََان بن فَرَوخ. خَدَثتا سَلامُ بْىُ مسٗکین. حَدَتَنَا اِتٌ 
8ئ ین بمثله . 

۸۔ )٥٥(‏ وحدّثناہ أخْمَد بْيْ عَِبّل وَزمَیْرُ بْنُ رب . جُمیعاً عَن إِسْمَاعِیل 
(وَاللْنْظ لِأَحْمَدَ) قَالآً : عَد إِسمَاعیل بْنُ إنْرَاهِيم. عَدكا عَبْدُ امیر عَن آئّس. قَال: 
ما قَيمَ رَسُول الله قله الْمَىِينةٌ أَحَدَ أَبُو طَلَحَةً بِيّدِيء فَانْطلَقَ ب ۶ھ 0× 


َقَالَ: یا رَسُول الله إِن انس 0۸ قَال: دنت ففي السقَ وَالْحضَر 


واللا کا 06ای نے ومن 7ال ی0ا1ا ولا لئ لا اَلَو ںَ نَم 
ٰذا مَکذا؟. 


۹ء" ۔ )٥٥(‏ حدثنا اَبُو بَکْر بْنْ أَي شَي شَيَةَ وَابْنُ تَعَيٍْ. قَالاَ ۳۷ھ 
عَدَثنا رَگَرِيْاء. عَدَثٍُي سید (َمُو ابْنْ أبي بُرَْقَاء عَنْ انس فَال: سرت 
شول ال بن :کت النة فان لی لِم عَلّتَ گذَا وَگذًا؟ وَلاً عَابَ عَلَیٌ 


2۶" ٣ 


۰۔ )٥٥(‏ حدثن ثني أَبُو مَمْٰنِ الرَفَا شی زیّد بْنْ یزید. أَخْبْرنا عمر بَُنْ یونس . 


المعنی؛ لان المراد أن النبيٍ ال لم یقل ذلك لشيء مما یصنعه الخادم. أمّا ما وقع في النسخة 
المطبوعة من لفظ : (لیس) فلا یظھر لە وجەء والظاھر أنه تصحیف من أحد النساخء والل أعلم . 

٥٢‏ ۔ (٠٥۱)۔‏ قوله: (اخذ أبو طلحة بیدي) ھ2" اق أم سلیم زی 

قولە: (فانطلق بي إلی رسول ال اَل وقد ورد في ؛ بعض الروایات ا کن 
آحضرته إلی النبي گا للخدمة ولا منافاة بینھما ٠‏ فإنه یحتمل أن یکون کل منھما أت ای 
النبي گا بعد المشاورۃ فیما بینھما. 

و ا او ا و ور رک ا 0 لی 
علی حدیث الباب الذي یدل علی أ أُنہ نە آحضرہ عند قدوم الرسول لٌُ إلی المدینة وغزوة خیبر 
رو سر چھ ید سیت اک من أبی طلحة من یکون أَسنّ من أنس 
وأقوی علی الخدمة فی السّفر؛ فعرف أبو نس القوةۃ علی ذلك فاحضرہ؛ فلھذا قال 
دو روش سیت 

۴۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (خدمت رسول ال گل تسع سنین) وقد سبق في روایة ماضیة (عشر 
سنین)ء وقد حقق الحافظ في الفتح )٦٦٤ :۱١(‏ أنہ خدم النبي قلُ تسع سنین وأشھرأء فالغی 
الکسر مرۃ٘؛ وجبرہ أآخری . 


اس الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح و تہ 


حَدَلنًا عِکرِمَة (ومُو اِبْنُ عَمَار)ء قَال2 کال لِمْخَاق 
اح الّاس غعُلَقاً ٤777ی‏ 2پ ة. فلت ۱ 
ا زی ہی ال لف کرٹ عئی انز ما مو وک نیدی لوق ا 
شرل ال ہمذ قنض فا من زا قال: مَتقَرْث إِلَبْو وَمْر بَشْحَك مََال: 


7 اَی اَنَغَیْكَ عَیث أَمَرَتَكَ؟: ال: فَلتٌ: تَعَم. 0ة کا نال 
09۔ قَال أَنَي: تالآ عتة ولغ پجیڑ: 99 92 0 
فُعَلْتَ کذا وَکذًا؟ و لِشَىٗء تَرَكْته: مَلا فَعَلتَ کذا وگذا. 


۱ھ اٹ ِِیفقصسص'صەٌ۳م"ٌ0 کو لا ا 


ویصمن اللہ شیٹا قد فقل: لہ وکٹرۃ عطائه 
لن اللہ ا شیتا تا 


٤‏ اس 


۷۲۔ )٦٥(‏ حدّثنا أَبُو بر بْنُ أَبي شَیَْةَ وَعَمْرُو النَاقِد 
ایا غَُبْتَةَ. عَن ابْن المُنگیر. و" 2 : تا شی رو 
ا لا ٥‏ 


٤‏ ۔ (۲۳۱۰) ۔ قوله: (والل لا أُذھب) قال الطیبی : ایحمل قوله لرسول ال و (لا 
أُذھب) وأمثاله علی أنه کان صبیاً غیر مکلف ولذلك ما أدبہ رسول اللہ قٌء بل داعبهہ وأخذ 
بقفاہ وھو یضحك؛ رفقاً ب٭. وقد صرح أنس أنە کان في نیته أن یذھب؛ ولکنە إنما قال ذلك 
مداعبةء کما یفعله بعض الصبیة بالکبار. ولعل رسول اللہ قلُ تفطن بذلك. . 

قولە: (نعم آنا اذھب) أی : أنا فی سبیلی إليه . 

)١١(‏ ۔باب: ما سَیِلٌ رسول اش إُ شیئاً قط فقال: لاء وکثرۃ عطائه 

٦۔‏ (۲۳۱۱) ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الله) هذا الحدیث أُخرجه البخاري في الأدب؛ 
باب حسن الخلق والسُخاء وما یکرہ من البخل؛ .)٦١٦٦٤(‏ 

قولە: 0 ا ا ا او ا کی 
الکریم من قوله: للا إجد ما احملکم عليه8٭؛ وہما روي أ نه گلا قال للأشعریین (واش لا 
اأحملکم؛ کما مر فی الأیمان والنذورء وقد تکلف البعض للاجابة عن ھذا الإشکال بتوجیھات لا 
کر ساط رڈ جابر ظَللل جار علی وفق کلام 6 بر الأآکٹر منزلة 
الگل: والحاصل أ نە گل کان لا یرد سائلا بدون عذر. رولس الفھرا3ا نە لم ینطق کلمة: (لا) 
قط . وھذا ظاهر جذا. 


۷۳ھ ۔(۰+٠)‏ وحدّثنا أَبُو کُرَیْب . حَدِننا الأشْجَعیٔ . ح وِحَدَثبِي مُحَمّد بَنُ 


سی عَذا عَيْذ الرَّعَمَيء (یَعني ان مَهئ) ا 


۹4 ۔ (۷) وحدّٹنا اع بن التَشر التبم عَِدَتْنَا عَالِد (ِیَحْيٍي ابْنَ 
الْحَارِثٍ) سای حُمَيْذَ عَن مُوسّی بْنٍ آئس؛ عَن آپیو؛ قال: نال تو الہ ئا 
عَلی الإِسْلام شا إِلاً ُغطا. وا نات نان تنا غَتّماً بَْنَ جَبَليْن. فَرَجَمَ إِلَیٰ موی 
َقَّالَ: یا قُوْم أَسْلِمُواء فَإنَ مُحَمّدا بُعطی عَطاء لا يَحْمّی الْعَاقَة, 

٥۵ء‏ ۸ حدثنا أبُو بر بْنُ أبي شََْة. حَِدَثنا یس مہی۔ 
سَلَمَة عَن تَابتِ؛ عَن ا نس؛ ا رَجُل سال الب پل عنم بن جَبلینء ماغطاہ ما قائر 
و أَيْ قَوْم: 0 2 ا ما اف اٹ 


َال اَنَسْ: إِنْ گان الرّمْلْ لیم کا يرِیۂ رہ اتا کا سو می وہ تم 


۹۔ )٦٥۹(‏ وحدَثني أبُو الطامِر؛ أَحْمّد بْنْ عَمرو بن سُرْح. أَخْبْرنا عَبّد الله بن 


۷۔ (۲۳۱۲) ۔ قوله: (عن موسی بن أنس؛ عن أبيه) یعني: آنس بن مالك ظلہ وھذا 
الحدیث من أفراد المصنف؛ ٠‏ لم یخرجه غیرہ من . الائمة الستة. 


قوله: (غنماً ہین جبلین) أي : غنماً کثیرة کأنھا تم ما بین جبلین . وقد ذکر الخفاجي في 
نسیم الریاض (۲: ۳٦‏ و ۳۷) ان ھذا الرجل کان صفوان بن أمیة الجمحي؛ وسیأتی ذکرہ. وھذا 


قولە: (أسلمواء فإن محمداً یعطی) قال الأبى : الم یأمرھم بالإسلام رغبة في العطاء بل 
لنظھور دلیل صدفه و عندی لان ادعاء النبوۃ یل اقطاو یداہ می رہف 5سن 1اوسلہتت 
لان الل تعالی الغنی الذي لا یعجزہ شيء٢ء‏ ویژید ما ذکرہ الأَبیّ قولّ الرجل: (لا یخشی الفاقة) 
بیو 2 آ2 انی الا فی فان لعال لت راشا رم مت الہ لا کاڈ سمل اکر 
ایں۔ ولف پیا ا سیاقی س فراد حافیق پاقہ تا طابی مد الااشین ص۷ 


۸۔(٥٠٥٠)۔‏ قوله: (فما یسلم حتی یکون الإسلام ا٘حب إليه) المعنی : أنه یظھر الإسلام 
أوَلاً للدنیاء فما یلتزم الإسلام ویتمکن من إِلا وقد انشرح صدرہ. ری ر' می ایت > ھا 


یسلم) وفي بعضھا : (فما یمسي) وکلاھما صحیح؛ یعنی . تا نے الا سے اىتی کوت 


۸ ٴ 7 ھ]!| 


س 


مع ایج کت قَال: ڑا سو 1 تک 


وَالْتنلِمِين. را عظی ول لہ و پزئیز سوا زی یه بای انم بائڈ ژ 
ِائةً. 

- قَالَ ابْیُ ؿِهَاب: عَدَلَيي سَویڈ بُیُ الْمْمَیّبٍ؛ ان صَفْوَانَ فَال: وَاللیِء لَقَدْ أغطاني 
کول الله کا َا أَغطایيء وَإِنه لأَبمَض النّاس إِلَی. قمَا بَرعَ بُعْطینٍي عَتّیٰ إِنَه لأحَبُ 
النّاس إِلٌ: 

اقم تر ا ا ای "ً“1009“"" أَنَه 
وَعَنْ عَنرِوء دسر مھلو تی عو عَنْ مجاہر ۶ ہم 7 
بی غمَرَ (وَاللَتْطٌ لَهُ) نا20 فان نان ا ما و ا نت 


مر ٹا سے ہس 


0 - 00 کا0 شناد وَسَمِمْث أَیٔضاً عَمْرّو بْنّ ویتارِ بعَذَثُء عَنْ مُحمّدِ بُن 


۹۔ (۲۴۳۱۳) ۔ قوله: (عن ابن شھاب) هو مرسل الزهريٗ إلی قوله: (ثم مائةء ثم مائة ٹم 
آُسندہ من طریق ابن المسیٔب؛ عن صفوان؛ وبھذا الطریق الموصول أخرجہ الترمذی فی الزکاة؛ 
باب ما جاء فی إعطاء المؤلفة قلوبھم؛ .)٦٦٦(‏ ۱ 

قوله: (وأعطی رسول ال قل یومئذ صفوان بن أمیة) هو صفوان بن أمیة بن خلف بن وهھب 
الجمحيء کان اأحد العشرۃ الذین انتھی إلیھم الشرف فی الجاھلیةء وأبوہ أمیة بن خلف قتل ہبدر 
کا راو ہتشر اعت یوم فتح مکة وأسلمت امرأته ناجیة بنت الولید ؛ بن المغیرةۃء وأحضر لە 
ابن عمه عمیر بن وھب أماناً من النبي ِء فحضر وشھد حنیناً والطائف وھو مشركء واستعار 
منہ الابی گل سلاحاًء وأعطاہ یوم حنین من الغنائم فأاکٹر حتی قال صفوان: ‏ اأشھد ما طابت 
بھذا إلا نفس نبی) فأسلم ورڈ إليه النبي گل امرأتہ ناجیة. ونزل صفوان علی العباس بالمدینة . 
ٹم أُذن لە النبي قَلُ بالرجوع إلی مکكة؛ فأقام بھا حتی مات بھا مقتل عثمان ظَلللہء وقال الزبیر: 
جاء نعي عثمان حین سوي علی صفوان. ھذا ملخص ما في الإصابة (۲: .)٦۱۸۱‏ 

قوله: (فما برح یعطیني؛ حتی إنه لأحب الناس إلي) وفیه إعطاء الکفار من الغنائم لتألیف 
قلوبھم علی الإسلامء وھو إنما یجوز إذا دعت إليه حاجة المسلمین؛ أَمَّا الزکاۃ فلا تدفع إلا إلی 
المسلمین؛ والمراد من ف8المؤلفة قلوبھم4 فی آیة الصدقة قوم حدیثو عھد بالإسلامء یعطون 
لتقویتھم علی الإسلامء أو لیرغب نظراؤھم في الإسلام؛ ولم یثبت في شيء من الروایات أن 
النبی یل اعطی الکفار من الزکاة لتألیف قلوبھم. ھذا ما عليه المحققون. وراجع للتفصیل تفسیر 
القرطبي والتفسیر المظھري ومعارف القرآن تحت آیة المؤلفة قلوبھم: واللہ أعلم . 


کتاب : الفضائل ۹ء 


عَلِي. فَال: سَمِعْثُ جَابِر بْیٗ عَبْد اللو. وَرَاءَ أَعَلُمُمَا عَلَی الآحَرِ فَال: فَال 


وت الله ئیؤ: و قُذ جَاءئا مَالّ الْبَحْرَیْنِ لَقَذ أَعْطَيتَكَ مَعَذًا وَمَکتًا وَمَکَذًا؛ وَفَالَ بَِذبِْ 
جمیعأء فَمضض قضَ اتی للا قَبْلَ ان یَچيء مَال البَحْرَیْن. یم عَلیٰ أہي بَکر بَعْلَہُ ناو ناو 
تَادیٰ: مَنْ کَانتْ لَەُ عَلی الببیْ للا عدہٗ زار اض نت ات الئی پل فَال : 
و قذ ججاءتا مال البَحرَیی أَمَطَيئكَ عَکذا وَمَکتًا وَمَکذًاہ تحئی ابو بَکر مو ثُمْ ال لي: 
عدمَا فُعْدذتهَا فَإذا می حَمْسمائة. فَقَال: جانا 


٠۔‏ (٣۲۴۳۱)۔‏ قوله: (سمعت جابر بن عبد الل) ھذا الحدیث أآخرجه البہخاری فی 
الکفالة باب من تکفل عن میت دینا (٢۲۲۹)ء‏ وفیي الهبةء باب إذا وھب هبة أو وعد ٹم مات 
قبل أن تصل إليه (۹۸٥۲)؛‏ رض الشھادات؛ باب من أمر بإنجاز الوعد (۸۳٦۲)ء‏ وفي فرض 
الخمس؛: باب ومن الدلیل علی ان الخمس لنوائب اللے (۱۷عء وفی الجزیة ہاب ما 
اأقطع النبي گا من البحرین وما وعد من البحرین (٣٦۳۱)ء‏ وفي انتا باب قصة عمان 
والبحرین .)4٦۳۸۳(‏ 

قولە: (لو قد جاءنا مال البحرین) وکان رسول ال گل صالح مجوس البحرین علی الجزیة 
سنة تسع؛ وبعث آبا عبیدة بن الجراح ظلللہ لأخذ الجزیةء فجاء بمال کثیر فقسمہ النبي قيُْ بین 
الصحابةء کما هو مصرح في حدیث عمرو بن عوف عند البخاري في أول الجزیة (رقم: 
۸) وبعد ذلك وعد جابراً طظلله بإعطائہ من جزیة البحرین فی السنة القادمة . 

قوله: را ا ا ا ا ا ا لأبی حجیفة طلكہ 
۔قال: قرآیت رسول اللہ ا أبیض قد شاب؛ وکان الحسن بن علي یشبهھه؛ وأمر لنا بٹلائة عشر 
قلوصاء فذڈھبنا نقبضھا٘ ا ا من کانت لە عند 
رسول اللہ قيُ عدة فلیجیءء فقمت إليه فاخبرتهء فأمر لنا بھا). أخرجہ الترمذدي في الادب؛ ہاب 
ما جاء ففي العدة (٦۲۸۲)ء‏ وقال: حدیث حسن . 

قال بعض العلماء: إن وعدہ قٍ لا یجوز إخلافهء فنزل منزلة الضمان. وقیل : إنما فعله 
أبو بکر علی سبیل التطوعء مت قضاء ذلك . وقال ابن بطال: الما کان النبي لا 
اَل الا بمکارم الأخلاق أدی أبو بکر مواعیدہ عنەهء ولم یسأل جابراً البینة علی ما ادعاء 
لأنه لم یدع شیئاً في ذمة النبی ِء وإنما اقغی کیا فو عییے العال وذلك موکول إلی اجتھاد 
الإمام) کذا فی فتح الباري :٥(‏ ۲۹ء و .)٢٢٢ :٦‏ 

وقد وقع في روایة للبخاري في فرض الخمس : فأتیت أبا بکر فسألت؛ فلم یعطني؛ ثم 
أتیته فلم یعطیني؛ ثم أتیته الثالثة فقلت : سالتك فلم تعطني؛ ثم سألتك فلم تعطنی؛ ثم سألتك 
فلم تعطني؛ فإمَّا أن تعطیني وإِمَّا أن تبخل عتّي. قال: قلت: تبخل علی؛ ما منعتك من مرّة إلا 
وأنا أرید أن أعطیيك؛٤؛‏ قال الحافظ : وإنما آخر أبو بکر إعطاء جابر إِمّا لأمر أهمٌ من ذلكء أو 


٦٠٣‏ الجزء الراہع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َخْبر 





ےک و _ہ تپ 


٦‏ نو یش "- نب "ھ٭م'و ‏ وسسیرئی ہی 
ور ہے 2ھ 7,5٤‏ ََ 


2 ,-07]) ,0003 ک فو گان آ وہ ہے آَ 


كَانَےْ لە نل عذةٌ َليَائا بنْخُو حَدِیثِ ابن عیینة عَسنة 


 )۱٥(‏ باب: رحمته ول الصبیان والعیالء وتواضعہ وفضل ذك 
۹۔ )٦٦(‏ حدَّثنا عَدَابُ بُنُْ عَالِیٍ وَشَيبَان بن فرُوخ کِلاَمْمَا .2 انان 
کہ لان ۰ جو 7 ک0 حَدَننَا ات 07 مَنْ ان ىك ماك 


خفیة أن یحملە ذلك علی الحرص علیٰ الطلب: آو غلا یکٹر الطالبون لمٹل ذلكء ولم :یرد ہہ 
المنع علی الإطلاق . 

۹۱۔ (٥۰٠)۔‏ قوله: (من قبل العلاء بن الحضرمی) صحابیٗ جلیل وجهھه رسول اللہ َء 
رَاضقَة اقام پالعیر اہ الی الکلی سای غاب یں خر ری نات فاتی 
وصالح مجوس تلك البلاد علی الجزیة؛ ثم صار عاملاً لرسول الل لچ بالبحرین. وأبوہ 
الحضرمیٌ اسمه زھرمز کان عبداً فارسیّاً سرقه رجل من حضر موت؛ ثم اشتراہ رجل فقدم بە إلی 
مكة فأاعتقہ وکان رجلاً صناعاً أقام ؛ بمکة وولد لە أولاد نجباء وتزوج أبو سفیان ابنته الصعبة . 
وہما أن مولاہ کان من حضر موت؛ سمي حضرمیاأً حتی غلب علی اسمه. وأسلم العلاء بن 
الحضرمیٗ قدیماًء ومات في خلافة عمر ظللہ. ذا ملخص ما في فتح الباري .)۲٦٢ :٦(‏ 


(۱۹) ۔ باب: رحمته ؤ2 علی الصبیان والعیال إلخٌ 

۲۔ )۲۳۱٣(‏ ۔ قولەه: (عن انس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجنائز 
باب قول النبی قٌٍُ (إنا بك لمحزونون) (۱۳۰۳)ء وأبو داود فی الجنائز باب البکاء علی المیّت 
.)۳۱۲٦٣(‏ ٴ 
بسند فيه الواقدیيٌ : الما 0 7 ا ا 
إلی أم بردة بنت المنذر بن زید بن لبید من با بنی عدي بن النجار: وزروجپا البراء بن اوس تح 
خالد بن الجعد من بني عدي بن النجار أیضاًء نقات مس رک ا ا ا ا 
النجار) وجمع القاضي عیاض بین الروایتین ان آنا سشت :کت رھ !ا وس وزوجته خولة 


کتاب : الفضائل ٰ ۲۱ 





ا ئن نان 1 سَیْب. قَائْطلَقٌ يَاَیو وَاَعثْة. َانْتهيْنَا إِلَیٰ أي سَیْفِ وَمُو یمم 
کر کو انل اث مان ٠‏ فاْرغمث الْمَشْيَ َيْنَ يَدی رَسُولِ الله ہل "٣‏ و2 
کہ جَاء رَشول اللہ قےل. فَاَنْسَكَ. فَتَھَا ال 2 بالضٌبیٔ. ۂ ند تو 
وَقَّالَ مَا شَاء الله أُنْ یَقُولَ. 


َقَالَ أَنَسٌ: لَقَدْ رَأَيْنهُ وَمُو یُکیڈ ؛ ِنقَيه بَيْنَ يَذَيْ رَسُولٍِ الله گل . َدُمَعَتْ عَیْنَا 
سُول اللہ 8ل فُقَالَ: ْذَْم الْعَینُ وَيَحْرْهُ الْقَلبْ ٠‏ وَلا تَقُولَ إلا مَا يَرْصَیٰ رَبُنَا. وَالله 
۱ إِرَامِيمُ إِا ىك لمَحْرُونُونَ٠.‏ 


۸۰ھ ء۴۳۵( حدئنا زھیر بُِنْ خرٌب رمشند بن عَبْدٍ بن تمَیْر رو الاظ 


لزهیر) قَالاً: ا ِسْمَاعِیلء (وَمُو ابی عُلََا ع2 ارتا عَنْ عَمْرِو بُنِ سعید؛ عَن 
انس بن مَالِكٍ. قال: مَا رَأَیْث أحَداً کان أَرْحَمَ بِالْعِیّالِ مِنْ رَسُولِ الله پل . فَال: کَانَ 


بنت المنذر تکنی أم بردةء وقد أطلق علیھا ام سیف في روایة الصحیح. ذکرہ الحافظ في فتح 
الباريی (۳: ۱۷۳)ء ثم قال: (وما جمع بە غیر مستبعد؛ إِلا أنه لم یات عن أحد من الائمة 
التصریح بأن البراء بن أوس یکنی أبا سیفء ولا أن أبا سیف یسمی البراء بن أوس٤.‏ 

وجمع الحافظ في الاإصابة ٤(‏ : ۹۹) بطریق آخر؛ فقال: (١‏ فإن کان (ما رواہ الواقدی) 
ثابتأء احتمل أن تکون أم بردة أرضعته؛ ثم تحول إلی أم سیف؛ وإلا فالذي في الصحیح هو 
المعتمد٤‏ . 

قوله: (امرأة قَیْن) بفتح القافء بمعنی: الحذدّادء وکان أبو سیف فَیْناء 

قوله: (فانطلق یأتیه) ولعلہ وا اطلع علی أنە مریض٠؛‏ فأتاہ لیستکشف عن حاله. 

قولە: (وھو لا یکید بنفسه) قال صاحب العین: أيٍ: یسوق بھاء وقیل: ھو لغة فی کاد 
من یکاد ومعناہ: یقارب بھما الموت . وقال أبو مروان بن سراج: قد یکون من الکید وھو 
القیئی؛ یقال منە: کاد یکید) شبه تقلع نفسه عند الموت بذلك. وقیل : ھو من کید الغراب وھو 
نیقه. قوله: (تدمع العین ویحزن القلب) فيه دلیل علی أن البکاء الذي لا یملکه الإنسان لیس 
منافیا للصبرء وحقیقة الصبر ما بینە رسول اللہ گل بقوله: (ولا نقول إلا ما یرضي ربنا) وحاصله 
ریف رالافغاہ ات ھا فا 4 غالی عر الی اھشراقق اللکمتر رالکتٹ من الکل کلم 
تنبیء عن الاعتراض علی قضاء اللہ وقدرہ. وإلی ھذا أشار النبي قَُِِ فی حدیث ابن عمر عند 
البخاري في الجنائز :)۱۳۰١(‏ (إن اللہ لا یعذب بدمع العین؛ ولا یحزن القلب؛ ولکن یعذب 
بھذا - وأشار إلی لسانە ۔ أو یرحم . 

٣۔ )۲۳۱٣(‏ ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث لم یخرجه بھذا السیاق إلا 
المصنف رحمہ الله تعالی . 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِرَاهِيمُ مُسْترضٍعا لَه في عَوَالِي اوت لگات کی وت 27ر رخ اٹ رت 
رر ۵:ھ7۔ . 


رح وَكَانَ طِئْرٰہ فَیْناً کاغلو تی تم يَرچم۔ 

ال عَمْرُو: فَلَمًا تُوقُي إِنَْامِيمُ َال رَسُول اللہ گلا : ٢ن‏ إِْرَامِيمَ ابني . وَِلَّهُ مَّاتَ فِي 
الثذڈي وَإِنٌ له لظِثْرین تکَمُلانِ رَضَامَه في الجَنَةا. 

کیھب یع حذثنا بُو بک نم و كَرَیْب . قل : حَدَتتا 1 مات 
وَابْنْ نُمَيْر عَنْ مّام: عَنْ أپیو؛ عَنْ عَائِفًَ ۔ فَالثْ: ذ: قَيم اس مِنّ الأَغرَاب عَلَیٰ 
رَسُولِ الله 28. َقَالُوا : تبون صِبَْانكُم؟ كَقَالوا: ن ص۳ اور ای ت6 
0.2020 للر کا و مع لع وک 


٣۲‏ نر وحدّثني عَمْرو النَاقَدُ 


ہے 


قوله: (وإِنە لیْدُخن) أي: یکون مملوء بالدخان لأن أبا سیف کان حداداء وکان ینفخ 
ایکیز . 

قوله: (وإنه مات في الثدي) أي : مات وھو في سنّ الرضاع من الثدي . 

قوله: (تکملان رضاعہه في الجِنَّة) قال النووي  :‏ توفي ولە ستة عشر شھراً أو سبعة عشر 
شھراء فترضعانہ بقیة السنتینء فیدخل الجنة متصلاً بموتہء فیتم فیھا رضاعه کرامة لە ولأبيه و. 

ولا اختلاف فی أنه ولد إبراھیم في ذي الحجة سنة ثمان؛ وجزم الواقدي بأنه مات یوم 
الثلاثاء لعشر لیال خلون من ٹ شھر ربیع الاأول سنة عشر وقال ابن حزم: مات قبل النبی ھا 
بمْلنة4 اشن کذا في فتح الباري )۲)۷ 

٤۔‏ (۲۳۱۷) ۔ قولە: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الآدب؛ باب رحمة 
الولد وتقسله ومعانقتهہ (۱۹۹۸)ء وابن ماحه فی الآداب باب بر الولد والاحسان ای الات 
(۳۷۰۹). 

قولە: (قدم ناس من الأعراب) یمکن أن یکون فیھم الأقرع بن حابس الاّتي ذکرہ فی 
الحدیث التالي؛ وقد ذکر الأصفھانی فی الأغانی مثل هذہ القصة لقیس بن عاصم التمیميی؛ ووقع 
نحو ذلك لعیینة بن حصن فیما أخرجه أبو یعلی فی مسندہ برجال ثقات . قال الحافظ في الفتح 
)٣٣٤ :١١(‏ بعد ما ذکر هھذہ الروایات : ایحتمل أن یکون وقع ذلك لجمیعھم؛ فقد وقع في 
روایة مسلم : اقدم ناس من الأعراب فقالوا). 

قوله : (وأاملك) وفي روایة البخاري : (أو أملك)ء فحذقت ھمزۃ الاستفھام فی روایة 
مسلم؛ والاستفھام ھنا للڑإنکار أي: لا أقدر أن اأجعل الرحمة فی قلبك بعد أن نزعھا اللہ منەه. 


کتاب : الفضائل [٣‏ 





سر 
ری سے“ 4(" 


عی و : عَدَنَنَا سُفَيَان بن عُيَيْتََ ءَ عَن الزْْرِيٗ؛ عَنْ أبی سَلَمَةَ عَنْ أبی مُرَيْرَةَ؛ 
الأقرَع بی حایس أَبصَر ال گل یُقَبْلَ الْحَسَنَ. فَقَال: ای تو الُوَلَدِ مَا قَبّلتُ 
وَاجداً مِنْهُم. ماق کت الله میا : مَْ لا يَرْحَمْ لا يُرْحَم). 


۔۔٤٥٤‎ 


۳ء" ۔(۰٠٠)‏ حدثنا عَبْدٌ بن حُمَيْدٍ رھ 0ے ا اق . 
الزّھْرئ. حَدَتنی أَبُو سَلَمَة عَنْ آبی غَرَیْرَةَ عَن اَی قللء ہمثلہ. 

٤۹۔ )٦٦(‏ حدّثنا زَمَيْرْ بن عَرْبٍِ وَإِسْحَاقٰ بی إِيْرَامِيمَ . كِلاهَمَا عَنْ جُریر: ح 
َحَدنَنً إِخاق بن إِْرَاهِيم وَعَلِيٌ بن حشرم. نا اج فی تن رت 


و ۔ ے۶7 مھ 2 ےم 


ابو كُرَيْبٍ؛ مُحَمّذ بْنُ العَلاو. ۱ حَدَثْنا أَبو مُعاویة . ح وَحَدَتنَا ابُو سُوید الأشْحج. خدٹتا 
حَفْصء عوہ جم مار ای َن ريد بی وَغب وَأپی سے 


غَر 02 


ك٘‌ے 


ا 


کم تج - 


٥۔‏ (۲۳۱۸) ۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدب: باب 
رحمة الولد و (۵۹۹۷)ء وأبو 0-0 الاأدب؛ باب فی قبلة الرجل ولدہ )٦۲۱۸(‏ والترمذي 
ای۴ لاہ مال رد الا تھا 

قولە: (ان الأقرع بن حابس) وھو التمیمي المجاشعي الدارمي ؛ سمي الأقرع لقرع کان في 
راج رگا حکا فی الجاھلیة. قال ابن إسحاق: (وفد علی النبي پٌ رقید سر کا سنا 
والطائف؛ وھو من المؤلفة قلوبھمء وقد حسُن إسلامهہ) وشھد مع خالد الیمامة وحرب العراق 
ومع شرحبیل دومة الجندل؛ وکان شریفا في الجاھلیة والإسلام سار بجیش إلٰی خراسان: 
فاصیب بجوزجان فی خلافة عثمان: وقیل : استشھد بالیرموك مع عشرة من بنیه. وراجع الإصابة 
٣ .)۷۳ :١(‏ 

قوله: (من لا یرحم؛ لا یرحم) هو بالرفع فیھما علی الخبرء قال عیاض : هو للاکٹر . 
وقال أبو البقاء: (من) موصولة ویجوز أن تکون شرطیةء فیقرأً بالجزم فیھما. قال السھیلي: 
دجعله علی الخبر أشبە بسیاق الکلامء لأآنه سیق للرد علی من قال: (إن لی عشرۃ من الولد إلخ) 
آئ: الذی یفعل ھذا الفعل لا یُرحم. ولو کانت شرطیة لکان فی الکلام بعض انقطاع؛ لآن 
الشرطة وجوابه کلام مستأئف) قال الحافظ : 7 وھو (أي کونه سد ریا ا۶ط اأولٰی من جھة 
أخری؛ لأنه یصیر من نوع ضرب المثل) وراجع الفتح (۱۰: )٦٢٤‏ للتفصیل . 

٦۔‏ (۲۳۲۰) ۔ قولەه: (عن جریر بن عبد الل) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاأدبء 
باب رھ الناس والبھائم (٣/٦١١٦)ء‏ وفی التوحید؛ باب قول ال تعالی : ط ادعواً الله و ادعوا 
الپ (۲۳۷۰۹)ء والترمذي فی البرّ اضف بات حم اتل .)٦147۷(‏ 


۵ھھْ )٠٠٥(-‏ وحدثنا أبُو بر بْنُ أبي شْیْبَة. حَدَثنا وَكِيعٌ وَعَبْد الله بن تعَيرٍ 
عَنْ إِسُماعیلء عَنْ فَیْسء عَنْ جُریر؛ عَن ن ال پل ح وحد'نا أبُو بگر بْنْ أبي شَيْبَة وَابنُ 


نو نول قالرا: عَدَثَنَا سُفٰيَانء عَنْ عَمروء عَن نافع بْنِ جُبَبْرٍ عَنْ 
جریر؛ عن عَن الس یں تھ حدذِیت رے الامسن 


َ0 ۔ یاب: کثرۃ حدائه پا 
٦۸ھ‏ ۰ّ)۳) حدّثنی غُبَيْدٌ الله بن معاذ. 7-0 ای حدُثنا شُعْبَةُء عَن فَتَادَهةٗ 


مر سرچ“ 


وع عَبْ الله بر لی ا مق ئز نی دیو کے یسا از غزب 
وَمّحَمّد ؛ اتی وََحَمَذُ بن سِتَانِ. قال زغیر: مو ور وو 


9٥ و سر یُ*٭ و۶‎ ٠ 


تس صَ فَتَادقٌ قَال: سمعت عبد الله ؛ آئی مت نول تنآ سعید الخُذری 
نول کات سرت الله أَشَدٌ حَبَاء یر الْعَذْرَاءِ فی جِذرمَاء وَكَانٌ اذا کَره شَیْتاً عََذنَاہ 
في وَجُھو۔ 


)١١(‏ ۔ باب: کثرۃ حیائه ول 
۷۔ (۲۳۲۰) ۔ قولە: (عن أبي سعید الخُدريٌ) ھذا الحدیث أخرجه البخاریي في 
المناقب؛ باب صفة النبي قلُ (٣٣٥۳)ء‏ وفي الأدب: باب من لم یواجه الناس بالعتاب 
)٦٦٦٢(‏ وباب الحیاء )١٦١٦١٦۹(‏ وابن ماحه فی الرزھمدك باب الحیاء )0)۶ 


قولە: (کان رسول ال پل أ٘شد حیاء) قال بعض العلماء: ٦‏ الحیاء هو انقباض النفس خشیة 
ارتکاب ما یکر أعم من أن یکون شرعیّاء أو عقلیاًء أو عرفیّاء ومقابل الأول: فاسق: 
والثاني : مجنونء والثالث : أبله؛ وقال بعضھم: ١إن‏ کان (أي : الحیاء) فی محرم فھو واجب؛ 
وإن کان فيی مکروہ؛ فھو مندوبء وإن کان في مباح فھو العرفیّ؛ وھو المراد بقوله: (الحیاء لا 
یأتي إلا بالخبر؟ء ویجمع کل ذلك أُن المباح إنما هو ما یقع علی وفق الشرع إثباتاً ونفیأ؛ء وقال 
القرطبي : (الحیاء 7 ا ون ا وھو المکلف بە؛ دون 
الْعرَيزيَ؛ ٍ غیر أن من کان غریزة منە فإنھا تعینه علی المکتسب؛ وقد ینطبع بالمکتسب حتی یصیر 
غریزا وکان النبي گل قد جم لە النوعان: فکان فی الغریزي أشد حیاء من العذراء فی خدرھاء 
وکان في الحیاء المکتسب في الذروۃ العلیاء قل حکاہ الحافظ في الفتح (۱: ۷۵ و :٠۰١‏ 
۲ وقد تقدم بسط الکلام في الحیاء فی کتاب الإیمانء باب بیان عدد شعب الإیمانء فراجعه 


ان ٴشلت, 


قولە: (من العذراء فی جدرھا) العذراء هي الجاریة البکرء والخدر: ستر یجعل لھا في 


کتاب : الفضائل ٥ء‏ 


۷ء٦‏ 7 سای ری ا و اي یی الا سرب 

ور سی دی زشرل الله پر زان ا زی : وَفال: ان 
شول اللہ پل : بن بِن جِيارِكُمْ أَحَابنکم أخلاقاء. 
َال عُتْمَان: حینَ فَهْمَ مَعَ مُعَاوِيَة إِلَی الگوقَة. 


۵۸۸ھ ۔(٠٠٠)‏ وحدثناہ بر بگر بن أي شَْبَة. حدُننا أبُو مُعَاويَةً وَدَِيع. مج 


رََحَِدَنْنَا بن نَمَیْر حَِدَثُنا آیي۔ ہے سر اوج الأشخ. خَدلا تو خَالِدٍء (یعننی 
الأخْمَر) : کلم عَنْ الأغمَشء بہٰذًا الإِسْنّادِء مِئْلَه. 


(۷) ۔ باب: تیسمه گا وحسن عشرته 


۹۔ (۱۹) حدثنا يَحْیّیٰ بْن يَخْیَیٰء اَخْبَرَنَا أبُو عَیْقَمَةَ عَنْ سِمَاك بن خرب. 
قَال: قُلُ لِجَاہر بُن سَمْرَة: نے تعال ول الله 9 0ا3: تپ ھیرا . گان لا 


قوله: (عرفناہ في وجهەہ) أي: ما کان یتکلم بە لحیائه؛ بل یتغیر وجھه فنفُھم نحن 
کراهیته. وھذا إذا لم تقتض حاجة التبلیغ إلی التکلم. أما إذا اقتضت ذلك؛ فکان رہما یتکلم 
باسلوب حکیم . 

۸۔ (۲۳۲۱) ۔ قوله: (دخلنا علی عبد الله بن عمرو) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
المناقب؛ باب صفة النبي گل (۹٥٥۳)ء‏ وفي فضائل الصحابةء باب مناقب عبد الله بن مسعود 
(۳۷۵۹)ء وفي الأدب؛ باب لم یکن النبیْ گل فاحشاًء ولا متفاحشاً (۹٦٦٥)ء‏ وباب حسن 
الخلق والسخاء وما یکرہ من البخل (٦٥٦٦٣)ء‏ وأخرجه الترمذي فی البر والصلة؛ باب ما جاء 
فی الفحش والتفحش (۱۹۷۰۱). ۱ 

قوله: (لم یکن فاحشاً ولا متفحشاً) قال القاضي : أصل الفحش الزیادة والخروج عن 
الحذٌ. قال الطبري: الفاحش : البذيء. قال ابن عرفة: الفواحش عند العرب : القبائح. قال 
الھروي : الفاحش : ذو الفحش؛: والمتفحش : الذي یتکلف الفحش ویتعمدہ لفساد حاله. وقد 
یکون المتفحش الذي یأتي الفاحشة . کذا فی شرح النووي. سو سو سے ید ری 
افاحشاًء أي ناطقاً بالفحش؛ وھهو الزیادۃ علی الحد في الکلام السبٔیء. یں 
لذلك: أي لم یکن لە الفحش خلقاً ولا مکتسباً+. 


(۱۷) ۔ باب: تبسمەه إٌَاُ وحسن عشرته 
۹۔ (۲۳۲۲) ۔ قوله: (قلت: لجابر بن سمرۃ) ٹچ هو ابن اأُخت لسعد بن أبي وقاص 


٦ء‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
7" الَِّي بُصَلَي فِیه الصُبٔع - گی ظا اتی َإذَا طلَعَث قَامَ. وگانوا 
تحد یَتَحدثون َياَدُونَ في أمْر الَْامایة. دمسشکون وییسم کا . 


(۱۸)( مد النبی لانساء, وامر السواق مطایامن بارفق ون 
و من انی گان رَسُول لہ وا پی بذض انار قد اک نال و 


٤‏ ےو ڈگ “1ھ 


انجحشة بحد ففقَال ڈول اللہ پل : ءَ ا مَوَبدك کنا بالْفُواریر). 


کک 


شناد أُمه خالواات آی وقاص؛ وأبوہ سمّرة بضم المیم ابن جنادة صحابی شا وأخرج 
الطبرانی عن جابر بن سمرۃ قال: جالست النبي قلهُ اکثر من مائة مرة. وفي الصحیح عنه قال: 
صلیت مع النبي قَلُ آکثر من ألفي مرة. نزل الکوفة وتوفی في ولایة بشر سنة: (۷ھ) وراجع 
الاصابة .)۲۱۳٢ :١(‏ 

وحدیثهہ ھذا اُخرجه المصنف أیضاً فی المساجد: باب فضل الجلوس فی مصلاہ بعد 
الصبح؛ وابو داود 7 الصلاۃ: باب صلاةۃ الضحی )١۱٢۲۹١(‏ والترمذي فی الصلاة: باب دگو 
ما یستحب من الجلوس في المسجد بعد صلاة الصبح حتی تطلع الشمس (۵۸۵)ء والنسائی في 
السھوں باب قعود الإمام فی مصلاہ بعد التسلیم (۲۳۷ و۸٥۱۳).‏ 

قوله: (فیاخذون فی أمر الجاھلية) فیه جواز الحدیث بأخبار الجاهلیّة وغیرھا من الأمم: 


(۱۸) ۔ باب: رحمة النبی یا للنساء إلخ 

۰٠۔‏ (۲۳۲۳)۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدب؛ باب ما یجوز 
من الشعر والرجز والحداء وما یکرہ منه (9٦٦٢١)؛‏ وباب ما جاء في قول الرجل : (ویلك) 
(١٦٦٦٦)ء‏ وباب من دعا صاحبه فنقص من اسمه سے )٦٢٦١٢(‏ وباب المعاریض مندوحة من 
الکذب (۹ ٦٦٦‏ و ٦٦٦٦‏ و .)٦٦ ٦٦‏ 

قوله: زان نَشة) قال البلاذری : فَالَجچَتتا کی اتا اط ووقع عند الطبراني بسند لین 
ام انت کما فی الاإصابة (: : ۸۱)) واللہ اعلم . 

قولە: (یحڈُو) هو من الحْدِيٌ الذي ینشدہ السائق لحثٌٗ الإبل علی السٌیرء وقد أخرج أبو 
داود الطیالسیْ عن حماد بن سلمة عن ثابت عن أُنس : ( کان أُنجشة یحدو بالنساءء وکان البراء بن 
مالك یحدو بالرجال٢.‏ 


کتاب : الفضائل ۷ َء 
۱۔ )٠٠۰(‏ وحنثنا ٌ ا الْعَتَكِیٔ وَحَامِد بْنُ غُمَر وَأَبُو کال . قَالوا: 


حَدتنا حَمَادہ عَنْ ثابتٍء عَنْ نس بنخوو. 


محر ے سے 


۲ء ۔ (۷۱) وحدثني عَمْرٌر النَاقَڈ وَزَعَيْرْ بْنُ عَرْبء کِلامُمَا ا عَن ابْن غُليّة . فال 


رَعَيْرٌ عَدُُنَا إسْمَاعیل. حَدَتُتَا ابع ابس ول خرن اس؛ ا ال پا کی ل عَلَیٰ 
أَزُوَاجه ای يَسُوقٌ بھی بُقَالْ لَەُ 0 ا (وبْحك تًَ ُنحشة رُوَبْدا سَوْفَكَ 
ِالْقَّارِیرِ. 


ترلت رري-كا ای: اق قال عا> رف قرع ااسشرب فلى سسمستترت 
دل عليه اللفظ؛ أي: تغ ھر تا رُویداء أو (أحد حدواً روید أو علی المصدرہ أي: أرود 
دا مثل ارفق رفقاء أُو علی الحال؛ آئ؟ 9ئ" و (رویدك) منصوب علی الاغراء أو 
مفعول بفعل مضمرہ أَي: الزم رفقك؛ أو علی المصدرہ أي: أُرود رویدك٢.‏ وقال الراغب : 
لرّوبْدا من (أروَدَ بْرود) کأمھل یمھل وزنە ومعناہء وھو من الروْدء وھو التردد في طلب الشيء 
برفق؛ وقال الرامھرمزي: (رُوَبْداٌ تصغیر رَوْد) وھو مصدر فعل الرائد: ولم یستعمل في معنی 
اه سر1 


قوله: (سَوٰقاً) منصوب علی الإغراء بقوله: ‏ ارفق سوقاًه أو علی المصدرہ أي سٌّق سوقاً 
وفي الروایة الاّتیة: ہرویداً سوقك بالقواریر؛. قال القرطبي في المفھم: (رویداًء أي ارفق؛ 
و :(اسوقك) مفعول بھ)ا ووقع في روایة أخری: (رویدك سوقك بالقواریراء ووجھه علی ما ذکرہ 
الحافظ عن ابن الصائغ أُن (رویدك) إما مصدرء والکاف في محل خفض: وإما اسم فعلء 
والکاف حرف خطاب؛ء و (١:‏ سوقك) بالنصب علی الوجھین؛ والمراد بهە (احدوك) إطلاقا لاسم 
المسبّب علی السٌّبب . وقال ابن مالك: (رویدك) اسم فعل بمعنی (أرود) أي أمھل؛ والکاف 
المتصلة بە حرف خطاب؛ وفتحه داله بنائیة. ولك أُن تجعل (رویدك) مصدراً مضافاً إلی الکاف 
ٹاو رف ز الات اف علق 100 غر ام رنثاق ا القائت الرع الصت ‏ وداء اتاد 
ر(افھل سوٰك)ت رالکاف ص ۴ت عظطاب) ولست سا زا1 لئ ال متعول: واحف گڈا 
في فتح الباريی: 


قوله: (بالقواریر) جمع قارورةء وھی الزجاجة؛ سمیت بذلك لاستقرار الشراب فیھاء 
وأراد بھا رسول اللہ قلٍ النّساءء وھی کنایة لطیفةء لان المرأۃ تشابه الزجاجة في رقٌتھا ولطافتھا 
وضعف بنیتھا . واختلف العلماء فی مراد رسول الله َء فقال الخطابی وغیرہ: إن أنجشة کان 
مرف فطہ کات الال سا لی سیا سے سے علافہ ساک رر ا اف لوفلی 
الّساء من أن یلحقھن ضرر بذلك؛ فأمرہ بأن یسوق الإبل برفق کما یفعله من یحمل القواریر 


۸" الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


3 0 طر0 ا0ل و کرھ لوک وی توشر تا 
۳۔ (۷۲) وحدثنا یحپییٰ بن یحییٰ . .یرتا یڈ بن رع عَنْ سُلَيْمَانَ التیْمِيْ؛ 
عق آکی ئن فا ےو عاتتا آہر کاول متا ریت كدتا الع اس :جن 


وقال آخرون: إن أنجشة کان حسن الصوت؛ کان نیما اتد أشعاراً فیه تشبیب فخشي 
منہ رسول اللہ لگا من سماعھنّ النشید الذي یحدو بە ان یقع بقلوبھن منه شيء من الفتنة ا 
بالکت عن ذلك. فشبّه عزائمھنّ بسرعة تآأثیر الصوت فیهنّ بالقواریر في إسراع الکسر إلیھا . 
ورجح القاضي عیاض ھذا التأویل الثاني وجعله أشبہ بمساق الکلام. 


وجوّز القرطبي في المفھم الأمرین؛ فقال: ١شبھھن‏ بالقواریر لسرعة تأئرھن وعدم 
تجلدھن؛ فخاف علیھن من حث السیر بسرعة السقوطء أو التالم من کثرة الحرکة والاضطراب 
الناشيء عن السرعة؛ أو خاف عليهھنّ الفتنة من سماع الّشید. وقال الحافظ في الفتح (۱۰: 
.7٦‏ والراجح عند البخاريٗ الثانی ولذلك أدخل ھذا الحدیث في باب المعاریض؛ ولو 
أرید المعنی الأول لم یکن في لفظ القواریر تعریض؟ وفیه نظرء لان تعبیر النّساء بالقواریر فيه 
نوع من التعریض؛ فلا یخلو التفسیر الأول من کون الحدیث من المعاریض٠؛‏ والل أعلم . 

۱۔ (٥٠٠٥٠)۔‏ قوله: (لیہتموھا عليه) اختلف الشراح في توجیه قول أبي قلابة. فقال 
الداودیي : إنما قاله أبو قلابة لأھل العراقء لما کان عندھم من التکلف ومعارضة الحق بالباطل 
یعنی : أنکم تعترضون علی کل شيءء فلو کان ھذا الکلام من غیر رسول اللہ قل عبتموہ حسب 
عادنکم؛ ولکنکم لا تستطیعون الاعتراض الانء لان ھذا الکلام صادر عن أفصح الفصحاء 8لا . 

رقان ا کرتای ‏ لعف ان لی سر2 الاسشارة آج کرت رح مجنا اس مت 
القارورة والمرأة وج التشبيه من حیث ذاتھما ظاھرء لکن الحق أنه کلام في غایة الحسن 
والسلامة عن العیب؛ ولا یلزم فی الاستعارة ا ا ا ا تن 
یکفی الجلاء الحاصل من القرائن؛. قال: ٭ویحتمل أن یکون قصد أبي قلابة ان هذہ الاستعارۃ 
من مثل رسول اللہ گلا فی البلاغة 7071ی )ی۶۷۷۷ 
هو اللائق بمنصب أبی قلابةہ. 

رمک قول فت ای وھو أن النبي قٌُ قد أشار بھذا القول إلی سرعة تأثر النساء 
ج006 وھذا شيء لا یستحسن الاعلان یه عند عامة لاس وربّما 

یستحی الرجال عن ذکرہ؛ ولکن رسول اللہ ٹل قد بُحث مصلحاً ومبلّغء فلم یمنعه الحیاء من 
ذکرہ. تا النووی رحمه الله حمل کلام أَبي قلابة علی ھذا المعنیء رو تا 
للتفسیر الثانی لقولہ پل :درویدك سوقاً 1 - 


کتاب : الفضائل ۹ 





۶ 
۲ ٥ 
۱ 


مَالك. فَال: کان سُلیٔم مَع نسَاء اللبِئ ك2 وَهُنٌّ يَسُوقٌ بِهِنٗ سَوٌاق. فَقَال نَبِئ 
الله یا : اي أَنْحَشَةٌ رُوَبٰدا سَوْفَكُ ِالْقواریر؛. 


جح ٣م‏ سی ےی 


۹۹۰ٰٔ۷ھً ۔(۷۲) وحدثنا بن الما ا نر ا حَدَثني و حدثنا قََادیٌ 
عَنْ أُنس. قاق ئ0 1 شر تر 2۷ غازجعت ات مان 0ن تا کو 
دَُیِداً یا أَنْحَفَةُ لاأا تَکسر الْقَوَاریرَا یَعْنی ضعَفَة النْساء, 


سر پر ۔۔ 


٥۹۔ ).٠..‏ وحذثناہ ان بشار. ‏ رت داود. کت مِشَامَ عَِنْ قَادةٌ عَنْ 
انس عَن النبِئ قل. وَلم برو کا کے ال تن 
(۱۹)۔ باب: قرب النبِی عليه السلام من الناس, وتبرکھم بهە 


9۷۲ھ )۷ حدثنا ماد بٌ مَشیٔ َأبُو بَکْر بن النْضر بْنِ أي الحضر 
وَعَارُون بن عَبْدِ اللَّهء ججمیعاً عَنْ أبي النَضَرِ. َال أَبُو بکر: عَدَنتا آہر الََمیٌی ح- 


قاو ‏ اقا کرت کات ا0وت عَنْ ثَابتٍء انس بن مَالِكٍء فا قال: کان 
رو الله ؤ4 إنّا صَلّی اْعدَاۃ ججاءَ عم الْمَيینَة اوخ فِيهَا الْمَاء. فُمَا يُوتَیٰ بإناءِ إلا 


عر - حے رص 1| 


مس يَنَهُ فِيهَا . فَریَمَا جَاؤٌهُ فی الَْدَاة الْبَارِكَةِ فََعِْسُ يَنَهُ فِیھَا. 
۷ (۷۵) رتا حختٌ 7 زافع . تا 1 التضر . ا نات صن 


 )۱۹(‏ باب: قرب النبی َلُ من الناس وتبرکھم بە 
٤۔(٣۲۳۲)۔‏ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث تمٰرد بإخراجە المصنف من بین 
الأئمة الستة؛: وأخرجه احمد فی مسندہ (۱۳۷:>۳)., 


قوله: (فرہما جاؤہ فی الغداةۃ الباردۃ فیغمس یدہ) یعني : ان النبي گل لم یکن یمنعه البرد 
من تحقیق آمال اأُصحابهء فکان یتحمل العناء بنفسه لقضاء حاجتھم؛ وإنما کانوا یفعلون ذلك 
رکا با لت اتی 8و ر ال یل الشارکڈ نہ ففي فلیل علی جواڑ سل عذدا التركََئد 
اأشبعنا القول فی ھذہ المسألة فی کتاب الإمارة باب استحباب مبایعة الإمام الجیش؛ راجع (۳: 
)٣‏ من هھذہ التکملة . 

6۵۔ )۴۳۲٣٢(‏ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث أیضاً لم یخرجه غیر مسلم من الأئمة الستة 
وأخرجہ أحمد فی مسندہ (۳: ۱۳۷) والحدیث دلیل ظاھر علی التبرك بشعر رسول اللہ پا وقد 
نے ام گراشتر عامس مات وما ذلك إلا لآاجل التبرك بە؛ وفي الحدیث دلیل علی 
طھارة شعر الاإنسان. 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ات عَن اَنَس. قَال: لَقَذ رَأیٰك رَسُول اللہ للا وَالْحَلأق یَخْلِث. واطات ہو أَصْحَابًۂ. 
تما يرِیڈُونٌ ان تَكَع شَعْرَ إِلاً في يد رَجُل. 

۸۔ )۷٦(‏ وحدثنا َبُو بَکر بن أبي شَيمَة. عَدَنَنًا یَریڈ بن مَارُونَء عَنْ 
ما بن سَلمَة عَنْ ثَابتٍء عَنْ أنس؛ أَنْ امْرَأة گان في عَمْيِهَا شَيْ 0000071+.7 
7 ندمت کا ىا متا انظري أي السْکَلِ شِئْتِء حَتّیٰ 
اَئغِيٍ لَكِ حَاجَقَكِ؛ فَحَلا مَعهَا ِي بَْض الطْرُقِ. حتیٰ فَرَعْت مِن حَاجَتھا. 

)٠٢(‏ ۔ باب: مباعدته ا للاآثامء واختیارہ 
8ر0" ہووت ب٠90‏ 
رولت سو وا قَال: کرٹ علج کیہ عو انی واب, عن مرو ہو ال 
عَنْ عَا؟ ِشَةء رَرٔج التَِيْ قلة؛ أَنھَا فَالَّتُ: ج2 ےت يْنَ أَمْریْن إِلأ اما 


٦۔ )۲۳۲٣(‏ ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه أہو داود فی الأدب؛ باب الجلوس 
فی الطرقات ٦۸۱۸(‏ و .)4٦۸۱۹‏ 


قولهە: (فخلا معھا في بعض الطرق) أي وقف معھا في الطریق مسلوك لیقضي حاجتھا 
ویفتیھا فی الخلوۃء ولم یکن ذلك من الخلوۃ بالأجنبیةء فان هذا کان فی ممر الناس ومشاھدتھم 
[یاہ وإیاھا لکن لا یسمعون کلامھا وفی الحدیث کمال تواضعه گل ما لا یخفی . 

)٠٢(‏ ۔ باب: مباعدته قإلُ للاثام الخ 

قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجهە البخاری فی المناقب؛ باب صفة النبی گل 
(٣٣٥۳)ء‏ وفی الآأدب؛ باب قول النبیٔ قٌلل: یسٌروا ولا تعسّروا (٦٦٦٦)ء‏ وفی الحدود ہاب 
إقامة الحدود ۷۸ وباب کم التعزیز والآأدب (۸۵۳٦١)ء‏ وأبو داود فی الدب باب التجاوز 
فی الأمر .))٦۷۸۵(‏ 


قولە: (ما خیّر رسول ال قلُ بین آمرین) الظاھر أن المراد التخییر فی أمور الدنیاء یعني 
أنه کلما خیّرہ أحد من الناس بین أمرینء اروف ایس ند الری اضا یسام اھرکی 
إِثماً. وفسرہ بعضھم: أن المراد أنه کلما خیّرہ اللہ تعالی بین أمرین اختار أیسرھماء ولکن یشکل 
علی ھذا قوله: ما لم یکن إثماً) لأن اللہ تعالی لا یخیر بین أمرین أحدھما إئم. وأجاب عنه 
بعضھم بأن المراد التخییر بین مباحین یخاف في أحدھما أنە یجر إلی إئم فیختار ما لیس فیه 
احتمال للإئم ویترك الآخر وعلی کل فاختیار آیسر الأمرین سنۂ للنبي قء وإنما کان یختار 
الأیسرء لان ذلك أوفق بالعبدیة والتواضع لل تعالی؛ لأن من یرجٌح الأصعب والأشی باختیارہ 


کتاب : الفضائل ۱ 


و 1 رر فَّّّ" سر ہے حْح 8 سٛ ۔ ے ؟ًىی ر۔ح۔ ز .ےج ه2 ؟ہ۔ے ۔ .ام 


أَيِسَرَمُمَا مَا لُمْ يَکُنْ إِئما . فَإِنْ كَانْ إِنْما کان أَبْعَدَ الناس مِنە. وَمَا انكَكُمَ رَسُول اللہ ا 


؛٣٣٦٘‏ و وو ری کر سر وہ ںہ 
ح وَعَتًَا اَحْمَد بْيُ عَبْذَه, بج بْنُْ عیّاض . ا ور و فی 
روَايَة فُضَیْل: ابن شِھاب . وَفٍی رواہ جریر: : مُْحَمّدٍ الأھری: عَن عَروَۃٌ عَنْ عَائِشة 


مم ورة ‌‌۔۔ ۰۸- و ۶ ھو َ 


70 ھ0 یه حَرْمَلَة بی يَحیّیٰ اخْبَرنَا ابْنْ وَهبِ. أَحْبَرَني يُونْسُء عَن 
ابن یہاب؛ بھٰذا الاسناِ تو ححدیث مَالك . 

نت - (۷۸) حدَثنا أبْ ُو كَرَیْب . کنا ابو أَسَامَة عَنْ مِشام عَنْ أبیوء عَنْ 
عَائِشَةً. فَالتْ: : ا یر رشول الله لٹ بَيْنَ اَمْریْن أَحَنْمُمَا أَبْسَر مِنَ ألآخر؛ إِلاً اخْتَارَ 
ات ہما َا لَمْ يَكُن إِنُما . فَإِنْ كَانَ إِنْماء كَانَ أَبْعَدَ الّاس مِنْه. 


س تج 


ص۰ - )٠٠۰(‏ وحدثناہ أَبُو کُرَیْب . وَابْنُ تُمَبْر جَمیعاً عَنْ عَبْدِ الله مرن 
مِشام بهٰذا الإسْتَاِ إلیٰ قَوْلِه : اع تار رک کر ما بعد٥‏ 


٤۹۔‏ (۷۹) حدثناہ أَبُو کُرَیْب . عَدَتَنَ آر آعائف ھن مقار عڑ آیوں ون 
َاتڈ, فَالَك: ھا ضَرَت رُول الله اذا تا َو ولا ا راد وَلَأ عَاونا: لا ان 


فکأنہ یدّعي لنفسه الشجاعة والجلادۃء وذلك مخالف لمقتضی العبدیة والتواضع . وأیضاً؛ ففي 
اختیار الاصعب إیقاع للنفس في أمور ربما لا یطیقھا الإنسانء وھذا مخالف لحقوق النفس . 
والل سبحانه أعلم . 

قوله: (وما انتقم رسول ال قَللِهُ لنفسە) أي : من أجل نفسە؛ ومن أجل تسکین عواطف 
الانتقام فقطء فلا یرد عليه ما أمر بە من قتل عقبة بن أبي معیطء وعبد اللہ بن خطل؛ فإنه إنما 
کان عقوبة لانتھاکم حرمات اللہ تعالی . وکذلك اقتصاصہ ممّن لذّہ فی مرض وفاته إنما کان تأدیباً 
لھمء وصیانة لأنفسھم من عقوبة اللہ المحتملة بسبب تاذي النبي گلا 

(٥٠٥٠)۔‏ قولە: (فیي روایة فضیل: ابن شھاب) یعني: أن فُضیل بن عیاض ذکر الزھریٗ 
باسم محمد بن شھاب؛ وذکرہ جریر باسم محمد الزھري . 

۹۔ (۲۳۲۸) ۔ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه أبو ازدق الات بات التجاؤز 
فی الأمر (٤٦۷۸٦)ء‏ وابن ماجه في النکاِحء باب ضرب النساء (۱۹۹۲). 

قوله: (ما ضرب رسول اللہ 8گ إلخ) فیہ ان ضرب الزوجة والخادم والداب وإِن کان 
مباحاً للأدبء فترکه أفضل . 


٦/۲‏ الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح: الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُجَامِد فی سَبیل الله وَمَا نیل مِنه شُیء قَط . ََنتْقِم مِنْ ضاجحبو ا0 و0 2 ول 
مَحَارِم اللو. ینم للَه عَرٌ وَجَل. 


‌-ڑْ٘ ۔(٥٠٠)‏ وحدڈثنا بُو بَکْر بْنْ أبي شَیْبَةَ وابْنْ نمَیْر . قَالا: خلثتا ضہ 
ہہ لک ابو كَرَیْب. غ نا بُو مُعَاویَة. ُتُّمْ غن ام بھٰذا الام تةَ5َیة 


(٢۲)۔‏ باب: طیب رائحة الدبِيٍ گلا ولین مسہ والتيرّك بمسحه 
٦‏ ْ۰ ۔َ) ۸۰( حدُثنا عَمْرُو بْنْ عَمًاد بْنِ طَلَحَة الْقنَا. حَدُثتا اتا (وَمو ابن 
ضر الَْمْدَايِیُ)ء یں عَنْ جابر بن سمرۃ. قال: ضَلَيیْت مَع رَسُولِ الله لا صلاة 


الأولیٰ. ُمْ حَرَج إِلٰ أ٠‏ کت فَاسْتَمَبَلَه وِلَدَان. فَجَِعَل یَمُسخ خُدي أَحَِيِمِمْ 
اتا اعتا: فا3: نا0 ےت قَال: جن لیو یرد آڑ ریساء اما 


أَخْرَجَھَا بِنْ جُوْنَةِ عَظار. 


قولە: (ما نیل منه شیء) أَي: ما أصیب باذی من قول أو فعل. یقال: نال منە: إذا أصابهہ 
بأذی فی جسممە أو عرضه. 


 )۲۱(‏ باب: طیب رائحة النبي ول7 ولین مسّه إلخٔ 

۸۰۔ (۲۳۲۹) ۔ قوله: (عمرو بن حمّاد بن طلحة القناد) بفتح القاف وتشدید النونء نسبة 
إلی بیع القندء وھو السگر؛ کما في الأنساب للسمعاني . قال ابن معین وأبو حاتم 0" 
وقال آ؛ بو داود: کان من الرافضة؛ ذکر عثمان بشيء فطلبه السلطان فھرب . وقال مطین: ثقة 
توفيی فيی صفر سنة ( ۲۲۲ھ)ء وقال الساجي: یتھم فيی عثمان وعندہ مناکیر. روی عنه مسلم 
حدیثین ‏ وأآخرج عنه أبو داود والنسائي . وراجع التھذیب (۷: .)۲۲۳٤‏ 

قولە: (عن جابر بن سمرۃة) ھذا الحدیث لم یخرجه اأحد من الأئمة .الستة غیر المصنف 
رحمه الله تعالی . 
قولە: (صلاة الأولی) هو من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفة؛ والمراد:منھا صلاۃة 

قولە: (یمسح خدي احدھم) 00 وتشریفاً لھم ببرکة یدہ المبارکةء وفيه استحباب 
الشفقة علی الصبیان . 

قوله: فو رفظ رارف الب مت ویجوز تخَفیفھا . وھی السقط الذي فيه 
متاع العظار. وقال صاحب العین: هي سلیلة مستدیرة مغشاۃ أدما. کذا فی شرحي النووي 
والأبی . والسّلیلة: السَلَة. ' 


کتاب : الفضائل او 


س۰ج 


۷ء (۸1) وحدڈثنا ثُتََِةُبِنْ سَوید. عَتتََا جَغفَر بْن سُلِيْمَانَء عَن تَابںٍء عَنْ 


أئ. َ وَحَدَثنِي مد بِنْ رب ۰ (رَ امت له)ء حَدَثا مَامِم (یعنی ان الفَاِم)ء رتا 

سُلَيْمَانء (وَهُو ابْیُ الْمُفِيرَ)ء عَنْ ثابتٍ۔ ال انس ھا وٹ وع ا لا مات 
قیئاً أظیَبَ من ریج رسُولِ اللہ ہی. یلت شَيا ظ ویاجا وَلا عریراً اي گا بن 
رَسُول الله لا ٰ 

٠۸‏ ۔ (۸۲) وحدّثني أَحَمْدُ بْنْ م : سید بْن صَحْر الدَارِمِیٔ. َرَفافتاو متا 
حماد. حَدَکنَا ات عَنْ انس قالَ: کت اللہ ول أَزمَر اللَوْنِ. ما ار یق 
نا مَشیٰ تَگفًا . وَلاً مَيسسْث یِیباجّة وَلاَ حَریرة الف کٹ رکون الله 2. ۷شت 
ن کا اھ ون افتے کول ال تہ ' 


)۲٢(‏ ۔ باب: طیبِ عرق لنبیِ تہ والتبزا یه 


کات عِ ثابتٍء عِ تی بن َالِك۔ َال ۵ہ عَلَیْ اك ہو کا او وو با ا 


۱۔ (۲۳۳۰) ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المناقب؛ باب صفة 
النبی گلا (٣٣٦٥۳)ء‏ والترمذي في البرٌ والصلة باب ما جاء فی خلق النبي ق .)۲۰۱٢(‏ 

۲۔ )۰٠٦(‏ ۔ قولەه: (أزھر اللُون) وھو الأبیض المستنیرء وھو أحسن الألوان. 

قولە: (کأن عرقه اللؤلؤ) یعنی : فی الصفاء والبیاض . 

قوله: (إذا مشی تکفًا) هو بالھمز وقد یخفف؛ وفسّرہ بعضھم بالمیلان یمیناً وشمالاًّء 
کما تکفاً السفینةء ولکن قال الأزھري: ھذا خطأء لأن ھذا صفة المختال. وإنما معناہ أن یمیل 
إلی سمته وقصد مشيه؛ کما قال في الروایة الآخری : اکأنما ینحط من صبب). کذا فی شرح 
النووي . وقال الشیخ علي القاري في جمع الوسائل :١(‏ ۱۷۷): (إنه بمعنی تقلع أي تمایل إلی 
أمامہ لیرفعه عن الأرض بکلیته جملة واحدةء لا مع اھتزاز وتکسر وجرّ رجل بالأرض علی هیئة 
المتماوت أو مشیة المختال. 

قولە: (دیباجة ولا حریرۃ) هو تعمیم بعد التخصیص لان الدیباج نوع من الحریر. 

قوله: (آلین من کت رسول ال گل) ولا یعارضه ما ورد أنە قُ کان ششن الکفینء 
فسّر الشٹن : بالغلیظء لأنھا کانت ممتلئة لحمأء غیر أنھا مع غایة ضخامتھا کانت لیّة. 

)۲٢(‏ ۔ باب: طیب عرق النبیٗ ٤َ‏ والتبرّك بە 

۴۔ (۲۳۳۱) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاستثذان: 

27-7 فقال عندھم (1۲۸۱)ء والنسائي في الزینةء باب ما جاء في الأنطاع (۵۳۷۱). 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی - فََرقء َ کر 0 798 اق ای و 
ا لیب . ِ 


1 ۔ (۸4) وحدّثني مُحَمّد بْنْ زافع. ۰ 8 َدَثنًا عَبْدُ 
العَزِیزِہ (وَھُو ابْیُ أبي سَلَمَةً)ء عَن إِسْحَاق بن عَبْدِ الله : بن أبي طَلَحَةَ رھ اق تن 
مَاليكٌ. فَال: گا اَی کل يَدْخُل بت أُمْ سُلیْم فَيَام عَلیٰ فَرَاثِهَاء وَلَیْمث فیو۔ قَالَ: 
جا کاٹ یم قَنَامٌعَلیٰ فرَايهَا . فَأَتِيْتْ یل لَھَا: مَٰذا ال لا تَامَ فِي بَیِْك عَلیٰ 
فِرَاؿِكِ. قَال: فَجَاءءث وقٌذ عَرقء وَاسْتْقُمَ عَرَلهُ عَلَیٰ فَطعَةِ أویم عَلَیٰ الْْرّاشء رو عاید 
قولە: (فقال عندنا) أي نام وھو من: (قال یقیل قیلولة)ء آما: (قال یقول)ء فھو من 
القولء وقد تلطف النضیر المناوي حیث قال فی لغز: 
الد تال ااجصجصىی ظرلاسجستگا > "اقتعزقال اسے ہر ل؟سص جا 

وفسرہ السراج الوراق في جوابہ حیث قال: 
فا بت سَتىِارعا سے التفا: کو تر اللو‌ ہے سیسجا 

وقال المھلب : اافيه مشروعیة القائلة للکبیر فی بیوت معارفه لما فيی ذلك من ثبوت المودة 
وناگك'الجة: 

قوله: (فجعلت تسْلّت) بضم اللام وکسرھاء مضارع من (سلت الشيء6: إذا أخرجەء 
والقصعة : إذا مسحعا بإصبعه کذا في القاموس 

قوله: (نجعله فی طیبناً) وفي روایة للبخاري: (فجمعته في سُكٌ٠‏ والشك؛ بضم السینء 
طیب مرکب . 

٤۸۔‏ (٥٥٠)۔‏ قوله: (فینام علی فراشھا) قال النووي : (قد سبق أنھا کانت محرماً لە ِء 
ففیه الدخول علی المحارم وفي بیوتھن) ولعله یشیر بذلك إلی ما سبق في باب غزو البحر من 
کتاب الإمارة من أُن أم حرام بنت ملحان کانت خالة رسول اللہ قلُ من الرضاعء وقیل : خالة 
لأبیه أو لجذّہ؛ لأآن أم عبد المطلب کانت أنصاریة من بني النجارء وإن أم حرام ھي أخت أم 
سلیم طظلللہء فما صدق علی أم حرام یصدق علی أم سلیمء والل أعلم . 

قوله: (ولیست فيه) وفيه الاکتفاء بالاإذن 7 0 إذا کان 
الانسان متیقناً بأنه لا یکرهەء بل تطیب نفسه بە. 

قوله: (واستنقع عرقه) أي: اجتمع؛ وأصل الاستنقاع هو خروج العصارة من ثمر أو نحوہ 
واجتماعه. ' 


کتاب : الفضائل ٤ء‏ 





تحت عَییدَتھَا فُجَعَلَثْ تُنَشّث فَلِكَ الْعَرَقَ تَتَدصِرٰه فِي فَوَارِیرِمَاء قَتَرعٌ ال گی تَقَالَ: 
سُا تَضْتَمِينٌ يَا ام سُلیم؟ه فَقَالّث: يَا رَسُول الله تُرْجُو بَرَكَتَهُ لِصیاتا. قَال: (أَصَيْت). 
عَدَنََا أيُوبْ: عَن أپي فَلاَبَة عَن اَنٗس؛ عَن أم سُلَیٔم؛ أےٗ التَبیُ گلله کَانَ بَأيِیھا تبَتی 
الطیب وَالْقَوَارِیر. فَقَالَ ا لے : (یا سُلیم مَا مَٰذا؟) فَالْتْ: عَرَقكُ ایت بِ طیبي . 
(۲۲) ۔ باب: عرق النبي 5 في البردہ وحین یاتيه الوحي 

۰۲ ۔ (۸۹) حدثنا أبُو کُرَیْبِ. مُحَمّدُ بُی الْعَلاو. حَدَنًا ابو أَمَامَة عَنْ مِشّام 
عَنْ أبیء عَنْ عَاؤِقَة. فَالّتْ: صحصصصحصح۱صصم سس هََلَكَِمَََُِسضصصس ت7 





قولە: (ففتحت عتیدتھا) بفتح العین وکسر التاء وھي کالصندوق الصغیر تجعل المرأة فیہ 
ما یعرّ من متاعھاء وھی مأخوذة من العتاد وھو الشيء المعذً لأمر مھم . 
کانت تفعله للامرین جمیعاء فذکر کل راو ما لم یذکرہ الآخر. وقوله ق (أصبت) تقریر صریح 
علی فعلھاء فھو دلیل لجواز التبرك بآثار الأنساء والصلحاءء ما لم یؤد ذلك إلی الشركء وقد 
بسطنا الکلام علی ھذہ المسألة فی کتاب الڑمارۃء والحمد لل. 

٥۔‏ (۲۳۳۲) ۔ قوله : (نظعاً) بکسر النون وسکون الطاءء وھو فراش من الأدیم. 

قولهە: (آدوف بە طیبي) فی اخلط وھو بالدال المھملة فی اکثر الروایات؛ کما صرح به 
النووی ولکن جزم الحافظ في الفتح (۱۱: ۷۲) بأنە من الذال المعجمة. وذکرہ الفیروزآبادی 
بالدال المھهملة فقال فی القاموس )۳ "٤‏ (الدوف : الخلط والبل بماء ونحوہ. ذفتہف فھو 
مسك مدفوف) ولم یذکرہ بالذال المعجمة . 

ثم قد وقع في روایة البخاری فی آخر ھذا الحدیث ان ثمامة قال: افلما حضر أنس بن 
مالك الوفاۃ أوصی إِليٌ أن یجعل فی حنوطہه من ذلك السك. قال: فجعل في حنوطہ6. 


)۲٢(‏ ۔ باب: عرق النبي لَُ في البرد وحین یاتيه الوحی 
٦۔‏ (۲۳۳۳) ۔ قوله : (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجہە البخاري في بدء الوحي (رقم: 
۲ء وفی بدء الخلق؛ باب ذکر الملائکة )۳۲۱٣(‏ والترمذي فی المناقب؛ باب ما جاء کیف 
ال الوح علی النبي گل (٣٣٣٦۳)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب جامع ما جاء فی القرآن (۹۳۳ 
و .)۹۳٤٣‏ 


ود الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم_ 
8 ۰ ۰ ھت چو ا ا ا ا کا کا 


إِنْ کان لنول عَلَیٰ رَسُولِ اللہ قلل في الْعَدَاۃِ البَاِققء ثُمٌ تَْيضّ جَْهَنهُ عَرقا. 


۰٣‏ ۔ (۸۷) وحڈثنا أبُو بر بْنْ أبي شَيّة. عَفا اخ . ح وَحَدکنَا أبُو 
كرَیْب. عَلَكَتَا أبُو أَسَامَةً وَابْنْ بشر. جَمیعاً عَنْ مِشام ھک مار رت 
تُمَبْر (َاللْفْظٌ لہ عَثَنَنَا مُْحَمّدُ بْیُ بشر. عَدَّنَتَا مِعَامء عَنْ آپیو؛ عَنْ عَایِدَ ؛ ان 
الاک بی مشام سَأل ای 458: : گت يَأَيِيكَ الُوَشیٰ؟ فَقَال: ٥‏ أخیاناً بأئینِي فِي مِثلِ 


صَلَصَلَةِ الْجَرَس: وهُو أَفَنُهْ عَلَيء 2و ھی وو وع ااوی ×وف ران امج وھ 0 وا 0 0و 0 0 00 





قوله: (إِن کان لینزل) بصیغة المجھول أُو المعروف؛ والمراد نزول یا و (إن) مخففة 
من المثقلة. 

قوله: (ثم تفیض جبھتە عرقاً) أي: لشدۃ ما کان یلاقي من مشقة استلام الوحي؛ وفي 
روایة الخاری : ٢ولقد‏ رأیته ینزل عليه الوحي في الیوم الشدید البردء فیغصم عنه وإن جہینە 
لیتفصن عرقاأً٢.‏ وفی قولھا بیان لما رأته من الشدۃ؛ ودلالة علی کثرة معاناة التعبء لما فی 
العرق فی شدة البرد من مخالفة العادة. ۱ 

۷۔ (٠٠٭۰)‏ ۔ قوله: (آن الحارث بن هشام) المخزومي؛ هو أخو أبی جھل شقیقه اسلم 
:یوم الفتحء وکان من فضلاء الصحابةء واستشھد في فتوح الشام . 

قوله: (یأتیني في مثل صلصلة الجرس) الصلصلة: بفتح الصاد في الموضعین؛ في الأصل 
صوت وقوع الحدید بعضه علی بعض؛ ثم أأطلق علی کل صوت لە طنین. وقیل: هو صوت 
متدارك لا یدرك فی أول وھلة. واختلفوا فی وجه التشبيهء فالاکٹرون علی آن التشہیه لیس في 
الطنین؛ وإنما هو فی قوته وتدارکە. وقال الخطابی : فیرید أنه صوت متدارك یسمعه ولا یتبینه 
سرت ات و 22د ا اتی جح ےھت 
أن یقرع سمعه الوحيء فلا یبقی فیه مکان لغیرہ. 

وألطف ما رأیت من توجيه ھذا التشبيه ما قاله الشیخ محي الدین بن عربي رحمه اللہ 
وھو: أن صوت الباري جل ذکرہ بٔسمع من کل جھة؛ ولا تتعین لە جھةء وصوت الصلصلة 
کذلك . فوجه الشبه حینئذ مجیئه من جمیع الجوانب ومن جمیع الجھات . . ذکرہ شیخ مشایخنا 
انور رحمه اللہ فی فیض الباري (۱ : ۹ و ۴۰) ولا یخفی آن التشبيه علی ھذا القول لیس 
تشیبھاً حقیقیأء فإن الله تعالی منزہ عن التشبیيہء وإنما ھو تنظیر للتقریب إلی الأفھامء والل أعلم . 
ٴ قوله: (وھو أشدّہ علیٔ) یفھم منە أن الوحي کله شدیدء ولکن ھذہ الصفة أشدّھاء وهھو 
واضحء لن الفھم من کلام مثل الصلصلة أشکل من الفھم من کلام الرجل بالتخاطب المعھودء 
والحکمة فيیه ان العادۃ جرت بالمناسبة بین القائل والسامع وھی هنا إما باتصاف السامع بوصف 
القائل بغلبة الروحانیةء وھو النوع الأولء وإما باتصاف القائل بوصف السامع؛ وھو البشریّةء 


کتاب : الفضائل ۷۷ 
“ ے۵ کے رط ھا ٥‏ و9 ہس یھ ک ہس ۔2ھ ھ 
ٹم یغصم عنی وقد وَعَته وَاخیانا مَلك فِي مٹل صُورَ الرَجُّل. فاعی مَا یَقول؛. 
٤۹۔‏ (۸۸) وحدثتا مُُحَمَّدُ بُنُ الْمَتَّیٰ. کا 2ل الاغالیٰ عَدَفا سد َغز 
0ئ 82 عَنْ حِظّانٌ بن عَبْد الله عَنْ غبَادَةً بن الصّایتِ. قَال: کان 
اللہ قلل إِذا أَنْرلَ عَليْه الوخیء کٌربَ لِلَلِكَء وَتَرید وَجُْھُة. 


سے 


٥۶٥۔-‏ (۸۹) وحدڈڈثنا مُحَمّدُ بی بَفَار . عَدَتَنا مُعَاذُ بن مشام. عَدَلَنَا اي عَنِْ 
ف2 فَهٗ عَن الحَسَنء ؛ عَنْ جطَّانً بن عَبْدِ الله الرَّقَایِیْء عَنْ غَبَافَةً بن الَصّايتِ اک گان 


وھو النوع الثاني والنوع الاول أشد بلا شك. کذا قال الحافظ في الفتح :١(‏ ٢٠)ء‏ والحی أن 
مثل هذہ المعاني لا تدرك کنھھا العقول؛ فلا حاجة إلی الخوض فی تفصیل ما أجمله رسول 
اث ہن ٠‏ فان ھذہ الکیفیات إنما تعرف بالتجریة التي لاٴسبیل إلیھا بعد النبي و ولا مجال فیھا 
للحدس والتخمین: ٠‏ والل سبحانه أعلم . 


قولە: (ثمَ یقصم عثي) بفتح الیاء وکسر الصاد بالبناء للمعروف؛ أي: یقلع ویتجلی ما 
یغشاني. ورواہ بعضھم بضم الیاء مبنیاً للمجھول من الإفصام. وأصل الفصم: القطع . وقیل: 
الفصم بالفاء قطع بلا إبانةء والقصم بالقاف: قطع بإبانة. فذکر الفصم هنا إشارۃ إلی أن الملك 
فارقه لیعودء والجامع بینھما بقاء العُلقة. کذا فيی فتح الباري ۔ 

قولە: (ملك في مٹل صورۃ الرجل) وفي روایة البخاري: ایتمثل لي الملك رجلاه والمراد 
من الملك ھنا هو جبریل عليه السلامء کما هو مصرح بە في بعض الروایات. وفيه دلیل علی أن 
الملك یتشکل بشکل البشر. قال المتکلمون : الملائکة أجسام علویة لطیفة تتشکل أي شکل 
أرادوا. وقال الحافظ في الفتح :١(‏ ۲۱): ە٦والحی‏ أن تمثل الملك رجلاً لیس معناہ أن ذاتہ 
انقلبت رجلاء بل معناہ أنە ظھر بتلك الصورۃ تأنیساً لمن یخاطبه. والظاھر أیضاً أن القدر الزائد 
لا یزول ولا یفنیء بل یخفی عن الرائي فقط٤ء‏ والظاھر من لفظ (التمثل) في روایة البخاري أنه 
می بات اقلابت الحتقن اض امو ظھون الا تی ضورةرخل: واف سیعاہ اعلم بحخقائق 

۸۔ )۲۴۳٣(‏ ۔ قوله : (عن جطان بن عبد ال) بکسر الحاءء الرٴقاشیٌ بفتح الراء. تقدمت 
ترجمته فی الحدود؛ باب حد الزنا (۲: .)٦٢٤‏ 

قولە: (عن غُبادةۃ بن الضامت) ھذا جزء من الحدیث الذي تقدم فی الحدودء باب حد 
الڑتا . 

قوله : (گرب لذلك وتربّد وجھه) (گرب) علی البناء للمفعولء یعنی : أصابه گرتیا: ور مد) 
اَم فَرارنالیھ ھکر اض زا الحرای از کل لس عر ارس 


۸ء الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یس ئُہ 5 7 سم ع سر سے ٤‏ رعے ٴُُ 
انی اہ إٰذا نل ا و نکیں امن ونس أاَصحابْه رُؤوسَھُمْ. فَلما أَتْلِیَ عَنه 


َقَمَ رَأَمَه. 


(٢)۔‏ باب: فی سدل النبي ا شعرہہ وفرقه 


٦‏ (۹۰) حدثنا مَنشور بِْ ہي مُرّاجم وَنْحَمّذ بْىُ جَکْمَ بن زِبَاو. لال 
ط و متا ٠‏ وَقَالَ ابْنُ جَعفر: أَخْبَرَنَا) إِبرامیم فان ان سَغیاء ءَ 7 ایا 
عَنْ عُبَیْدِ الله عَبلِ الو غعَن ا؛ بن عَبّاس . فَال: كَانَ أَمْلُ الکتاب بَسِْلُونَ أَشْعَارَمُم 


وَکان المُشْرِکوںَ وت رَووسَهُم. < وَكَات نک الله ما رحب موافقة َقَةَ أَمْلِ الْكِتَابِ فِيمَا 
لم یُژمَرُ ہو۔ فسدلَ لسوت الله پا ناصیته وو چاو و وی وو اوھ وا راو وو وو و وو وو اوھ اوائ ان جو دو 76و وو و و او 7ہج 


۹۔ )۲۳۳٥٣(‏ ۔ قوله: (فلمًا اي عنہ) کذا وقع في النسخ الموجودة بضم الھمزۃ وسکون 
التاء وکسر اللامء صیغة مجھول من الإتلاءء والظاھر أن معناہ (خلّی وترك) أو انقطع الوحي . 
ووقع في بعض الروایات : (أجلی)ء وفي بعضھا: (انجلی) وھو أوضح . وزعم القاضي عیاض 
اُن: (أتلی) لا یناسب المقام من حیث اللعةء وھو الذي یظھر من کلام المازری: وراجع شرح 
الأبی . 


)۲٢(‏ ۔ باب: في سدل النبي گل شعرہ وفرقه 
۰۔ (۲۳۳) ۔ قوله: (عن ابن عبّاس) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی المناقب؛ باب 
صفة النبی ق (۸٥٥۳)ء‏ وفی مناقب الأنصار باب إتیان الیھود النبيَ گا حین قدم المدینة 
(٤٤۳۹)ء‏ وفی اللباس باب الفرق (۵۹۱۷)ء وا؛ بن ماجه فی اللباس: باب اتخاذ الجمة 
والذوائب .)۳٦۷۰(‏ 


قوله: (یسدلون أشعارھم) بکسر الدال: ریجرزهكَّھا آی: یترکون شعر ناصیتھم علی 
جبھتھم. قال النووي : (قال العلماء: المراد إرساله علی الجبین راففا کا اتا 

قولە: (یفرقون رؤوسھم) بضم الراء وبکسرھاء هو تفریق بعض الشعر عن بعض: بأن 
یکون شعر الرأس فرقتین وبینھما مفرق . 

قوله: (یحبٔ موافقة قة أھل الکتاب فیما لم یؤمر بە) أي : فیما لم یخالف شرعە؛ لآن أھل 
الکتاب کانوا في زمانه متمسکین ببقایا من شرائع الرسلء تیے سی یوہ7 
عبّاد الأوثان. فلما اسلم غالب عیّاد الاوٹان أحتِ ڑا حینتذ مخالفۂ ا وقیل : إ 
فعل ذلك أولاً لاستثلافھم؛ فلما ظھر الدین واستغنی عن استثلافھم أمر بمخالفتھم 0 
او : 


کتاب : الفضائل ۹ 





)٠٠۰( - ١۹۷‏ وحدَثني أبُو الطٌامر. أَخحْبَرنا ابْنُ وَمُب 
ىْهاب بهٰذا اسنا کروی 


 )۲٢(‏ باب: في صفة النبی اَلِفُء وأنه کان أحسن الناس وجھا 


۹۰۰۸ (۹۱) حذثتا مُحَمذُ بْنْ ئ المک تت. بشان قَل : عَدثنا مُحَمَد بن 


۹ سے 


جغفر. 70 20.: . فَال: ینگ کا إِسحاق. ق0 کَوقت ا23 وت کان 
کلت لا رَُلاً مرُوعا. نود ما کر اماک 7277 -. ب پچ 


قوله: (ثمٌ فرق بعذ) ومن ثمٌ ذھب جماعة من العلماء إلی کونە سنّةء وقال آخرون: السدل 
والفرق کلاھما جائز؛ والفرق أفضل؛ لکونە آخر الأمرین من رسول اللہ قل. وھو الذی رجحه 


)۲٥(‏ ۔ باب: في صفة النبي إلَُ وأنه کان أحسن الناس وجھا 

۱۔ (۲۳۳۷) ۔ قوله: (سمعت البراء) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأنبیاءء باب 
صفة النبي گل (٣٣٥۳)ء‏ وفی اللباس؛ باب الثوب الأحمر (۵۸۱۸)ء وباب الجعد (۵۹۰۱)ء 
وأاخرجە أبو داود في الترجل؛ باب ما جاء فی الشٌعر ١۳(‏ رو ٤۸١٦)ء‏ والٹرمذي في _ 
المناقب؛ باب فيی صفة النبي قلُ )۳٦٣٥٣(‏ والنسائی ۂ فی الزینةء باب اتخاذ الجمّة ١٥٢٢٥٥(‏ 
و ٣ .)٢٤٥٥٥‏ 

قولە: (رجلاً مربوعاً) أما 007 الج تی الررانات الستتتاف رفظ 
بعضهھم بکسر الجیمء یعنی : کان رچل الشّعر وھو الذي بین الجعودة والسبوطة. . ورجح بعض 
العلماء ء کسر الجیم زعماً منھم بأنه لا یتصور من اأحد الصحابة أن یصف رسول اللہ قلٍ بکونهہ 
رجُلاً (ہضم الجیم) ولم ینقل مثل ذلك عن احد من الصحابة في غیر هذا الحدیث . لکن تعقيه 
الشیخ علي القاري في شرح الشمائل ١(‏ الا سس ساب سرت 
الاطلاق کثیر في العرف؛ یقال: : رجل کریم ورجل صالحء واستظھر بعضھم أنه زیادۃ من أحد 
الرواةۃء ولذلك لا یوجد لفظ : (رجلاً) فی بعض الروایاتء والل أعلم . 

زاما قولة7 (مریوعا) اہ شر سطا ن بین الطول والقصر؛ وورد فی بعض الأحادیث: 
اربعة) وھو بھذا المعنی . 

قولهە: (بعید ما بین المنکبین) قال الشیخ علي القاري : اقال العسقلاني : المنکب مجمع 
عظم العضد والکتف؛ ومعناہ عریض أعلی الظھر اھ وھو مستلزم لعرض الصدر؛ قال: ہوآراد 
ببعید ما بینھما السعَةء إذ هي علامة النجابة. وقیل: بعد ما بینھما کنایة عن سعة الصدر وشرحه 


٠٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
7ی.ست 9 - 9 9 8ںہ..,. ک٤‏ 9یی 9 0.9 09 :0 رس 


٥‏ سے و۶2 ي‌ سے مر 
سصرمرے۔ رج ۱ ٦ہ٥‏ ء۔ےم ؟ تہ ہہ و س ٥صروق‏ َ‫ ع۔ہ“ 2 ہ؟ ٤ش ۶٤‏ ی۔۔ پان 


الدال علی الجود والوقار٤.‏ قلت : وھو من صفات الجمال فی الرجل . 

مٌ قد وقع في بعض النسخ (بَُيْدَ) بہضم الباء مصغراء وھو تصغیر ترخیم؛ والقیاس ان 
یکون تصغیرہ (بْعَبّد) بتشدید الیاء وکسرھا . ووجّه بعض العلماء ھذہ النسخة بأن التصغیر إشارة 
إلی اعتدال البعد المذکور؛ والمراد أن طول ما بین منکبیە الشریفین لم یکن مفرطاأء وإنما کان 
معتدلاً . وھذا الوجہ صحیح من حیث المعنی؛ غیر أن نسخة التصغیر لا تساعدھا روایة. واللہ 
أعلم. ٰ 

قوله: (عظیم الہُمَة) بضم الجیم وتشدید المیم أى کثیفھاء والجمّة من شعر الراأس ما 
سقط علی المنکبین؛ ونقل الجذري أن ھذا قول أھل اللغة قاطبةء وفي المقدمة للزمخشري: آن 
الجتھی الفعر إِن تس الاذن قال میرك: وھذا هو الموافق لکلام جمھور أھل اللعغة. 
وقال بعض العلماء: یمکن أن یکون فی حال جمعھا إلی شحمة الأذنء ویلائمہ عظمھا ووصولھا 
إلی المنکب فی حال إرسالھاء وقال الحافظ: 'إن الجمّة هي : مجمتمع الشعر إذا تدلی من 
الرأاس إلی شحمة الأذنء وإلی المنکبین؛ وإلی أکثر من ذلك. وأما الذي لا یجاوز الاذنین فھو 
الوفرة ویعضدہ قولە: ١إلٰی‏ شحمة أُذنيه). ھذا ملخص ما في جمع الوسائل .)٦۱۷ :١(‏ 

قولە: (عليه حلّة حمراء) الحْلَةَء بضم الحاءء إزرار ورداءء ولا یسمی حلة حتی یکون 
ثوبینء کما في الصحاح. وقد استدل به من ذھب إلی جواز لیس الأحمر للرجال؛ وھو قول 
الشافعیة والمالکیة وجماعة من الحنفیة. والمشھور عن الحنفیة أنھم یکرھون لبس الأحمر 
الخالص للرجال؛: وذلك لما أخرجه أبو داود والترمذی؛ وحسّنه؛ عن عبد الله بن عمرو دن 
قال: ١‏ مر النبي ا رجل وعليه ثوبان أحمرانء فسلم عليهء فلم یرد عليه النبي ق وفي إسنادہ 
أبو یحبی القتات وھو متخلف فيه:---- 


وأخرج آبو داود عن رافع بن خدیج قال: (خرجنا مع رسول الل گا نی سفر فرأی علی 
رواحلنا أکسیة فیھا خطوط حمرہ؛ فقال: ألا أآری ھذہ الحمرۃة قد غلبتکم؟ قال: فقمنا سراعا 
فنزعناھاء حتی نفر بعض إبلنا) وفی سندہ راو لم یسم_ 
وکذلك استدلوا علی الکراھة بالأحادیث التي تدل علی منع الرجال من لبس المعصفر؛ 
لأن المعصفر یکون أحمر فی الغالب؛ وحملوا الأحادیث التی تدل علی لبس النبي قل الثوب 
۰ و کت 
الشمائل :)۱۱١ :١(‏ ٦والمراد‏ بالحلة الحمراء بردان یمنیّان منسوجان بخطوط حمر مع سود 
کسائر البرود الیمنیةء وھی معروفة بھذا الاسم باعتبار ما فیھا من الخطوط الحمر؟. 
لکن قال شیخنا التھانویٗ رحمہ اللہ بعد سرد أحادیث الطرفین في إعلاء السنن (۱۷: 


کتاب : الفضائل ۱ ۱ 





۹ ۷ی ھا الَاقَدُ وَاً 


ہُو كَرَیْب . قَل : حَدَنتَا وَِيم عَنْ سُفَيَانَ عَنْ 
بی إِسْحَاق؛ ءَ َنِ الْبَرَاءِ. قَا ئا ن کا ات 


و یت امت ہم اھتسی 


)٦۰‏ ا وبالجملة فالاحادیث في لبس الأحمر أصح إسناداً من أحادیث الٹھي عنە إلا ما کان 
عن المعصفر فإنہ صحیح أیضاء قال الحافظ : اوجواز الأحمر مطلقاً جاء عن علي فاإنه زعم 2 
سی تو سر مس ہا ا وطلحة وعبد اللہ بن جعفر والبراء ئن 
الصحابةق وعن سعید بن المسیب والنخعي والشعبي وآبي قلابة وأبي وائل وطائفة من التابعین٤.‏ 
ومن أجل ھذا ذھہبت جماعة من المحققین من الحنفیة إلی جواز لبس الأحمر مطلقاً. قال 
فی الدر المختار: ہ ولا باس بسائر الالوان وفي المجتبی والقھستاني وشرح النقایة ۔ لأبي 
المکارم ۔: لا باس بلبس الثوب الأحمر اھ. ومفادہ أن الکراهة تنزیھیةء لکن صرح في التحفة 
بالحرمة؛ فآفاد أنھا تحریمیةء وھی ٍ المحمل عند الإطلاق . .. قلت : وللشرنبلالي فیه رسالة نقل 
فیھا ثمانیة أقوال منھا : أنه رتا 
ونقل ابن عابدین عبارةۃ للشرنبلالي في رسالته المذکورۃء قال فیھا: ۷لم نجد نصّاً قطعیاً 
لإثبات الحرمةء ووجدنا النھي عن لبسە لعلة قامت بالفاعل من تشبّه بالنساء؛ أو بالأعاجم أو 
التکبر؛ وبإنتفاء العلة تزول الکراھة بإخلاص النیة لإظھار نعمة اللہ تعالی:ء وعروض الکراھة 
للصبغ بالنجس تزول بغسلهء ووجدنا نصّ الإمام الأعظم علی الجواز ودلیلاً قطعیاً علی الإباحة 
وھو إطلاق الأمر بالأخذ بالزینةء ووجدنا فی الصحیحین موجبة؛ وبە تنتفی الحرمة والکراهة 
بل یثبت الاستحباب اقتداء بالنبي لق ٹم قال ابن عابدین بعد نقل عبارة الشرنبلالی : (أقول: 
اک نس اتشف (اي کتب الحنیفة) علی الکراھةء کالسرام والمحیط والاختیار والمنتقی 
والذخیرة وغیرھاء وبە أفتی العلامة قاسم. وفي الحاوي الزاھدي: ولا یکرہ فی الرأس إجماعاً؛ 
راجع رد المحتار .)۳٥۸ : ٦(‏ 


وقد أطال شیخنا التھانویي رحمہ اللہ في جمع الأحادیث وسرد النقول فی ھذا الباب؛ ثم 
قال : ( 2055 جاوقی فی ا اس افع رای وقد ذھب إلٰی جوازہ جماعة 
من الصحابة والتابعین کما مر فالقول بجوازہ أُرجح وأصح کما قاله الشرنبلاليء لا سیما وھو 
منصوص عن الإمام أیضاء والل تعالی أعلم؛ وراجع إعلاء السنن (۱۷: )٦‏ وراجع أیضاً ما 
قذمناء فی کتاب اللباس عن لبس المعصفر للرجال؛ وعن الجلوس علی المیاثر الحمراء. 


جکرتیں ۔ قوله: (ما رایت من ذي لِمٌة) بکسر اللام وميی التيی الشست پالسکس یئ 
وذکر النووي عن أھل اللْعة أك الجِمَة الشعر الذي نزل ای المتگی تب والوفرۃ مانزل إلٰی شعجم ٣‏ 
الأذنین وَاللِمَد .- النت بالمنکبین فالوفرۃة أُقل الٹلائف ٹم الا ٹم ای 


وقد ورد فی بعض الاأحادیث أن شعرہ قٍِ کان جُمَةء کما فی الحدیث السابق وفی 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
70 9 ص9 99 2ءء 00-7-0 تک را سے سے 


سُولِ الله گل شَعْرْه يَضربٔ مَلْكََْهء بَھید مَا َْنَ المَنْكَیْنء لَیْس بالطویل وَلاً بالقصیر. 
َال أَبُو كُرَیْب: لە ا 
٠‏ ٭ْ ری حا ار کر مد و سی حدثتا ھ 7 


رُشول الله کت جنیر 7 امن عو اس پالٹگوبل نے 1 ایس 


(٢٦۲)۔باب:‏ صفة شعر النبيی پا 
مہ ۔(+٤۹)‏ حدّثنا شَیْبَان بن فَرُوخَ . خَدَکنا کرو و ھا حَدَثنا قََادۃ. نا۶۵ 
فلت لئ بْن مَایل: يف کان شعر رَسُول الله قل؟ فَال: کَانَ ومسمسسوکمتہ 


سو رس وت وجمع القاضي عیاض ؛ بین الروایات بأن ما یلي الأذن 
هو الٰذي یبلغ شحمة أذنی وھو الٰذي ؛ ہین أأذنیه وعاتقه. نو سر ان تو 
وقیل : بل ذلك لاختلاف الأوقات؛ فإذا غفل عن تقصیرھا بلغت المنکب؛ وإذا قصرھا کانت 
إلی أنصاف الأذنینء فکان یقصر ویطول بحسب ذلك. قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویمکن 
ھناك توجیه آخر لاختلاف الروایات؛ وھو أن الوفرة واللمة والجمّة وإن کان بیٹھا فرق ذکرناہ 
ولکنە فرق من حیث اأُصل وضع اللعة وأما في الاستعمال فان کلا من هذہ الالفاظ رہما 
ا ویراد بە الشعر الکثیر مطلقاء سواء بلغ إلی شحمة الاأذنین أو اف 
المتگتیۓ: أو إلی ما بینھما؛ فاختار بعض الرواۃ کلمة ۳ واختار الراویي الآخر کلمة أخری؛ 
ولیس بیٹنھا تعارض فی الحقیقة؛ واللہ اأعلم . 

قولە: (قال اہو کریٹ: لە شعر) یعنی : وفع روایة بی کریب (له شعر) بدل قوله: (شعرہ) 

۳_۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (وأحسنه خَلْقاً) ضبطہە القاضی وغیرہ بفتح الخاء وسکون اللام لان 
المقصود ھنا بیان صفات جسمہ کا . وأما إفراد الضمیر في قوله: (واحسنه) مع أن مقتضی 
القیاس هو الجمع؛ ٠‏ فھو موافق لمحاورة العرب؛ یقولون (وأحسنه) ویریدون (واأحسنھم)؛ ولذلك 
نظائر کثیرۃ ذکر بعضھا النووي رحمه اللہ . 

)٢٢(‏ ۔ باب: صفة شعر النبي ڑپ 
٤۔‏ (۲۳۳۸)۔ قولەه: (قلت لأنس بن مالك) حدیث انس مذا أخرجه البخاري في 


الأنبیاء باب صمة النبی پل ۳٥٣۷(‏ و ۸٣٥۳)ء‏ وفئيی اللباس؛ باب الجعد: )٥٦۹(‏ اہقف 
داود فی الترجل؛ باب ما جاءۂ في الشعر ٦١۸٥(‏ ر )٦١۸٤‏ والنسائی ذ فی الزینة؛ باب اتخاد 


کتاب : الفضائل ' ۸۳ 


ںی 8 ---ت- اج ۔َ‌ ىَ٥‏ سمے۔ ےہ ِ۔ 
شعرا رجلاڑ لیس بالجعدِ وَلا السبطء بین اذنيه وعاتقو . 
آ[۶۶۲) حدّثني رُعَيْرْ بْنُ حَرْب. عَلَنَا حَبَان بْنُ مِلاّلِ. ح وَحَدَتَنَا مُحَمّد بْنْ 
المثنی م0 < َال تا همام. خدلثنا فتّادة عَنْ آنس؛ 
رَسُول الله گل کان یَضرِبُٔ شَعَرُهُ مَنْكو. 


اس 
فا 


۰۳ ۔ (۹۹۱) حدثنا یحییٰ ُنُ يَحْییٰ وَآَبُو ریب . قا 


عَنْ خُمَيِْ عَنْ آنس. قَالَ: کان شعر رَسُول اللہ گل إِلَیٰ أَنْصَافِ 


(۲۷) ۔ باب: في صفة فم النبي ہیں 
۹۔ (۹۷) حدَثنا مُحَمّد بْنُ المَثّیٰ وَمُّحَمَد مُحَمّد بْنُ بشار (وَالْظ لاَبْن ن المْثٌیٰ) 


". 0ی عَدَكَا شُعْبَةء عَنْ سِمَالك بن عَزبِ قَال: 1ت 


210 کا ت0 ا0ل 1 ضَلِیع 0 سس سس سس اس 


١٭ا‏ 
کچ 


سےےْْ“ 
َِّّْ 
سمرہ 


الجمّة ٥٢٥٥(‏ و ٥٥٥٥)ء‏ والترمذي في اللباس؛ باب ما جاء في الجْمَة واتخاذ الشعر 
(۱۷۵)ء وابن ماجه فی اللباس؛ باب اتخاذ الجمَة والذوائب .)۳٦۷۸(‏ 


قولە: (شعراً رَجُْلاً) بفتح الراء وکسر الجیم؛ وھو الذي بین الجعوہة والسبوطةء قال 
الاصمعي وغیرہ. 

قوله: (لیس بالجعد ولا السٌبط) أما الجعد؛ بفتح الجیم وسکون العین فھو من الجعودة؛ 
والجعودۃ في الشٌّعر أن لا یتکسر تکسراً تامّاً ولا یسترسل؛ بل یکون فيه تعقّد والتواء کما یشاھد 
فی بعض الأفارقةء والمراد من نفي الجعودة هنا نفی شدة الجعودة؛ وَأمَّا السَبٔظٌ فالمشھور في 
ضبطه فتح السین وسکون الباء؛ وربّما نکسر الباء وثفتح أیضا . وھو مشتق من السبوطة التي هي 
ضد الجعودة؛ وھو الامتداد الذي لیس فیه تعقد ولا نتوء ولا التواء أصلاًء والمراد أن شعرہ پل 
کان متوسطاً ؛ بین الٰجعودة والبسوطة. 

(۲۷) ۔ باب: في صفة فم النبي َلُِ وعینيه وعقبيه 

۷۔ (۲۳۳۹) ۔ قوله: (سمعت جابر بن سمرۃة) ھذا الحدیث ار الترمذي فی المناقب؛ 
باب فی صفة النبی آليٍ ۳۰٣۷(‏ و .)۳٥٣۸‏ 

قوله: (ضلیع الفم) قد فسرہ سماك بن حرب في آخر الحدیث بعظیم الفم وھو تفسیر 
صحیح اختارہ الأکٹر؛ وحاصله واسع الفمء والعرب تمدح بذلك وتڈم صغر الفم. والضلیع في 
الاصل الذي عظمت أضلاعه ووفرت فاتسع جنباہ ثم استعمل في موضع العظیم؛ وإن لم یکن 
ثمة أضلاع . وفیه إیماء إلی قوۃ فصاحته وسعة بلاغته. وقال شمر: أراد عظیم الأسنان وقیل: 


٠َ‏ سس 


معناہ شدة الآسنان وکونھا تامة. کذا فيی جمع الوسائل :١(‏ ۳۷). 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ک-.1.٭ ٠‏ مَنْهوس "ا قُلّتُ لِيِمَاك: ہو رت قَالَ: عَظإيمُ اقم 


ا فلت ما أَشْکُلُالْعَيْنْ ؟ َال ۵: طویل َو القین: قَال: قَلتٌ: َا مَنْهُوس الْعَقَب؟ 
یل م الْعَقَبٍ. 


(۲۸) ۔ باب: کان النبئ و ابیض, ملیح الوجه 

۹8۳۷٦٥‏ ۔ (۹۸) حدڈنا سویڈ بْنْ مَنَصُور. عَدَتََا حَالِدُ بن عَبْدِ الو ءَ عَن الْجَرَبْریٌ؛ 
عَنْ أَبي الطفَيل, 0> فُلَك لَك: ارات رشرت الله ئلك؟ نَال: و فا ای مل 
الوَجُو . 

ال مسب الْعَجّاج: مَاتَ أبُو الظْفَیْل سَنة بِائة وَكَانَ آَرَ مَنْ مَاتَ مِنْ 
.6 

۹9۰۲٦‏ (۹۹) حدثنا عُبَيْدُ الله بن عُمَر الْفُوَارِيرِیٔ. عَِدَنَنَا عَبْذُ الأغلیٰ بن 

عَيْدِ الِأَغْلیٰء ءَ َيِ الْجْرَیِْیْء عَنْ أَي الطُمبْل ء قَال: رَأَیْت رَسُولِ اللہ قل وَمَا عَلَیٰ رَجْهِ 
97 ۷ 0ت ا06 کات اھ ملتا ھنتا: 





اس 


قولە: (أشکل العین) فسٌرہ سما بن حرب بطویل شی العینء ولکن غلّطه القاضی عیاض 
الخغریب من أن الشکلة (بضم الشین کما فی القاموس) حمرۃ في بیاض العینء وھو محمود عند 
العرب جناً. والشّھلة (بہضم الشین وبالھاء) حمرۃ في سوادھاء ویؤیدہ ما آخرجه البيھقي عن 
علیٗ شلہ : ١‏ کان لللُ عظیم العینین أهھدب الأشفار مشرب العین بحمرة) ذکرہ علي القاري في 
شرح کٹ 8ءء 
02 العقب . 

۔(۲۸) ۔ باب: کان النبي قٌهُ أبیض ملیح الوجھ 

حدیث السنّء وحفظ عنه أحادیث؛ وقد روی البخاري عنە فی التاریخ الصغیر أنهە اأدرك ثمان 
سنین من حیاۃ النبي قٍ وھو آخر من مات من الصحابةء وذکر مسلم ھنا أنه مات سنة مائة 


وتال ٥‏ : مات سنة ا؟ ومائه وقہ سلهة ومائة. ورا اللاصابة ١٤(‏ : 20۷2|۴۲1ك‌ُ02.. 
وفقال غیر سی مت اعد 


× ھذا اآخرجهە اض اہو داود 7 الأدب؛ باب في ھدی الرجل .)٦۸٦٤(‏ 
قولە: (ملیح الوجه) آئ: جمیل الو جه . والملاحة : الحسن کما فی القاموس 
۹۔ (٠٥٠٠)۔‏ قوله: (مقصدا؟) ائ: معتدلاً لیس بجسیم ولا فصیر . 


کتاب : الفضائل ٥‏ 


٢ ہا‎ 


حم سر جح لہ 


ابن إدریس . ال غنزر: حَزَكَا عَلد الله : ۰۳۳۳ی عَنْ شا ن ان سیری' 
فَال: نت بن مَالك: 0+ اللہ ٌل2؟ قَالَ: إِنهُ لم يَكُنْ رَأیٰ مِنَ القَیْبٍ 
إلاً ۔ (فَالَ ابْنُ 7ھ ٠‏ کاب بد وَقّذْ حَضب أَبُو بر وَعُمَر بِالْحِنَاءِ وَالْکتَم. 


۸۔ ١(‏ و حَدَثنَا إِسْمَاعیل بْنُ رَكَريَاءَ؛ عَنْ 
ماصِم الأَحُوَلِء عَنِ این سِیرِينَ. قَال: انت ات مَالِك : کا مرو لت 
مو ھن ری ری گان فی خی شُتراث پخ. قال: لٌُ ۵۵ "80 


 )۲۹(‏ باب: شیبة وا 
۰۔ )۲۳٣١(‏ ۔ قوله: (سٹل أنس بن مالك) ھذا الحدیث أأخرجه البخاري فی المناقب: 
باب صفة النبي قلْ (٣٥٥۳)ء‏ وفي اللباس؛ باب ما یذکر فی الشیب ٦١۸۹٤١(‏ و ۵۸۹۵۰)ء وأبو 
داود 71 کت" باب ف الخضاب (٤٤٤٢٦)؛‏ وی می الزینةء باب الخضاب بالصفرة 


سو و یس وت قلیلا۔ تو ری بے 
لحیته شیبة یحتاج من اجلھا إلی الخضاب؛ وقد ذکر ذلك صریحا في الروایة الاّتیة: الم یبلغ 
الخضاب). وفیە نفيی ظاھر لخضاب رسول اللہ قل. ویعارضه في الظاھر ما رواہ أُصحاب السنن 
والحاکم من حدیث أبی رمثة قال: آنیت ت النبي لق بردان آخضران؛ ا 
وشیبە آحمر مخضوب بالحتاءاء _ 

وقد روی عن ابن عمر أنه قال: ارأیت رسول ال قللٍ یخضب بالصفرة) أخرجه الشیخان 
وقد آخرج البخاري في اللباس عن عبد الل بن موھب أن أم سلمة أرته شعرات من شعر 
النبي قلء قال: افرأیت شعرات حمراء+. والجمع بینە وبین حدیث أنس أن یحمل نفي أُنس 
علی غلبة الشیب حتی یحتاج إلی خضابه؛ ولم یتفق لە أن یری شعرہ قِ مخضوباء ویحمل 
حدیث من أثبت الخضاب علی أنە عليه السلام فعل ذلك أحیاناء ولم یواظب عليهء والل سبحانہ 
أعلم . 

قوله: (بالحٹاء والکتم) أما الحناء فنبت معروف یصبغ الشعر أحمر؛ وأما الکتم؛ بفتح 
الکاف والتاء المخففةء أو بالتاء المشددةء فنبات یصبغ بە الشٌعر لیکسر بیاضه أو حمرته إلی 
الدھمة ولا یصبغ بە الشعر أسودء بل یجعلە مائلاً إلی السواد. 


۸٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۹‏ 0 10 ودای مجع ہو اھ ۲ھ 2 َدَثَنَا وُعَيْبُ 
شول اللہ وا 315: نو ےئد 


۰۔ )٠۰۳(‏ حدّثني أبُو الرٌببع الْعَتَِى. حَدَتَنَا حَمَادء عَدنا ابث. فَال: سُیْل 





نس بْنْ مَالِكِ عَنْ جضاب التَِيْ 8لا فَفَال: رن 0 آ2ا نات قرق رات 
ف لتٌ. وَفَال: لم يَحْتَفِبْ. احْتقَب ابو بر بالْنّاء وَالْگم: َاحْتَشت مم بالْحتًاء 


٠٦۹‏ و کت نَضرْ بْنُ عَلِىٌ الجَهْضَیٗ 0ی عَرٹگا انی ئن 
سُویدٍ عَنْ فَتَافَةَ عَنْ أَنّس بن مَالِكٍ قَال: بُکرَهُ أَنْ یت الرَجْلُ الشُعْرَةً الْیْضَاء 0 
نما کان الْبَيَاضُ فی عَنْفَقَيهِ وَفی الصدغَیْن 


وَلِحْيَيه . قَال: وَلَمْ يَخْتَمْ بکضت رَمْرل اللہ 5ی نَم 
فِي ا بل 
ھا کنا انار کم الکو ھا ای نا انتا 


2 وحڈثنا مُحَمّدُ بْنُ الْمتَیٰ وَابْنُ بَقُارٍ وََحْمَد بْْ ِيْرَامِيمَ‎ 7 ٠٦۲٦ 
جُمیعاً عَنْ أبي دَاوّد. 29 20 انتا ا بن داوف‎ 0 


ق ہی 


ا ا ۶ ما تج شر کو ا اس ال ان نهُ سُیل عَنْ شیْب 


١٠۔ )٠٠٠(‏ ۔ قولە: (آن أعدٌ شمطات) الشمط؛ بفتح الشین والمیمء بیاض الراأس 
بخالط سوادی کما فی القاموس؛ وھو ابتداء ات والمراد ھنا: الشعرات التضیٰ: 
قوله: (بحتاً) ای خالصاً غیر مزوج بالکتم . 
٤۹۔‏ (٥٠٠)۔‏ قوله: (یکرہ أن ینتف الرجل الشعرۃ البیضاء) قال النووي : )(ھذا متفق 
عليه . قال أُصحابنا وأصحاب مالك : یکرہ ولا یحرم۴ . 
قوله: (فی عنفقته) بفتح العین وسکون النون وفتح الفاء والقاف؛ الشعرات التي تکون 
تحت الشفة السفلی؛ بیٹھا وبین الذقن؛ وأما الصٌدغء بضم القاف؛ فھو ما بین الأذن والعین: 
ویقال ذلك أیضاً للشعر المتدلی من الرأن فی ذلك المکان. قال الحافظ فی الفتح )٢۷٥ :٦(‏ 
بعد نقل الروایات فی شیب رسول اللہ قل: (وعرف من مجموع ذلك أن الذي شاب من عنفقته 
اکٹر بنا شات قن ظیرفاقا 
قولە: (وفی ٴٍ الرأاس نبذ) بفتح النون وسکون الباء؛ آئ: : قلیل متفغرق؛ وضبطه بعضھم بضم 
النون وفتح الباء جمع نبذة؛ ومعناھما متقارب؛ أْيى شعرات یسیرة بیضاء. 


کتاب : الفضائل ۷ 


ال گللاڈ؟ فَقَالَ: مَا شَانَهُ الله بَیْضَاء. 
وج وہل مھ و َ‫ ےر ئے و رت ے۔ گھ وو و 
اف بیز کی آف تا ابو خَنََڈ َْ أبی إِسْحَاق عَنْ ابی جُحَْفَةَ قال: رَأَتَ 


رشول الله اف عدر بن شا ورَع رز بن أَصابيد لی تقو یل اھر 
اَی يَرَز؟ فا0 ری ال وَا رکا 
٤۹۔‏ (۱۰۷) حدّثنا وَاصِلٌ بْنُ عَبْد الأَعَلَیٰ. و یئ صَْ 
إِسْمَاعِیل بن أپی خَالِدٍء عَنْ أپی جُحَیْقَةَ فَال: راغ فرت اللہ و لد ات کان 
الحَسَنُ بَنُ عَلِیٌ یشبهه . 
)٠٠٠( 5ْ ۵‏ وحدّثنا سید بن مَنْصُورِ. مطرد رجہ 
وَحَدَََا اىْنٌ تعَيْر ٠‏ حَدَثنَا مُحَمّد بْنٌ بشر كُلْهْمْ عَنْ إِسْمَاعِیلء ء عَنْ أي جُحَیْقَةَ بِھٰذا نلم 
7 ا ا 


٦ 
ا‎ 
ا‎ 
1 


٦۔‏ (۰۸) وحڈثنا مُحَمَّدُ بْیْ الْعُقَتَیٰ. حَدَنَنَا أَبُو اود سَلَِيْمَان بَُنْ د٥َاوْة.‏ 


کلافنتیے اتا دو رپ قَالَ: سَمِعُث جَابر بْن سَمَرَة سُبْل عَنْ شیْب 
انی گ؟ فَقَال کس ا ا َإِدَا لم یَدْمَنْ رئی مِنە. 


۷۔ (۱۰۹) وحڈثنا ابو بر بْنْ ہي شَيَة. عَدَتَا غَُْدُ الله عَن إِسْرائیلء عَنْ 


٥۔‏ (٭٠٠)۔‏ قوله: (ما شانه الل) أي : ما عابه الله ء والمراد أُن الشعرات البیض الیسیرةۃ 
لم تغیّر من حسنہ لگ شیٹاأ . 

٦۔‏ (٢٣۲۳)۔‏ قوله: (عن أبی مجُحَیْفةَ) بتقدیم الجیم المضمومة علی الحاء المفتوحة؛ 
مر ذکرہ فی باب وقت الأضحیّة (۳: )٤٠١٥‏ من ھذہ التکملة. وحدیثه هذا أخرجه البخاری فی 
ایی صفة النبي قُ ۳٥٣٣(‏ و ٣٣٥۳)ء‏ والترمذي فی المناقب؛ باب مناقب الج 
والحسین ظله (۳۷۷۷)ء وفي الادب؛ باب ما جاء في العدة .)۲۸۲٦٢(‏ 

قولە: (مٹل من أنت یومثذ) یعنی : کم کان عمرك یومٹذ؟ وإنما سأله عن ذلك لما عرف أنہ 
کان من صغار الصحابة ولم یبلغ الحلم في عھدہ 8چ. فاجاب بقوله (أہري النبل وأریشھا) أي 
وق مہ وی یی اعت صا ت1 اأستطیع أن أباشر مثل ھذہ الأفعال . 

)۲۳۳٣(‏ ۔ قوله: (سمعت جابر بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه النسائي في الزینة؛ 
باب .)٦١١٤(‏ 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱ 





سے 22 ‌ عر حم سئےم0۔ ۔ ہے ۔ُ 24 کے 2 انج ي٥‏ ہے ج ک2 کت یم 
سِمَال؛ آ سَمِعَ جَابر بْنٌ سَمْرَة یَمُول: گان رَسُول اللو لا قد شوط مَقَدمْ رَاسِد وَلِحيته. 
اک یکر وا ہے کے ک2 عر ہی 7 َ ٤‏ حےي۔ کت ھت .7چ" کو یں مض ری ے 
وَگانَ إِذا ادْمَن لم یَتَبَيْنْ: وَإِذا شعث رَآسه تَبَيْنَ؛ وَگان گُثیر شعْر اللحْيَة. فَقَال رَجُل: 
رم وو ٢٥ھ‏ ئ٥ ٠ 4+٤‏ 6 و کے ۱م ور خر وک و 1 سر۔ ٣ہ‏ گے صے 
وَجْهُهُ مِثْل السَیْي؟ قَال: لاًء بَلْ کان مِثل الشُمُس وَالفَمرء وَگانَ مُسْتَدْیرا. وَرَأَيت الخاتم 
ند گزڑو مث َشَة الْعَمَائق يُنبُ جََلَۂُ 


حم سم ٌَُ۔ 


)٠٣(‏ ۔باب: إثبات خاتم النبوۃء وصفتهء ومحلة من جسدہ یا 


”ہہ 2 ٥‏ و >2 ۔ر ً تًً ٥‏ ص٥‏ ے2۔*۔ عك۔2 

۸۔ )۱١۰١(‏ حدثنا مُحَمّد بُنْ المُثنیٰ. حدثنًا مُحمّد بُنْ جغفر. حدثنا شعبَة 

سج س ۰+ سے ٥‏ سے حم نی س۔ س سح کی ۔ر“ َْ ین کیہ ٌَ اس0۷ 
عَنْ سِمَال. فال: سَمعْتُ جَابر بْنْ سَمْرَة. قَال: رَأَيْتَ خَاما فِي ظھُر رَسُولِ الله کچ 


۹۔ (٭٠٭۰٠)۔‏ قوله: (قد شمط) بکسر المیم بوزن (سمع): سثای ثناائست و الما ات 
هذہ الکلمة إنما تطلق فی ہدایة الشیب . 

قولە: (وجھه مثل السٌیف؟) ھذا سؤال سثئل بمثله البراء بن عازب فیما أخرجه البخاري في 
المناقب؛ ولعل منشأً السؤال ما عرف من کونە گل أآزھر اللونء فسأله: هل کان مثل السیف في 
البریق واللمعان؟ ویحتمل أن یکون منشأً السؤال ما ورد فيی بعض روایات أبي ھریرۃ من أنہ ہلا 
کان أسیل الخدّینء أي : طویلھماء فسأل السائل : ھل کان وجھه یشابه السیف فی الطول؟ 

قوله: (لاء بل کان مثل الشمس والقمر؛ وکان مستدیراً) یعنی : ما کان یشابه السّیف في 
البریقی۔راللعان:: و اتما کان فرق ذلك کالششی رالقتی وہنا آن الاشییة پالئنس إِتما یراد 
الا الاضراق:زالتشے بالقیں إتما یراد نی الملائة دون غرَمَما اعَف بقولة: (وكان مَکَیر؟) 
إشارة إلی أنه أراد التشبیه فی الصفتین معا: الحسن والاستدارةۃ. وھو جواب فی غایة البلاغة . 

)٠۰(‏ ۔ باب: إثبات خاتم النبوّۃ وصفته ومحله إلخ 

۰۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (سمعت جابر بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي في المناقب؛ 
باب خاتم النبوة .)۳٦٣٤٣(‏ 

قوله: (خاتما فی ظھر رسول ال قٌ) وهذا هو الذي یقال لە: خاتم النبوٰۃء وکان في 
صورة لحمة نابتة حمراء عند کتفه الیسری . واإنما یقال لە (خاتم البُوة) لوجوہ: 

الأول: إنه إحدی العلامات التی یعرفه گل بھا علماء الکتب السابقة. ولذلك اسلم سلمان 
الفارسن ظلله بعد رؤیتەء وقد کشف لە قٌُ عن کتفە لیراء: فی قصته المعروفةء وکذلك روي أن 
بُحیرا الراھب عرفە گل بالخاتم وقال: ‏ وإني أعرفه بخاتم النبوة) أآخرج الترمذي في المناقب 
)۳٦٣٣(‏ وآخرج احمد فی مسندہ (۳: ))١١١٤١‏ والبیھقی فی دلائل النبوۃ )۲٦٢٦ :١(‏ أن رسول 
هرقل لمّا آتی رسول ال قُ بتبوك فإله تفقّد خاتم النبوٰۃ فی ظھر رسول ال ہي وقد ذکر 
الھیثميی في مجمع الزوائد (۸: )۲۳٢٣‏ فی حدیث طویل أُن هرقل لما أرسله قال لە: ‏ وانظر في 


کے ھے جے ھچ" ٭ .ؿ ؿ .ؿ ؿ .ؿ ؿ تؿ ت ث ؿ٭ ھب ؿ“ ؿخ ي٭ ع ؿْ ٭ ٭> ج٘ “+٥‏ خی جج ٤‏ مےھے و و وج و و وو و چو و و وج جج ویو جج >> جع جج ه٭> ھ*٭ ج" و٭*٭ و ء> جج ج٭ ٭ع وےجےےئیج ع و ےج وج ی دوج و و وھ 


ظور مل بائی: وريك ا رعزاء الیٹی لی آی بن: رقال 1 رحال لقات: 

الٹاني : یقال لە (خاتم النبوة) بمعنی أنە ختم علی النبوۃ لحفظھا وحفظ ما فیھاء تنبیهاً علی 
ان النبوۃ مصونة عما جاء بعدہ للا کما أن الختم علی الکتاب یصونەه ویمنع الناظرین عما فيه . 

الثالث : إنما یقال لە (خاتم النبوۃ) للدلالة علی تمامھاء کما یوضع الختم علی الشيء بعد 
تمامەء واستیثاقھا وتقریرھا وتحقیقھاء کما یضرب الخاتم علی الکتاب دلالة علی الاستیثاق . 
ذکر ھذین الوجھین علي القاري فی جمع الوسائل .)٤٥ :١(‏ 

ٹم ادعی القاضي عیاض رحمہ اللہ تعالی أن ھذا الخاتم إنما کان أثر شی الملکین بین 
کتفیەء وتعقبه القرطبي والنووي. وجزما بأن ما قاله القاضي عیاض باطل؛ لان أثر شق الصدر 
إنما کان خقّلاً واضحاً من صدرہ إلی مراق بطنەء کما هو مذکور في الأحادیث الصحیحة ولم 
یرد فيی روایة قظ أن الشق نفذ من وراء ظھرہ. 

ولکن توجد ھناك روایات جیّدۃ الإسناد تؤید قول القاضی عیاض رحمہ اللہ. فمنھا ما 
آخرجه أبو نعیم في دلائل النبوة :١(‏ ۲۸۲) (رقم: ۷) عن أبي ذر الغفاری لہ مرفوعاً فی 
قصة الملکین عند شق الصدرء وفیه: اثم قال اأحدھما لصاحبه : خط بطنهء فخاف بطنيء وجعل 
الخاتم بین کتفيٌ کما ھو الان؛ وذکرہ الھیٹميی في مجمع الزوائد (۸: )۲٥٢‏ وقال: ہرواہ البراز 
وفیە جعفر بن عبد اللہ بن عثمان بن کبیرء وثقه أبو حاتم الرازي وابن حبانء وتکلم فیه العقیليء 
وبقیة رجاله ثقات رجال الصحیح) وأصل الحدیث أخرجه الدارمي أیضاً فی سننه :١(‏ ۱۷) من 
طریق جعفر ھذا. 

وكکذلك أآخرج أحمد في مسندہ :٤(‏ ٤ء‏ من حدیث عتبة بن عبد السّلمي فی قصة شق 
الصُدں وفيه : الم قال أحدھمالصاحبه: عم اص۷ وختم عليه بخاتم النبوة) وقال 
حیوة فی حدیثه : (فحصه واختم عليه بخاتم النبوۃ) وذکرہ الھیثمي فی مجمع الزوائد (۸: )۲۲٢٢‏ 
وقال : 8 إسناد اأُحمد حسن٤.‏ 

ووقع فيی حدیث شداد بن وس عند أبي یعلی وأبي نعیم''' أن الملك لما أنخرج قلبہ ا 
وغسله ختم ثم أعادہ عليه بخاتم فی یدہ من نور فامتلأء وذلك نور النبوۃ والحکمة؛ ذکرہ الحافظ 
في الفتح )٢٦٥ :٦(‏ ثم قال: افیحتمل أن یکون ظھر من وراء ظھرہ عند کتفه الأیسر؛ لآن 
القلب في تلك الجھة٤.‏ 


)٢(‏ ولم اجدہ في نسخھما المطبوعة. 


٠‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ى 
۶ ۔ہے ُ 


کانە بَیَضَة عَمّام. 





صَالحء جج هد الاسناو 9 
کی 3 -- 70 کت 


سر سے 


وبالجملة؛ فھذہ الروایات: نُساند قول القاضي عیاض رحمہ اللہ ولا ی یصح الجزم ببطلان 
قولہ وأما کون الخاتم بین الکتفینء مع أن الشیٌ إنما وقع في جهة الصذرء 1 000824ھھ0ھ 
یکون الشق قد امتد إلی الکتف الأیسرء لآن القلب في تلك الجھة؛ واللہ سبحانه أعلم . 

قولە: (کأئه بیضة حمام) وقد وردت في صفة خاتم النبوۃ ة أحادیث متقاربة فوقع ھنا أنه 
کان کبیضة حمام ونی حدیث السائب بن یزید الأتي : (مثٹل زر الحجلة): وفی حدیث عبد 
الله بن سرجس في آخر الباب (جُمعا عليه خیلان)ء ووقع في روایة لابن حبان: (کبیضة نعامة)ء 
والظاھر أنه تصحیف؛ والصحیح: (کبیضة حمامة)ء وعند ابن حبان من حدیث ابن عمر: (مثٹل 
البندقة من اللحم). وعند الترمذي : (کبضعة ناشزۃ من اللحم). وفيی حدیث أبي رمثة عند اأحمد 
:٢(‏ ۲۲۷) والبیھقی فی الدلائل :)۲٦٢ :١(‏ امثل السلعة بین کتفيه٤ء‏ وفي روایة إیاد بن لقیط 
في ھذا الحدیث : (فإذا خلف کتفە مثل التفاحة)ء وفی روایة عاصم بن بھدلة عن أبي رمثة: (فإذا 
0ت رو ا ات 

ول يسا بین عذہ الروایات:تعارض سس سس ہے 
التشبیەء فمنھم من قصر تشبیھه علی هیئتەهء ومنھم من أُراد بیان حَججمە؛ ومنھم من جمع بین 
الأمرین . 

وأما ما وقع في بعض الروایات من أنه کان کالشامة السوداء أو الخضراء: أو مکتوب 
عليھا : (محمد رسول ا( اوسر اٹ المنصور) او نحو ذلك؛ فقد صرح 2 
)٢۵٦٥ :٦(‏ أنە لم یثبت منھا شيء. 

١١‏ 0ء" (سمعت السٌائب بن یزید) طظلہ لە ولأابیە صحبة؛ وأآخرج 
البخاري عنه قال: 9حج أبي مع النبي للهُ وآنا ابی کنا رم طریق المرب مل قال: 
(خرجت مع الصبیان نتلقی النبي گلا من تبوك٤ء‏ وأمه ام العلاء بنت شریح الحضرمیة؛ وکان 
العلاء بن الحضرمیٗ خالهء یقال: هو آخر من مات بالمدینة من الصحابة بعد سنة تسعین وراجع 
الاصابة(۲: .٦١٢٤‏ 


کتاب : الفضائل ٤‏ 


و 7 ٠ى‏ ۔ھ 7 7 ہے و وو و یں ٤‏ ا'"۔ ئ٠‏ َ‫ 7 جح 
ایی وَھا لی بای ک. ؛ رکا کرک یز نکروود از لاک عات کن فنظزث لہ 
خاتمه بَیْنَ کَیَفَیْه "0 


اس یو - میس 


سوَيد بن سید تَا لغ بن مُشھ۔ تا عْ عاہم الاخول:" و0 
عغمر تر الَْکاری: الف ک عَتنتا اس لیَْي 2 يَادٍاء حَدثتا کت َ 


ٗی 


ہرے ل3 .ھ7 ص‫ ‌ 


وحدیلہ هذا أخرجہ البخاري فی الوضوءہ باب استعمال فضل وضوء الناس (۱۹۰)ء وفي 
السا جا ا ار ۴9ن 0917ء ری الربی اپ لت الس الفیشنٰ 
لیدعي له ( )٢٦٦۷ ٥١‏ وفيی الدعوات؛ باب الدعاء للصبیان بالبرکة ومسح رؤوسھم )٦٣٥٣(‏ 
وأخرجہە الترمذي في المناقب؛ باب فی خاتم النبوۃ .)۳٦٣٤٤(‏ 


قولە: (خالتي) قال الحافظ : ١لم‏ اُقف علی اسمھاء وأما أمهہ فاسمھا غَلبة ۔ بضم المھملة 
وسکون اللام ۔ بنت شریح . 


قوله: (وَجمٌ) بکسر الجیم بصیغة الصفة؛ وفي روایة للبخاري في الوضوء (وقَعٌ) بکسر 
القاف؛ وھو الوجع في القدمین . 


قوله: (فشربت من وَضوئہ) بفتح الواو یحتمل أن یکون المراد بە فضل وضوہہ ِء 
ویحتمل ان یراد بە ماءہ المستعمل؛ وعلی الثانيء هو دلیل لطھارۃ الماء المستعمل . 

قوله: (مثل زر الحجلة) أما الحجلة؛ بفتح الحاء ثم الجیم؛ فله معنیان: الأول: بیت 
کالقبة لھا أزرار کبار وعری؛ وقال السھیلی : إن المراد بالحجلة ھنا الکلمة التی تعلق علی 
السری شیدھ تھا لرریس والنانی : طائر معروف؛ یقال لە بالفارسی (کبك)ء وأمّا الژّرٌ فبکسر 
الزای وتشدید الراءء ھو مفرد أزرار القمیص والقباء: ویناسبه المعنی الأول للحجلة؛ فإن حجلة 
العروس تکون لھا أزرار کبار وجزم الترمذي بان الرّرّ ھنا بمعنی البیضةء والحجلة بمعنی 
الطائر؛ یعني : کان الخاتم کبیضة الحجلة؛ ورواہ بٌعضھم بتقدیم الراء علی الزاي؛ وھو متعین 
فی معنی البیضةء ولا یمکن فیيه إلا التفسیر الثانی للحجلة. 

٢۲‏ ۔ )۲۳٣٣(‏ ۔ قوله: (عن عبد الل بن سرجس) بفتح السین وسکون الراء وکسر الجیم: 
المزني حلیف بني مخزوم لە صحبةء وأخطاً و و کما هو ظاهر من حدیث الباب: 
نزل البصرۃ وروی أیضاً عن عمر وأبي عریرة ۂ ظله: کذا فی الإصابة :٢(‏ ۳۰۸) وحدیثه ھذا لم 
یخرجه غیر المصنف من الأئمة الستة . 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ان : فَقْلُْ لَهُ: أَسْتَفْتَر لَكَ الب گلل٭؟ فَال: نَعَمْ. وَلَّكَ. ثمٌ تل٥‏ عَلیو الايَة: و وَآتََیر 
لدَكَ وَا معن وَألمؤمنتِ 6 [محمد: 1ء 


قَال: در عَلقَہ قنرْتُ إِلیٰ تحائم الو بَيْمَ َیْنَ کَيقَیْه. عِندَ نَاغض گیفه الَیْسْرَیٰء 
قارع جا عاقام ئل 


رد کی کڈ سی 
26و و ظَ 
قب الڑغتان: "سس 0+0۳۳ نہ سمعه یں شول الله لس الوب 


ئن وَلاً بالفصیر. ”لی جووسسرومممٹ رج می می امرس جاسمامصللتصس مانھھ وط 


سس 


قولە: (نعم: ولك) یعني أن النبي گل لم یستغفر لي فقطء بل إنه قد استغفر لك أیضاء 
لأنه گلا أمرہ اللہ تعالی بالاستغفار لجمیع المؤمنین والمؤمنات؛ وأنت منھمء ولھذا تلا الأیة 
الاتیة . ٴ 

قولە: (عند ناغض کتفەه) هو أعلی الکتف؛ وقیل: ھو العظم الرقیق الذي علی طرفه؛ 
00 9+ ًٗ" 

قولە: (متعااعلت خیلان) أمَا الججمع : بضم الجیم وسکون المیم: فھو بمعنی جٌُمع 
الکت؛ یعني: وی مر سرک مم وأما الخیلان: بکسر 
الخاء: فجمع الخالء وھو الشامة. 00 فجمع ثؤلول؛ کزنبور وھو بثر صغیر صلب 
سیر غلی صضور یش قتف کرس متتلق اڈ کظایاء علق رسساریاعظیہ اراس 
مستدی الأصل؛ وطویل معفّف ومنفتح؛ ٠‏ وكلَه من خلط غلیظ یابس بلغمي أو سوداویيٗء أو 
مرکب منھماء کذا فی القاموس . والمراد من کون الخاتم مثل الجُمع ھو شبھه بالججمع في 
الصورۃ والھیئة لا فی الحجم؛ فلا یتعارض ھذا مع ما مرّ من أُن الخاتم کان کبیضة الحمامة 
لأنه کان کبیضة الحمامة فی الحجم؛ وکالجُمع في الصورۃ؛ واللہ أعلم . 


)۳٣(‏ ۔ باب: فی صفة النبي وَُ ومبعثهہ وسنّه 
٣۔‏ (۲۳۲۷) ۔ قوله: (عن أنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المناقبء 
باب صفة النبی قلُ ۳٥٣۷(‏ و ۸٣٥۳)ء‏ وفی اللباس؛ باب الجعد (۵۹۰۰)ء وأخرجه الترمذي 
فی نت تات فی مبعث النبي رف : ۳ وھو الحدیث الذي افتتح بە الترمذي 
کتاب الشمائل لە. 
قولە: (لیس بالطویل البائن) هو اسم فاعل من (بان یبین) أي : ظھر علی غیرہء یعني : لم 
یکن طوله ظاھراً بحیث یمتاز عن الرجال المقتصدین فی القامةء ویمکن أن یکون من (بان یبون) 


کتاب : الفضائل ۳ 


ایض الأمْهَت وَلاً پالادم؛ وَلاً بِالْجَمْد الَْطط وَلاً بالٌطء عق الله َلیٰ رَأ٘سٍ أَرْبَعِينَ 


ہے 
سے 
خی ى 

ا ٢۔‏ ے 


سے ڈء فَاقام پمگُة عَشر نی وَبالمَیيَة عَشْرَ نیو کا 0و علق راس سے مت 
ولیس فِي رَأَيه وَلِحْييه مِشرُونَ شَغْرَة بَیْضَاء. 


بمعنی (بعُد) س2 الظروں اتی وب تی رازہ چعلیٰ 9ڑ سر ملا جراکا نطظرین 
والمقصود نَم 

قولە: (بالأبیض الأمھق) أي : الشدید البیاض الخالی عن الحمرة والنور کالجصّل؛ وھو 
کریە المنظر؛ ورہما توھمه الناظر أبرصء بل کان بیاضه قل نیْراً مشرباً بحمرۃ وقد یطلق عليه 
(آزھر اللون) کما مر في حدیث أُنس: وقد تطلق عليه العرب أسمر؛ وقد جاء في حدیث أنس 
عند أحمد والبراز بإسناد صحیح: ەأن النبي گل کان أسمر؛ ذکرہ الحافظ في الفتح )٢٦۹ :٦(‏ 
ٹم قال: ہ وتبین من مجموع الروایات ان المراد بالسمرة الحمرۃ التي تخالطه البیاض؛ وأن المراد 
بالبیاض المثبت ما یخالطه الحمرة؛ والمنفی ما لا یخالطه٥.‏ 

قوله: (ولا بالادم) یعني: الذي فیە أدمة والمراد من الأدمة: شدة السّمرةء وھی منزلة 
بین البیاض والسوادء والمراد ھنا : میلانھا إلی السّوادء فلا ینافی ما سبق. 

قوله: (ولا بالجعد) إلخ : قد مر شرح ھذہ الکلمات فی باب شعر النبی گی . 

قولە: (علی راس آربعین سنة) هہذا ظاھر علی قول من ذھب إلی أنە گلا بعث فی الشھر 
الذي ولد فیەء وھو شھر ربیع الأولء وھو قول المسعودي وابن عبد البر. وقال بعضھم: بعث 
وله أربعون سنة وعشرۃ أیامء وعند الجعابي أربعون ستة وعشرون یوما . وھذہ الأقوال متقاربة - 
ینطبق علی کل منھا : (رأس أربعین سنة). 

ولکن المشھور أن النبي قَلُ إنما ولد في شھر ربیع الأول؛ وبعث في شھر رمضان؛ فعلی 
هذا یکون لە حین بعث أربعون سنة ونصفء و تسع وثلائون ونصف؛ء فمن قال (أربعین) - 
الکسر و جبر. 

قولە: (فاقام بمکة عشر سنین) والمشھور الذی عليه الجمھور هو أن النبي لا أقام بمکة 
بعد بعثتہ ثلاث عشر سنة؛ کما سیأتي عن ابن عباس ظلہء فإمَا أن یکون آنس ظلللہ ألغی کسر 
ٹلاٹ سنینء أو أنه آراد بیان مدة الوحي المتتابعء وألغی مدة الفترۃةء وإلی الأول ذھب الحافظ 

في الفتح؛ وإلی الثانی ذھب القاری فيی شرح الائل زالاول ارَلی:: لائڈ مر التت فی 

قولە: (وتوفاہ الله علی رأس ستین سنة). 

قوله: (وتوفّاہ الله علی رأس ستین سنة) والمشھور الذي عليه الجمھور أنہ گل توفّيی وھو _ 
ابن ثلاث وستین سنةء ولا محیص ھنا من القول بإلغاء الکسرء لن أنساً نفسه قال فی الباب 
الاتی : (للاٹ وستین). ' 

قولە: (ولیس فی رأسە ولحیته عشرون شعرۃ بیضاء) أي : کانت الشعرات البیضاء أقل من 


٤‏ را دق کات کید لے می خر می مم 


َ‫ ہەو ٤خ‏ رہ٥‏ رےوو جو۶ ئْ ہ 7 
0+0 ررض و ا ار ا ا میا .2.۹ " 


' ثقات 0تك0ھ0ت7+0+۳ بای کلامم عَ رَبيکڈ نی از أپی عبد 0101 
ےج کالقوی بیٹل حَدِیثِ مَالكِ بن أَفْسء وَزَاد فی حَدِيثِھمَا : گان یا 


(۳۲)۔باب: کم سنّ النبی َلهُ یوم قبض 
٦٤٤‏ ۔(١١۱)‏ حدَثني ابو عَسَان الرَازِیٔء محمد بْنْ عَمرِو. حَدثنا حَکامْ بن 
: قبٍضّ 
لا لو مُو ابْيُ قَلاَثٍ وَسِتَينٌء وَآَبُو بگر وَهُو ابْنُ لاٹ وَہ اعت مر ای 
لکوازگی 
٥‏ ۔ )۱۱١(‏ وحدڈنی عَبْدُ الَيِكِ بی شُعَیْبِ بُنِ الليْيٍ. عَذً ضب7 


جدي. قَالَ: عَدَثْنِي غُقَيْل رھت عَن ابنِ یِهاب؛ عَنْ غَروَةُ عَْ عَاؤمَة؛ أنَ 


کور 


رشوںل الله نک 0 ا ریو 





2 عَتَننا عُنْمَانٌ بْنُ زَائَة عَنٍ الزَیْر بن عَیيٌء عَن أَنُس بْنِ مَالِك. ق 


عشرین؛ وآخرج ابن سعد بإسناد صحیح عن ثابتء عن نس قال: ( ما کان فی راس النبی پل 
ولحیتہ إلا سبع عشرة أو ثماني عشرۃ) وقد تقدم بیان ذلك في باب شیبه 5ڑ . 

(٢٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا خالد بن مَخُلد) بفتح المیم وسکون الخاء وفتح اللامء هو القَطُوَاني 
م"ِآ""220 808(0 ا کر کا 
اعت . تحت سس را و وو 0ھ ھو من 
البخاري ومسلم ما تأید بالمتابعات . 


)١۲(‏ ۔ باب: کم سنْ النبي وه یوم قبض 
٤۔ )۲۳٣۸(‏ ۔ قوله: (عن أنس بن مالك) ھذا ا ا و 
الأائمة الستة . 
١١١۔(۹٣۲۳)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المناقبء باب وفاۃ 
النبی پل (٣٣٥۳)ء‏ وفي المغازی؛ باب وفاۃ النبی قلل (٤٤٥٤٥)ء‏ والترمذي في المناقب؛ باب 
فی سنّ النبي گل وابن کم حین مات .)۳٦٣٣(‏ ۱ 


کتاب : الفضائل ٤‏ 


ور ٠‏ گن ٤‏ کے ھی نے ء پ2 ٤‏ 4 ےےے۔ 
٦۹۔ )٠۰(‏ وحِدذَثنا عُثْمَان بَنْ أبی شیبَة وَعَبًّاد بُنْ مُوسیٰ. فالا: خدثنا 
وم مو ۔ہ 2 


۲- کے و ھی ٥‏ ۔‫ َ‫ ۔‫ ٥‏ ۔ ہ۱٣‏ ےہ س 4 ےو ہے 
٦ 3 ۰ ٠ ٌَٔٛ ۰ ۰ 7 ٠ ۰ ۱ ٠‏ 
بن بجی :میں یوسن و پر سن ابن ماب بالِسناذین جمیعا٘ مل حدذیتٍ 
غَفَ 


اك 


اس 


)۳۳٣(‏ ۔ یاب: کم اقام الدبِي يِاْ یمکة والمدبنة 


۹(۷۔ )۱۱١(‏ حدثنا أَبُو مَعْمَرہ إِسْمَاعِیل بْنُ إِنْرَامِيمَ الْهُذَلنُ. حَدلَنا سُفِيَان 
عَمْرو. قَال: فُلتُ لِمْروَةً: كُمْ کان النَبیُ ق بِمَكَةً؟ فَال: عَشرا. فَال: وا 
غائن ترل: لادث عق ' 


ری 
فو 


٭ ٭ "٦ ٢‏ 
۱ ات ٴ٠‏ 
ےم ڈ ( 

3٠٦ 
٠ 


۵۸۔ )٠۰(‏ وحدثنا انگ انی عم غدٹکا مُفَيَان عَسْ غمرو. قَال: یئ قَلت 
ات تر ال2 رتا اغتی ےھ الغاضن 


۹۔ (۱۱۷) حدَثنا إِسْحَاق بْنُ إِنْرَاهِيمَ وََارُون عَبْدِ الله عَنْ رَْح بن 


(۳۳) ۔ باب: کم أقام النبی يَُ بمکة والمدینة 

٦۔ )۲۳٣٥٣(‏ ۔ قولەه: (قلت لہُروة) ھذا الحدیث لم یخرجه غیر المصنف من الائمة 
الستة . ٰ 
)٠٥٠٠٢(‏ ۔ قولەه: (قال: فغقرہ) أي: دعا لە بالمغفرةء فقال: (غفر الل لە). وھذہ اللفظة 
یقولونھا غالباً لمن غلط في شيء فکأنە قال: (أخطأء غفر اللہ لە). ووقع في روایة ابن ماھان 
(فصعْرہ) أي استصغرہ عن معرفتہ هذا وإدراکە ذلك وضبطه. وإنّما غلط عروۃُ ابنّ عباس فی ھذا 
بحسب علمه؛ وإلا فالصحیح ما قاله ابن عباس؛ وھو المژؤید بالروایات الکثیرۃ المتظافرة. 

قولە: (إنّما أخذہ من قول الشاعر) قال القاضي عیاض : الشاعر هو أبو قیس صرمة بن أبي 
ثوی في قریش بضع عشرة حجّة تاف تر تھی مسات ات اتخا 
اوأبو قیس ھذا هو صرمة بن أبي نس بن مالك بن عدي بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار 
الأنصاري . ھکذا نسبه ابن إ[سحاق. قال: کان قد ترهھب فی الجاھلیة ولبس المسوح وفارق: 
الأوثان واغتسل من الجنابة واتخذ بیتا له مسجداً لا یدخله حائض ولا جنب وقال: أعبد رب 
إبراھیم. فلما قدم النبي گل المدینة أسلم فحسن إسلامہ وھو شیخ کبیر؛ وکان قوالاً بالحق وکان 
0 2 6 ص- 000 و 


۲٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُبَادَة. حَدکًا رَگَريَاء بْنُ إِسْحَاقء عَن مرو بن دی ار عَن ابْن عَبّاس؛ أَن رَسُول اللہ گل 


مَكَٹٗ بِمَکُە تلاٹ عَشْرَةٌ. وَثُوقَيَ وَھُو ابْنُ ثلاث وَِتينَ. 
۰۔-۔ (۱۱۸) وحدثنا ابْیْ اي غُمَر. حَدَنَنَا بشْر بی السَرِیٗ. حَدَلَنَا حَمَادٌ عَنْ 
أي جَمْرَةً الضبَعِئء ٠‏ عَنِ ابْنِ عَبّاس. قَال ام رو اللہ و بِمَکَةتلَكَ عَفرة من 
برح رق او ئآ ٹاک کال نا و مگ 
۹ 0 ا یی ا و ا لمع کا 


شول اللہ گل ان بش الَقَزم مان ابو بر ابر ِن زشول ال چ5 قَال 
".. : فَبضّ رَسُول الله قلل وَمُوَ ابْیُ تَلاَثٍ وَسِتّينَ. وَمَاتَ أَبُو بگر وَهُوَ ابْنُ تَلاّثٍ 
وَسِشنٌ. وَقَيِل غُمَر وَھُوَ ابْنُْ ثَلاثٍ وَسِتينَ. 
قَالَ: ال رَجُل بن الوم با هُ عَارُ بن سَعْل: حَدثًا جریڑ قَال: گا ا فمُوداً عِن 
مُعَاويَة. بت سے شرق ال گات کا ھتاد ڈ: فس رسشول اللہ پل رَ وَهُوَ ابْن اث 


0 
ح زور ۔ھ, 


وَسِتينَ سَنَة. دا آر ھا وت وَقيِلَ غُمَرْ وَھُو ابْنُ ثَلاّثٍ وَسِتينَ. 
٠٦٦٢‏ رک وت ث اَی وَابن يَشَارء (َالَتْطُ کرک 
لئ ا عَنْ جریر؛ 
وَسٍشِّنَء وَأَبُو بگر وَعَمَرٌ 7 ابْنُ ثلاث وَسِتینَ. 
۹8٠۳‏ ۔(۱۲۱) وحدثنیي ابنْ مال الضویص عَِدَثُنًا یَزِیڈ بْنْ رُرَیٔع. رت 
ونس بن غُبَیْو عَنْ عَمًار مَوْلَیٰ بَنِي مایِم. 0000 نا کم از 


۷۔ )۲۴۳٥۱(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ باب 
7 النبی ا ٦٥٤٤(‏ و :)٥٤٤٤‏ ودفيی فضائل القرآن بات گیٹ ئرن الوحي؛ اَل ھا کل 
(۹۷۸ و۹۷۹٦)ء‏ والترمذي في المناقبء باب في سن النبي گل .)۳٦٥٣(‏ 

۹۔ )۲۳٥۱۲(‏ ۔ قوله: (فقال معاویة) َََ الحدیث اُخرجه الترمذي فی المناقب؛ باب فی 
سن النبی ا .)۳٦٣٣(‏ 

قوله: َ ابن ثلاث وستین) کأنه توقع وفاته فی تلك السنة حبّاً منه لموافقة فقة النبی پا 
والشیخین طّہہ ینہ ٠‏ ولکنه 0 ا ا یی 


کتاب : الفضائل ۲۹ء 


سڈ ری کٹج- ےچ چ ےم 


لرسُولِ الله وك يَرْم مَات؟ تَقَالَ: ۶۹۳ + ہپ 
فلت : ٹی قذ َال الس مَاعتلرا عَلی: کا خیَبْث أَنْ أعْلمْ فُوْلّكَ فیە. ما3: أَتخشبٰ؟ 
َال: ثُلتٛ: تَعَم. قَال: کات وت ہس 7 
مِنْ مُهَاجَرہ إِلَی الْمَدِينَة 

٤‏ درم رک نا و حَدَتنًا شَبَابَةُ بْنُ سوار. عَلَتًا شُعْبَهء عَنْ 


سی 
ونس ء بهٰذا الإِسُنادِ نحوَ حَدِیثِ ید بن ذریع . 


00 2 وحدّثني نَسہُ‎ )۱٢١( - ۰٥ 
الله یا تُونیَ‎ 0020٦ ۶۳پ 2 9 ئ0 مولیٰ بّني مائِم. حَدَننَا ابْيْ عَبّاس ؛‎ 
وَهُوَ ابْنْ حَمُس وَسِتيْنَ.‎ 

٦٢٠ْآْٰ‏ ۔(٠٠)‏ وحدّثنا أَبُو بَکر ؛ ایق حَدَثتا ا“ ۳ عَنْ خالدكے بهٰذا 
سُناد. 

۹۰۷ بل ۴ سحَاق بِْ رای 0 ھ ۶×" رخ عَتََتَ 
رت ے ھا الشَہ حَبم میق ولا کی شا وَنَان 
سن يُوحَیٰ إِلَيْهِ َأَقَامَ بِالْمَدِينَةِ عَشْرا. 


۱ 


ید 


قولە: (خمس عشرۃ بمكة) ھذا خلاف ما روي عن أکثر الرواۃ من أنە قٌٍُ إنما أقام بمکة 
ثلاث عشرة سنةء وھو المرويٗ عن ابن عباس نفسهء في أول ھذا البابء فلا بد في ھذہ الروایة 
من تأویل فإما أن یکون ابن عباس ظللہ ضعٌ سئنة البعثة وسنة الھجرۃة إلٰی سنوات الإقامة حتی 
صار العدد خمس عشرۃة سنة؛ وإما ان یکون جبر الکسر فأطلق الخمس عشرة علی ٹلاٹ عشرۃ 
وإما أن یکون أحد الرواۃ عنه وھم في ذکر العدد والل سبحائه أعلم۔ --- 

۲۔ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: و ای و ا ای ا اھ کن ما 
سنةء والقول فیه مثل ما قلنا فی تعلقینا السابق. 


۳ ۔(ه..) ۔ قوله: (ویری الضوء) أي : جج تج بے پوت 
وقوله: الا یری تجا) آی: لا یری ملکا بنفسه. 


۸ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مرو .ا ًِ 


َال از ۳""۵ء+0 اشنا تس بت ٦‏ ہت 
الزّخرِي . سَوع مُحَمَدَ بْْ مُبَيْر بن مُظیم عَنْ أبیِ؛ ان النْبیٌ قٌُ فَال: الامقی رھ 
کا .سس صصھجوسم مو ممستجٰ٘وشسہ 


)٣٣(‏ ۔ یاب: في أسمائه یا 

٤۔ )۲۴٥۵٣٢٣(‏ ۔ قولەه: (عن آبيه) یعنی : جبیر بن مطعم ظلء کان من أکابر قریش 
وعلماء النسب؛ قدم علی النبي گل نی فداء آساری بدر؛ فسمعه یقرأً الظورء قال: (فکان ذلك: 
ول ما دخل الإیمان فی قلبي رواہ البخاري في الصحیح وقال لە النبي ہل : الو کان أبوك حیا 
وکلمنی فیھم لوہبتھم لە؛ وأسلم جبیر بین الحدیبیة والفتحء وقیل: في الفتح؛ وقال البغوي: 
أسلم في فتح مکة ومات في خلافة معاویة شَلء وکان قد أخذ علم الأنساب من أبي بکر 
الصدیق شَلللهء وراجع الإصابة :١(‏ ۲۲۷). 

وحدیلہ ھذا أخرجه البخاري في الأنبیاءء باب ما جاء فی أسماء النبي با (٣۳٣۳۰)ء‏ رنی 
التفسیر سورۃ الصف (٦۸۹])ء‏ وأخرجه الترمذی فی الادت: باب ما جاء فی أسماء الس پل 
(۲۸)۰). ۱ ۱ ۱ 

قوله: (أنا محمّد؛ وأنا احمد) وھذان أشھر آأسمائہ َء وأشھرھما محمد؛ وقد تکرر فی 
القرآنء وھو من باب التفعیل للمبالغة ومعناہ: الذی خُمِدٌ مرة بعد مرةء أو الذي تکاملت فیه 
الخصال المحمودة. وأمًا (أحمد): فإنه علم منقول وہ وھی أفعل التفضیل؛ ومعناہ: 
اأحمد الحامدین . وسبب ھذہ التسمیة ما ثبت في الصحیح أ نه یفتح عليه في المقام المحمود 
بمحامد لم یفتح بھا علی أحد قبله. وقیل: الأنبیاءء حمّادونء وھو أحمدھم؛ أي اکٹرھم حمداً 
وأعظمھم فی صفة الحمد. 

ویستنبط من تسمیته گل باحمد؛ أن حمد الل سبحانە وتعالی المتضمن لشکرہ جل وعلا 
من أعظم صفات العبودیةء ومن أعلی الخصائل التی یتقرب بھا العبد إلی اللہ سبحانه ومن أُجل 
ذلك افتتح به القرآنء وافتتحت بە الصلاۃ وأمر المسلمون بالافتتاح بە کل أمر ذئ:بال۔ وذگر 
الحافظ في الفتح :٦(‏ ٥ء)عن‏ القاضي عیاض رحمہ اللہ أن ول ما سمي بە رسول ال گل ني 
الکتب السّالفة : (احمد)ء ثم سمّی: (محمناً) فی القرآن: 7+ 992 1ت 
لکونە أحمد الحامدین للہ تعالی. وکذلك یبدا النبی قٌُ بحمد الل تعالی بصفة کونە اأحمد فیصیر 
تاغل الائی:امسدامعرتان اعلی 

ٹم نقل الحافظ عن عیاض أیضاً أنه قال: 9حمی الل ھذہ الأسماء أن یسمی بھا أحد 


کتاب : الفضائل ٴ ۹ 





وَأَنَا الَاجي الَذِي بُنْیٰ بِي الکُفرُ وَأَنَا الْحَايِ الذِی ي بُحْشْر النّاسْ عَلَیٰ عَقِبيء دن 
لاق 09-9 


و ۶۶ھ 


مجر.‪.۔ معقو ئن کر ٹن تطی - ار الَہ علا مان: ۷ن اي 
امَائ 6 محعملے وَاَنا اَمَدَ وَآنا امَاجي الَّذِي تَمَحو الله بی الْكَفْس َآنَا الاڈ شِر الَّذِي 
- بُحشہ الاس عَلَیٰ قُدمَيٌَ وَأَتَا لْعَاقَبْ الَّذِي لن بعدہ ەُ أَحَد. ود سماہ الله رَوُوفاً رُجیماً. 





شی سی جح تی 
فی ذلك الزمان یسمی محمداء فرجوا ان یکونوا همء فسموا أبناءھم لذلك؛ قال: ا وھم ستة لا 
سابع لھم٢.‏ وذکر السھیلي في الروض الأئف أنە لا یعرف في العرب من تسمی محمداً إلا 
ثلائة . راگ روماہے اواب سی و ا ا وقد ألف فیھم جزءاً 
مفردا وذکر أسماءھم في الفتح؛ وأورد روایات تدل علی أآنھم إنما تسمُوا بہذا الاسم لما 
سمعوا من أن نبیّاً سییعث بھذا الاسم. 

قولە: (وأنا الماحي الذي یمحی بی الکفوُ) قیل : المراد إزالة ذلك من جزیرۃ العرب؛ لأن 
الکفر بقي في کثیر من البلادء وقیل: إنه ینمحي بسببە تدریجیأً إلی أن یضمحل في زمن عیسی بن 
مریم فإنه یرۂ فع الجزیة ولا یقبل إلا الإسلام. وَالاحَسن علدی عم سیر ان یقال: إن المراد 
محو أدلَة الکفر وقطعھا بالبراھین والحجج الناصعة . . وھذا قد وقع بلا شك لسببه یڑ . وقد 
فسر بعض الرواة (الماحي) بأن اللہ یمحو بہ سیثات من اتبعه. 

قولهە: (وانا الحاشر الذي یحشر الناس علی عقبي) آئۃ بعديی؛ یعنی 0م 
قبل الناس . وقد فّرہ بعضهم بأن النبي گل لیس بعدہ نبي ولا شریعة وإنما یکون بعد أمتہ 
القیامة والحشر؛ ویژؤیدہ ما وقع في روایة نافع بن جبیر: : اوأنا حاشر بعثت مع الساعة8. 
ویستشکل علی التفسیر الأول (وھو أنہ قي یحشر قبل الناس) أنه عليه السلام حینثذ محشورء 
ولیس حاشرأء واجاب عنه الحافظ في الفتح بأن إسناد الفعل إلی الفاعل إضافةء والإضافة تصح 
بادنی ملابسة . 

قوله: (وأنا العاقب) صیغة اسم فاعل من عقّبه یعبه : إذا آتی بعدہء والمراد أن النبی ُا 
آتی بعد سائن الاقائت ولیٰڈا سو (والعاقب الذي لیس بعدہ نبؿ). وھذا فی سن 
ان یکون مرفوعاًء ای أخرجهە الترمذي من طریق ابن عیینة بلفظ : (الٰذي لیس بعدي نئ). 
ویحتمل ان یکون مدرجاً من الراويء ویژیدہ ما سیأتي فی روایة عقیل : اقلت للزھری : وما 
العاقب؟ قال: الذي لیس بعدہ نبي). 

٥۶۔‏ (٥٠٠٥٠)۔‏ قوله: (وقد سمّاہ اللہ رؤوفاً رحیماً) ذکر البیھقی في الدلائل أنە مدرج من 
قول الزھري؛ وکأنه أشار إلی ما في آخر سورة التوبة . 


ى٠ُٔ‏ یی 


0۳:1 ۔ )٠٠٠(‏ وحدثني عَبْذُ المَلِكِ بْنْ شُعَیٍْ 
جدی: حَدَثَيي غُقَيْل ے رحاف تب بغ عدیں اقون ‏ اق ان جا تقد ے 
وَحَدَنَا تد الله رن2 َو الرّحْمٰیٍ الَارِیِی. ان ا حاف نے ا شع ئ0 
الّھْریٌ بھٰذا الإسٰنادِء وَفِي حَدِیثِ تعیب ومعمر: : سَوعت رَسُول اللہ پل وَفَي حَلِیث 
عُقَيْل: قَال: مُت لِلژّهْرِیٔ: وَمَا ات٤‏ 36: و وٌفی حَدِیثِ معمر 
وَعَقَيْل: لْكفَرَةٌ وَفي حَدِیثِ شعَیْب: الْکفر . 
٠٣٣۱١‏ ۔(١٢۱)‏ وحدَّثنا إِسْحَافٌ بْنُ إِبْرَامِيمَ الْحَنْظَلِئ. و جُریڑ؛ عَن 
ہی عشی ذو زع ار شعن بی نو الہ شْعَرِي فَال: گان 
ول اللہ قللا یُسَنّی لََا تَنْسَهُ أَسْمَاء. فَقَال: ٥نا‏ مُحَمَدَ وَآَحْمَدُ وَالْمقَتَیء وَالْحَاقِ 
وَلِیْ الَْبَةء وَنبيٍ لرَّحمَةٍ). 


)۳٣(‏ ۔ باب: علمه إ٤‏ بالله تعالی وشدة خشیته 





ظر حم رو ہر ےم 


۲۷ 8 و ۔(۱۲۷) عرو مو ھی عننا جریر عَن الاعْمَشٍ؛ عَن انی 
ہ۔ 2 ےہ ْ۶ ٤ئ‏ 
الشحیٰ؛ عَنْ مَسْرُوق؛ عَنْ عَائِشَة. فَالّتُ: ضَنَمَ رَسُولَ الہ پل آْرا 20 


(٠٠٠)۔‏ قولە: (فی حدیث معمر وعقیل : الکفرۃ) أي : (یمحو اللہ بي الکفرة4 والمراد 
إزالة الکفر بإزالة أھله. 

٦۔ )۲۳٣٥٣٢(‏ ۔ قوله: (عن أبي موسی الأشعريٗ) ھذا الحدیث لم یخرجه أحد من الائمة 
الستة إلا المیصنف رحمہ الله . 

قولە: (والمقفٌي) وھو بمعنی العاقب؛ کذا قال شمر. وقال ابن الأعرابي : هو المتبع 
للأنبیاء یقال: قفوتہ أقفوہء وقفیته أقفیه: إذا اتبعتەء وقافیة کل شيء آخرہ. 

قوله: وے ایة دی ار ماف متقارب؛ والمقصود ا و جا ای اترم 
وقد اکتفی رسول الله لہ گلا نی هذہ الأحادیث بذکر بعض أسمائهء لکونھا أشھرء وت انت تل 
أسماء أخری بلغھا ہت وبعضھم إلی کرو ھا وذکر ابن اون 
فی شرح الترمذي أن لہ قُ ألف اسم والذي یبدو أن کثیراً منھم أدرج صفاتہ گل في أآسمائہ 
وبھذا ازداد عدد أسمائه عليه السلام: واللہ سبحانه أعلم . 

)۳٣(‏ ۔ باب: علمه وه باش تعالی وشدة خشیته 

۷۔ )۲۳٥٢٣٢(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الادب؛ باب من 
لم یواجه الناس بالعتاب (١١١٦)ء‏ وفي الاعتصام؛: باب ما یکرہ من التعمق والتنازع والغلو في 
الدین والبدع (۷۳۰۱). 


کتاب : الفضائل فٔ٠‏ 





فُترحَص فيه فی. فَبلُعْ ذِْكَ تَاساً مِنْ أَصحابو. سر ری و ََلَفَهُ ذْلكَ: کَمَا 
حَطیا كَقَال: ص0۵ فی فی. فُکَرِهھُوۂ وَنََرَّهُوا عَنْهُ. چا 


أعلمهُمْ ؛ بالله وَأََنمُم لُٰ حَشَيَة) . 


)٠٠٦( - 3٣۳٣‏ حدکنا أَبو سید الأَمَغٔ. عَدَتَنَا حَفْصّ؛ ل(ِیعْني ابْنَ فِيَاثٍ). ح 


وحد گا ِسْحَاقٰ بن إِيْرَامِيم دَ سو فلا : اریت مت كِلامُمَا عَن 
لآغتش' إِسْتَادِ ججریر تَحْوَ حَدیثہ 


قولە: (فترحخص فیە) أي : عمل فيه بالرخصة الشرعیة . 

قوله: (وتنزھوا عنهہ) قال الحافظ فی الفتح :)۵١٤ :١(‏ ہولم أعرف أعیان القوم المشار 
إلیھم فی هذا الحدیث: ولا الشيء الڈی ترخص فه البی ا . ٹم وجدت ما یمکن أُن یعرف بە 
ذلكِ وھو ما أآخرجه مسلم في کتاب الصیام من وجە آخر عن عائشة: ان رجلاً قال: یا رسول 
الف إني اصبح جنباً وأنا آرید الصیام فاغتسل واصوم؛ فقال رسول اللہ گلا : وأنا تدرکنی الصلاۃ 
وأنا جنب فاأصوم. فقال: یا رسول اللہ! إنك لست مثلناء قد غفر لك اللہ ما تقدم من ذنبك وما 
تاخر؛ فغضب رسول الل قُ وقال: إنی آرجو أن کون أخشاکم ل وأعلمکم بما أتقي. ونحو 
مذا فی حدیث أنس المذکور في کتاب النکاح: إن ثلائة رھط سألوا عن عمل رسول ال قل في 
السرْ الحدیث . وفیه قولھم: (وأین نحن من النبي لق وفیه قوله لھم : (والل إني أخشاکم للہ 
وأتقاکم لە؛ لكکني آصوم وأفطر وأصلّي وأرقد وآتزوج النساء4. 

قوله: (ما بال رجال) فیه الاجتناب عن المخاطبة الشخصیّة للمعتوبین؛ رفقاً بھم وتحرزاً 
عن إخزائھم أمام الناس؛ وھو الطریق المسنون في مثل ذلك. 


قولە: (لانا أعلمھم بالل وأشدھم لە خشیة) فیەه: ان النبی للا قد بلغ من الکمال الذروۃ في 
جمیع الصفات العلمیة والعملیة؛ وقد أشار إلی الأول بقوله: (اأعلمھم) وإلی الثاني بقوله: 
(وأشدھم لە خشیة؛ وفیه جواز تحدث المرء ہما فیه من فضل بحسب الحاجة لذلكء إذا کان 
تحدیثاً لنعمة ربەء وأمن من المباھاۃ والتعاظم . 


وأَمّا ارتباط العمل بالرخصة بکثرة العلم وزیادةۃ الخشیةء فمن جھة أُن من اختار الأشق 
علی نفسهەء ربًما یفشل بعد قلیلء وتفتر ھمته فینقطع عن الأعمال البسیطة أیضاء وأنْ من اختار 
الأسھل یمکن لە أن یواظب عليه. وھناك ناحیة آخری نبّه علیھا حکیم الآامة الشیخ التھانويٗ 
رحمه اللہ تعالیء وهي أُن العمل بالرخصة أوفق بمقام العبدیّة والتواضع لہ تعالی . أُمًا اختیار 
المشاق؛ فصورته صورۃ إظھار الشجاعة والصلابة أمام الل تعالی ورہما یورٹ الإعجاب بنفسه؛ 
فاختیار الأرخص أوفق بمعرفة الله تعالی وخشیته؛ والل أعلم . 


كکَ‌ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹٤‏ ۔ (۱۲۸) وحدثنا ابو كرَیْب . حَِدَنثُنا َبُو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأعْمَشِ: عَنْ مَسَلم 
عَنْ مَسرُوق؛ ع اس قَالتْ: و نت اللہ لا فی آئر. قَتَزَّهَ عَثْهُ ناس مِنَ 
الّاس لغ ذلِكَ اي لا تتَفِبُ؛ حَقّیٰ بَانَ الْکقْبُ فِي وَجُھو؛ ثُمٌ تَا نان سا بَال أوام 
َرْغَبُونَ عَمًا رّخْص لی فی فَاللِ لا أَعْلمهُمْ باللهِ وَأَخْنْھْمْ لَهُ حَشیة. 


(٦۳٣)۔یاب:‏ وجوب اتیاعه ینا 
بہت (۱۲۹) حدَثنا فَتَیْبَة بن سُعید . 01ای رع او 
أعبرَنا اللَيْتُ ٠‏ عَي ابْنِ هِهَاب؛ عَیْ عَرَوٰة بْنٍ الو آن عَداالل بن الزیيْر حَدَئَهُ؛ ان 
رَجْلاً بِنّ الَأَنصَار خَا و الله مان ا و 20 00ا006ل6لوھص وا صن 


(٢٠٠)۔‏ قوله: (عن الأعمش عن مسلم) یعني : ابن صیحخ ٤‏ وھو أبو المتوکل ؛ ذکر في 
الروایة السابقة بكنیتەء وھنا باسمه . 


 )۳٣(‏ باب: وجوب اتباعه ڑچ 
۹۔ (۲۳۰۱۷) ۔ قوله: (أن عبد الله بن الزبیر حدلہ) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
المساقات؛ باب في سکر الأنھار ۲۲٥۹(‏ و ٣٣۲۳)ء‏ وباب شرب الأعلی قبل اانتقان 
(٣٦۲۳)ء‏ وباب شرب الاعلی إلی الکعبین (٣٦۲۳)ء‏ وفي الصلح؛ باب إذا مار الا بالصلح 
فأبی حکم عليه بالحکم البیّن (۲۷۰۸)ء وفی التفسیرء باب فافلا ورك لا بڑیٹوے حیٰ بحکمواك 
ےا تجکر سہھے ہ4 (٤۸٥٥)ء‏ وأخرجے أبو داود في اللاقضية؛ باب أبواب من القضاء 


ہے 


)۳٣٣۳٣۷(‏ والترمذي فی شی باب ما جاء ۂ فی الرجلین یکون اُحدھما اُسفل من الآخر فی 
الج(۱۳۹۳):رالسائی ئن "۷×" الحاکم بالرفق (٥١١٢)ء‏ وابن ماجه في 


الاحکام: باب الشرت من الاذَزة ومقدار حبس الماء (ہ٥ .)۲٥٠٢‏ 


ٹم المذکور هنا أن عروۃ إنما رواہ عن أخیه عبد الله بن الزبیرء وأخرجه النسائی عن عروۃ 
عن عبد الله ؛ بن الزبیر بن العوّامء وآخرجه البخاري في الصلح من طریق شعیب عن الزھري عن 
عروۃ عن الزبیر بغیر ذکر عبد الله وأآخرجه في المساقاۃ من طریق معمر عن الزھري و 
مرسلاًء ولم یذکر فیه الزبیر ولا عبد الله؛ وإنما صححه الشیخان مع ھذا الاختلاف اعتماداً علی 
صحة سماع عروۃة من أبيەء وعلی صحة سماع عبد اللہ بن الزبیر من النبي گلا فکیفما دار فھو 
تقۃ ثقة. ثم الحدیث ورد في شيء یتعلق بالزبیر فداعیة ولده متوفرة علی ضبطه. وقد جاءت ھذہ 
القصة من وجهە آخر من حدیث أم سلمة؛ أخرجه الطبري والطبراني وھي عند الزھري أیضاً من 
مرسل سعید بن المسیب أخرجه بن أبی ي حاتم. هذا ملخص ما في فتح الباري .)۳٣ :٥(‏ 

قولە: (أن رجلاً من الأنصار خاصم) وفي روایة شعیب عند البخاري في الصلح : (خاصم 





عم وہ و وم و می ى٘ ےج وہ دع ً ےو مدع مم و وو وع و و ویو وھ وو ود جوے او ےو واو وع مع ےو وجوم وع مد ےد دو وو و وج وع وو وو جج وویوےدءج 


رجلا من الأنصار قد شھد بدرا): وفي روایة عبد الرحمن بن إسحاق عن الزھري عند الطبري 
أنه من بني أمیة بن زیدء وھم بطن من الأوس؛ ووقع في روایة عند ابن المقري فی معجمە ان 
اسمه حمید؛ ولکن لیس في البدریّین من الأنصار من اسمه حمید؛ وحکی ابن بشکوال في 
مبھماته أنه ثابت بن قیس بن شماس؛ ولم یأت علی ذلك بشاهدء ولیس ثابت بدریاً. 

وحکی الواحدي أنە ثعلبة بن حاطب الأنصاريء ولم یذکر مستندہء ولا کان بدربّء وأما 

سن کین اسعاق اس فی بن حاطب في عداد البدریّین: فإنه غیرہ کما حققه الحافظ في 
الفتح . وحکی الواحدي أیضاً وشیخه التّعلبي والمھدوي أنه حاطب بن ن أبی بلتعة. ومستندہ ما 
أآخرجه ابن أبي حاتم عن سعید بن المسیب مرسلا في قوله تعالی: ند وربك یؤمنون4 إلخء 
قال: ا ا سا کن , بي بلتعة اختصما في ماء) وإسنادہ قوي مع 
إرسالەء ولکن یشکل عليه أن حاطب بن او نا 0٦‏ ۰۰ ولکنە من المھاجرین ولیس 
من الأنصارں ولکن یمکن تأویل قوله: امن الأنصار؛ علی إرادة المعنی الأعم کما وقع ذلك في 
حق غیر واحد کعبد الله بن حذافة. وتاول الکرماني بن حاطباً کان حلیفاً للانصار؛ فنسب إلیھم 

من اأجل ذلك؛: وتوقف فيه الحافظ ابن حجر؛ ثم قال: اویترشح بأن حاطباً کان حلیفاً لال 
الزبیر بن العوام من بني أسد؛ وکأنه کان مجاوراً للزبیر والل أعلم٢.‏ 

وذکر بعض العلماءء کالداودي وأبي إسحق الزجاجء أن ھذا الرجل کان منافقاًء وإنما 
أطلق عليه لفظ الأنصار لظاھر حالهء ولأنه کان منھم نسبأء لا دیناأ. ولکن لیس مستند ھؤلاء فی 
ذلك إلا استبعاد أُن یکون أحد من أنصار الصحابة یجتریء علی معارضة قضاء رسول اللہ گل 
بمٹل ما فعله ھذا الرجل. ولکن یرد ھذا القول ما سبق من روایة البخاري أن الرجل کان قد شھد 
بدرأ وثابت أنە لم یشھد بدرأً أحد من المنافقینن وأاجاب عنە الداودی أن هذہ القضیة صدرت 
منە قبل وقعة بدرہ لانتفاء النفاق عمن شھدھا. ٴ 

ولکن ذکر کثیر من العلماء المحققین أنە لا ملازمة بین صدور ھذہ القضیة منە وبین النفاق 
ولکن أصدر ذلك منە بادرة النفس ٠‏ کما وقع لغیرہ ممن صحت توبته؛ وقواہ التوربشتی وھی ما 
عداء وقال: الم تجر عادة السلف بوصف المنافقین بصفة النصرۃ ة التيی هي المدح؛ 017 

یلست بل ھی زلَة من الشیطان تمکن بە منھا عند الغضب؛ ولیس ذلك بمستنکر (أي : بعید) 
من غیر المعصوم فی تلك الحالةہ وقال ابن التین : ہإن کان بدریّاً فمعنی قولہ للا بُڑّوورے 4: لا 
یستکملون الإیمان٢.‏ 

ارہ اس مہ جح اس م کسا سس کت 
لصریح قوله تعالی: ففلا وربك لا یؤمنون حتی یحکموك فیما شجر بینھم ثم لا یجدوا في 
انفسھم حرجا مما قضیت ویسلموا تسلیما 4 |وتأویله بعدم استکمال الإیمان کما فعله ابن التّین 


اک الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی شِراج الحَرَةِ منےکدىےےجےُسأٗأس موس سٗسٰھسسھ- ساس مصرسحأ مت 


تأویل لا یقبله السٌّیاق وتأاکید الکلامء وإن أمثال هذہ التأاویلات تقلل من قوّةۃ ھذا الکلام المعجز 
الذي أصدرہ اللہ تبارك وتعالی . بیمین بلیغء وتأکیدات متتابعة. فالحق ٦ا‏ الاعتراض علی قضاء 
رسول اللہ گل کفر بلا ریبء ولو فعله أحد الیوم ۔ والعیاذ بالل ۔ فلا شك في کفرہ وارتدادہ. 
ولكنٌ قضیة حدیث الباب إنما وقعت في ابتداء الإسلامء وقبل نزول ھذہ الایةء ولم تکن قواعد 
الإسلام تقررت أو غُرفت بصفة عامّةء فما وقع في صدر ھذا الأنصاریٗ من حرج من قضاء 
النبي گل وإن کان شیئاً خطیراء ولکنە لم یحکم عليه بالکفر أو الارتداد أو النفاق بذلك في 
تلك الحالة السابقة علی نزول الآیة. 

والذی یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه اسر ساد سج 
حکمە ۔ والعیاذ بالل ۔ وإنما أراد أنه أشار في الصلح إلی ما فیه رعایة لابن عمتهء لأن ما اعترض 
عليه و و قضائاء وإنما کان مشورة علی طریق الصّلح؛ کما سیأتيء وزعم 
الأآنصاريٗ أنْ هذہ المشورۃة فیھا رعایة لجانب ابن عمّتهء وھذا الشیء وإن کان عظیماً فی نفس 
الأم 9 الکفر والنفاق في تلك الحالة . 

بت لشیخ مشایخنا الأئور رحمه اللہ کلاماً قریباً من ھذاء قال رحمه اللہ تحت ہذا 

وہو ابورد ٤ء‏ ووفيه إشکال؛ فإن تلك الکلمة توجب نسبة الجور إلی 
النبی گل وھو کفر بواح؛ أو نفاق صراحء وقد علمت أن الرجل کان أنصاریّاً. والجواب 
عندي أُنه راد من قوله: (أن کان ابن عمتك٤‏ ترجیح اأُحد الجائزات (أي الأمور الجائزة) بہذہ 
الرعایةء دون الترجیح جانب الحرام. والمعنی أن استقاء الزبیر واستقائي کانا جائزین ولكنك 
راعیت الزبیر فحکمت لە لکونە ابن عمتك. قلت: لا ریب أنە قد آتی بعظیمء ولکن الغضب 
قد یحمل المرء علی نحو ذلكء فلا یحکم عليه بالنفاق: کیف! وقد ورد فی الصحیح أنە بدریٗ 
والحق أن المقولة الواحدة تختلف إِمبماناً وکفرأء بحسب اختلاف النیّات؛ ولا ریب أنھا لو کانت 
علی طریق الاعتراض فھو کفر. ٣‏ 

ثم الظاھر أن من صدر منەه ھذا القول؛ فإنه قد تاب منە بعد ذلك. ولعل آسرة الزبیر ہہ 
من کونھا مخاصمة لە؛ لم تضرح باسمه في الحدیث؛ بل سترت عليهء لن من تاب من ذنبء 
فعلی المسلم أن یسترہ. قال العینيی رحمہ اللہ في العمدة :)۱٥ :٦(‏ ا قال شیخنا: لم یقع تسمیة 
ھذا الرجل فی شيء من طرق الحدیث (أي في طرق حدیث الزبیر وأبنائه وما وقع من التسمیة 
عند ابن أبی حاتم؛ فإنه مرسل لابن المسیب) ولعل الزبیر وبقیة الرواۃ رادوا سترہ لما وقع منه٤.‏ 

قوله: (فی شراج الحوٰة) الشٍراجء بکسر الشین؛ مسیل الماء. وقیل: هو واحدہ وقیل: 
جمع شرج (ہفتح الشین وسکون الراء) مثل رھن ورھان؛ وبحر وبحار. وفي المنتھی لائی 
المعاني : الشّرْج مسیل الماء من الحزن إلی السٌھل؛ والجمع شِراج وشروج وشرج؛ وأما الحَرَة 


کتاب : الفضائل ۀ 


7ک فقال الانْمَارِیٰ: "٦‏ کیپ رک 
َكفِبَ الكصَاری. فَقَال : و" الله ا کان 3د کر ا ٌ 


بفتح الحاء وتشدید الراء فھي الأرض الصلبة الغلیظة التی تغشاھا حجارة سود؛ وبالمدینة حرّات 
کر68 والمراد من شراج الو ان هذا المسیل کان بالحرٰةء فنسب إلیھا. ھهذا ملخص ما فی 
عمدة القاری .)٦١٤ :٦(‏ 

قوله: (التي یسقون بھا الثخل) وفي روایة شعیب عند البخاري: 9 کانا یسقیان بھا 
کلاھما٢.‏ 

قولە: (سرّح الماء یمرٴ) أمر من التسریح بمعنی الإرسال. وإنما قال لە ذلك لن الماء کان 
یمر بارض الزبیر قبل أرض الأنصاریٗ فیحبسه لإکمال سقي أرضهء ثم یرسلە إلی أرض جار 
فالتمس منە الأنصاريٗ تعجیل إرسال الماء أو طلب منە أن لا یحبس الماء أصلاًء فامتنع منە 
الزبیر ظہ؛ لآن الحقٌ للأاعلی فالأعلی . وقال أبو عبید رحمہ اللہ : کان بالمدینة وادیان یسیلان 
بماء المطرء فیتنافس الناس فيەء فقضی رسول الل إقَلٍ للاعلی فالاعلی . نقله الحافظ في الفتح . 

قولە: (اسق یا زبیر! ثم اآرسل الماء إلی جارك) قاله رسول اللہ گل مشورۃ؛ لآن فیه 
صلاحاً للائنین ورعایة للجانبین؛ فَإله کان من حقّ الزبیر ظللہء بفضل کونە أعلی؛ أن یحبس 
الماء ویسقي رض إلی أن یبلغ الماء إلی الکعبین. وبذلك قضی رسول الل قَلُ فی قضایا کثیرۃ. 
فقد أخرج أبو داود وا بن ماجه عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جذہ: (اأُن رسول الل یا نضی 
فيی سیل المھزور أن یمسك حتی یبلغ الکعبین: ٹم یرسل الأعلی إلی الاأسفل) ولکنە قُ أمر 
الژبیر مُنا بالإحسان إلی جارہ؛ وأرشدہ إلی أن یکتفي بقدر حاجته فی السّقي؛ ثم یرسل الماء 
إلی جارہ. 

قوله: (آن کان ابنّ عمّتك) بفتح همزۃ (أن) وهي للتعلیل؛ کأنه قال: حکمت ‏ ە بالتقدیم 
لاجل أنه ابن عمتك. وکانت أم الزبیر صفیة بنت عبد المطلب عمّة رسول اللہ پل وقال 
البیضاوی : یحذف حرف الجر من (أن) کثیراً تخفیفاً. والتقدیر (لأن کان) أو (بأن کان). وحکی 
القرطبي تبعاً لعیاض ان همزۃة (آن) ممدودة. قال: لأنه استفھام علی جھة إنکار . قال الحافظ في 
الفتح: ولم یقع لنا في الروایة مڈء لکن یجوز حذف ھمزۃ الاستفھام. وحکی الکرمانی (إن کان) 
بکسر الھمزۃ علی أنھا شرطیة والجواب محذوف. قال الحافظ : ولا أعرف ھذہ الروایة؛ نعم 
وقع في روایة عبد الرحمن بن إسحق (أي عند الطبري): (فقال: اعدل یا رسول اللہ وإن کان ابن 
عمتك) والظاھر أن ھذہ بالکسر . 

قوله: (فتلوؤن وجہ نبي اللہ قَ أي : تغیر لونەء وھو کنایة عن الغضب؛ زاد عبد الرحمن بن 
اُسحاق في روایته: احتی کت انل سا جا ثا140: 


- الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َال : لا رُبَیرُ اسْتء ثُمْ اخ الْمَاءَ عَتّیٰ یَرْجع إِلَی الجذرِا. فَقّال البیْر: 7 إِني 


لاحب ملدذہ الاة لبیٹ نی دا ط بد وَرَىكَ لا موک حون 0 و 1 کے 
سے کہ تو ا ٦‏ 7ر [النساء: .]٦٦‏ 


قولە: (ثمٌ احبس الماء حتی یرجع إلی الجدر) بفتح الجیم وسکون الدال؛ هو المسناة؛ 
وھو ما وضع بین شربات النخل کالجدار؛ وقیل : المراد الحواجز التيی تحبس الماء. وجزم به 
السٌھیلي. ویروی (الجُدُر) بضم الجیم والدالء حکاہ أبو موسی؛ وھو جمع الجدار. وقال 
القرطبي : لم یقع في الروایة إلا بالسکون. 

وعلی کل فالمعنی : أن النبي گل أمرہ بحبس الماء إلی أن یصل إلی أصول النخل ویبلغ 
7 حور گان هذا حقَاً للزبیر ظللہ کما تقدمء لأن بلوغ الماء إلی الجدر إنما یکون حین یبلغ 

لی الکعبین من الرجل القائم . یما 0 اس ء8 ولكکنه لما 
وت 

ولا یرد عليه أنه کان حکماً فی حالة الغخضب؛ وقد نھی أن یقضي القاضي وھو غضبانء 
لآن النبی گلا معصوم من الخطا في کل من حالتي الغضب والرضا. 

وبھذا الحدیث استدل الفقھاء علی أن الأعلی لە الحق فی ان یسقی مزارعه بالماء الذيی ھو 
مباح عام حسب حاجتہ: ثم یرسل الماء إلی من هو أسفل منهء ولا یجوز لە إمساك ما یفضل عن 
حاجتهء ولا نعلم فی ذلك خلافاً بین الفقھاء رحمھم الل تعالی؛ غیر أنه قال أبو الحسن 
الماوردي : 9 لیس التقدیر بالبلوغ إلی الکعبین علی عموم الأزمان والبلدانء لانە یدور بالحاجةء 
والحاجة تختلف باختلاف الأرض واختلاف ما فیھا من زرع وشجر؛ وبوقت الزراعة ووقت 
السقی؟ حکاہ العیني في عمدة القاری؛ وراجعە للتفصیل . 

ثم إِنْ الأنصاريٗ کان قد استحیّ ى التعزیر بالإنکار علی حکم رسول الل پل ولکن ہل عفا 
عنه تألیفاً للقلوب: وفيه جواز عفو الإمام عن التعزیر . وذکر الماوردي في أدب القاضي ۵+2 
۳) انهە عليه الصلاةۃ والسلام عژّرہ بالقولء وذکر روایة جاء فیھا نہ گلا قال للزبیر  :‏ أمر الماء 
علی بطنہء واحبسہ حتی یبلغ أصول الجدر؛ ولکنە لم یسند ھذہ الروایة والل سبحانه أعلم . 

قولە: (ھذہ الَیة نزلت فی ذلك) وقد وقع في روایة ابن جریج عند البخاري أنه طللله جزم 
بذلك وکذلك وقع الجزم في روایة أُم سلمة عند الطبري والطبراني . وقد وردت فی سبب نزول 

ہ الاأیة روایات أآخری؛ وقد تقرر فی موضعه أُن الأیة الواحدة یمکن ات کو تا اسان 
مھ واللہ سبحانه أعلم . ۱ 


کتاب : الفضائل ٴ8ھهھٔ‌ 





(۳۷) ۔باب: توقیرہ ِء وترك إکثار سؤاله عما لا 


٦‏ ون حذثني عَرمَلهب يَحبَ نجیر ا یں ای 
ا ا شیع رُول, الہ - ٹرل: ١ا‏ تهيںكُم عله تَجِتیٹرا: 7 
أزتُكُمْ به فَافعَلوا مِنه مَا مَا اسٰت كم: فلا اف ایی ہی لِم کر مسَاللِوخ: وَاخْیِلاُھُمَ 
عَلَیٰ أَنبيائِهم؛. 


۷۔ )٠٠٠(‏ وحدّثني مُحَمَدُ بْیْ أَحْمَد بْنٍ ن× بی خَلَفٍ. 0 0 مو 
مَنْصُور بن سَلَمَة الحْرٌاعئٔ × أَخْبْرَنَا لَیّكٌء عَن وزید : بن الٰهَاِء عَنِ ابْن شِهَاب: بِھَدَا 
الامَتَاوء-مَللَه سوای: 

8+ ۰ ت0 ص 2مہ ٤‏ 

۳۸ مت حتثنا ابو بگر بن أپي : کر نت جوا 


ہو معاویة. 


ا اہک 


ھریرة اح رَعَتکا یڈ بن بین تنا کت (یعغنی اأجزاین) ح زعٹقا ابر س 
عو مات مات كِلامْمَا ءَ ای الرنادِ َنٍ الأعْرَجء ئن ھریرة . ح وحنثناہ 
غيَيْدُ الله ابی مُعَاؤ. عَدَلتَا أبی. عَدَكتَا شُعبَه عَیْ مُحَمّل بُي زَيَاوء سُوع أبَا مُرَیرَۃ. زع 
و وت حَدَلنًا عَبْد الرَراق . . خرن مَعْمَرٌ عَی مَمام بن مو عن ا ای 
مک كُلَهُمْ فَال: عَن النی للا: : ُرُوني مَا تَركْكُم١‏ وَفی حَدِیثِ ام دم رکنم 
020٦‏ 2 لم دکرُوا نحْو حَییثِ الزْهريٌء عَنْ سَعیدِ وَأبي سیف عن 
أ٘پي هُرَیرَةَ 





(۳۷) ۔ باب: توقیرہ قَيهُ وترك إکثار سؤالە إلخ 

۰٠۔‏ (۱۳۳۷) ۔ قوله: (کان أبو ھریرۃ یحدّث) ھذا الحدیث أخرجه المصنف أیضاً في 

الحجء باب فرض الحج مرّة في العمرء و وآخرجہ البخاري في الاعتصام بالکتاب والسنَة؛ باب 

الاقتداء بسنن رسول الل لکل (۷۲۸۸)ء والنسائي في الحج؛ باب وجوب الحج (۱۹٦۲)؛‏ 

والترمذي في العلم باب في الانتھاء عما نھی عنہ گل (۷۹٦۲)ء‏ وابن ماجه في المقدمةء باب 
اتباع سنة رسول اللہ گا (رقم: .)٣٢‏ 

وھذا الحدیث قد مرٌ شرحه مبسوطاً في کتاب الحجّء باب فرض الحجّ مرۃ فی العمرء فلا 


0 الحزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۹۔ (۱۳۲) حدّثنا یَحییٰ بْنُ یَحْییٰ. أَخْبرنًا ایم بْن سَعْدٍء عَي ابْن شْهَابٍء 
عَنْ عَایرِ بن سَعْیء عَن أَپیه. قَال: ال رَسُول الله 8ل: ۷ أَْظُمٌ الْمْلِمین فِي 
الْمْسلِمیي جُزماء مَ سَألَ عَن شَيو لم بُحَرمْ عَلی الْملِمِینء فُحْرْم عَلَيهخ؛ من أَجْلِ 
مسالته+. 





۲۔ )۲۳٣۸(‏ ۔ قوله: (عن عامر بن سعد: عن أبیەه) ھذا الحدیث أآخرجه البخاریٰ في 
الاعتصام بالکتاب والسنةۂ؛: باب ما یکرہ من کثرة السؤال ومن تکلف ما ل١‏ یعليه (۲۸۹٦)ء‏ وأبو 
داود فی السئة باب لزوم السنة .))٦٦١٤٤(‏ 


۳٣۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (إن أعظم المسلمین ۂ فی المسلمین ُرماً) أي: ذنبأء کذا فسّرہ اکثر 
الشرّاح؛ وقال القاضي عیاض : : االمراد بالجرم الحدث علی المسلمین؛ ٠‏ لا أنه من الجرائم 
والآٹام المعاقب علیھا إذا کان السؤال مباحاً . ولولا ذلك لم یقل : سلوني؛ وقال البيّ: (إن 
کان التأثیم حقیقة فیکون السؤال سؤال تعنیت؛ کما اتفق لبني إسرائیل في البقرة٤.‏ 

قوله: (فحرم علیھم من اجل مسالتہ) أما ابی سی هر اغرآن) ئل اشبعنا الکلام عليهء 
واستوفینا مواقع ھذا الٹھی فی کتاب القضاء باب الٹھيی عن کثرة السؤال ٢‏ : ۷ من ھذہ 
التکملةء وکذلك في أوائل کتاب اللعان؛ فلا نعیدہ. ولکن ینشأً فی حدیث الباب سؤال آخرء 
دی ا رد ان ا یا ا کن می بمجرد سؤال بعض الناس؟ 
والجواب : أُن هذا التحریم یکون عقوبة للمغالاة ذ فی الدین: فإن الإانسان غیر مأمور بالتعمّق 
والْخلوٴ وق اس علاد اک مل ناقاقظات الضرس تا لے مرا سا کیو اکر 
التساؤلات في هذہ الامور المطلقةء فقد ارتکب الْغلو والتعمّق؛ فربما عوقب بتحریم ما کان 
حلالاً قبل سؤاله. وھذا کما وقع لاصحاب البقرۃ من بني إسرائیلء حیث قد آمروا بذبح بقرۃء 
فکان المأمور بە مطلقاً عن أیٗ شرطء فلو ذبحوا أیة بقرة تخلصوا من عھدۃ الامتثال بالأمر؛ 
ولکنھم أکٹروا من التساؤلات: فقد ضیّق علیھم الأمر مجازاة لتعمقھم . 

وعلی ھذاء ھذا الأمر مخصوص لعھد النبي لََء حیث کان التحلیل والتحریم ابا ھا 
الآنء فلا یقع مثل ذلك: لأن الأحکام الان لا تتجدد وقد صرّح به الَأبيٌ فيی شرحه. 

ھذاء ویمکن لھذا الحدیث تفسیر آخرہ لم رہ منقولاًء ولکنه لیس ببعید بالنظر إلی ألفاظ 
ان وھو أنْ المراد من السؤال هو البحث عن تفاصیل الأشیاء التي لم یژمر بالفحص عنھاء 
بات یں رسود وس سے ہدس سے سدا یز کی اوس 
علی ذلك اللحم؟ وممن اشتری؟ وھل ذبحه الذابح باسم اك و لم یذکر اسم ال عليه؟ وإنما 
نکتفی بظاھر حال المسلمء ونظنٌ بە خیراً. فان تعرض أحد لھذہ التفاصیل وجعل یتفحص عنھاء 
حتی یظھر لە بھذا الفحص سبب من أسباب التحریمء فإنه یحرم عليه حینئذ تناولہء فلم یحرم 
هذا الشيء إلا باسئلتہ التي لم یکلفه اللہ تعالی بھا. 


کتاب : الفضائل خظَٔ 





۰۔ (۱۳۳) وحدَثناہ أَبُو بَکْرِ بْنُْ أبي شَيْبَةٌ وَابٔیْ آپي غُمَرَ ثالاً: حر 
سافای ھ عَن الرّخرٍي. ح وحَدٹتا مُحَمّد بْنُ عَبّاو. ات وا ا ا ما 
سس۳ 049 _ ن الرّجیم) الزّھْري : عَنْ عَایرِ بْن سَعْیء عَنْ آپیوء فال: قَال 

ول اللہ و اڑ: اع ایب َی الشلبین جُزماء تن سَأن غن ائر معز حَرْمَ 
لی الناس ِ رق اج تخالف. 

۱۔ )٠۰(‏ وحَدَثیِيه حَرْمَلَهُ بْنُ يَحىٰ. أَخْبَرَنَا ابی وَهب . أَخْبَرَِي يُونَس. کے 
وَےَتننااعد یر ملف 0 ٦۶ء"‏ کِلاَمُمًا عَن الهرِیٌء ِا 
الإإسُنادِ وزاد فی حَديثٍ مَعمر: ورَجَل سَألَ مَنْ شَىءِ وَنْئرَ عَلهہ. وَقَال فی حَدِیثٍ یُونس: 
عاہر بن سُعدِ؛ هُ سَمِمَ سَغدا. 


۲+ یں مَحْمُود بی غَيْلاَتَ وَمّحَمّدُ بن قَ مه الِسَلمیٰ ویخیی بن 
گھ لئ وَلمَاظهُمْ مه مُتَقَارِبَةٌ فان مَخَمَوَدۃٌ عَتَتنا النَضرُ بْنُ شمَيْل. وَقَالَ 
الآحَرَانِ: ات النْشْرٰ)ء أَخْبرَنَا شب کد ٹیا نمی تن آئ یھن انس نر مالانہ 
فَالَ: بَلَغ رَسُولَ الله و لا عَنْ أَصٰحابه شَی2. ٤‏ -+ٰ -صسك 09م 


فإن کان هذا هو المراد أو کانت مثل ھذہ الأآسئلة داخلة فی عموم حدیث الباب؛ فإن 
حکمہ باق حتی الیومء واللہ أعلم . 
قوله : (الزھريٗ) أي : حدثنی الزھري؛ وربّما یحذف الرواۃ صیغة التحدیث والإخبار . 


(٥٠٠)۔‏ قوله: (ونٹر عنه) أصل النقر والتنقیر : حفر الخشب؛: والمراد مُنا: البحث 
والتفحص . ٰ 
٤۔ )۲۳٥۹(‏ ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی العلمء باب 
من برك علی رکبتيە عند الإمام أو المحدث (۹۳)ء وفي مواقیت الصلاةء باب وقت الظھر عند 
ان ئ۴ وفی الأذازش باب رفع البصر إلی الأمام في الصلوات (۷۱۹)؛ وفی تفسیر 
: (٥)ء‏ باب فلا سشکلوا عن شیا ان بد لکم موک 4 (٤٤٦٦)ء‏ وف الدعوات٠‏ باب التعوّذ 
رت (٢٦۴٦)ء‏ وفی الرقاق؛ باب القصد والمدوامة علی العمل (۸٦٦٣)ء‏ وباب قول 
النبی گا : ولو رت تا أعلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم کثیرأ؛ )١٦۸٦(‏ وفی الفتنء باب التعوذ 
من الفتن (۷۰۸۹) إلی (۷۰۹۱)ء وفي تا بالکتاب والسنةء باب ما یکرہ من کثرة السؤال 
ومن تکلف ما لا یعنيه ۷۲۹٢(‏ و ۷۲۹۰)ء وأخرجه الترمذي فی التفسیر؛ سورۃ المائد 
(٣٣۳۰)ء‏ وابن ماجه فی الزھد باب الحزن والیکاء (٤٤٦٦)ء‏ -- 


قوله: (بلغ رسول ال قلُ عن اصحابه شيء) قال الأبي: کان الشیخ یقول: یحتمل أنھم 


۰“ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جصوان ا ا ا کن 2-02 
مِئه. قال: زا ز زُووسَھُمْ زلق - حَیِين. قال: فَقَامَ عغْمَرْ فَقَال: ضیتا الله ۳ وبالاضا 


آرادوا زیادۃ أدلة علی صدقة (قِ) فوقع في نفسە من ذلك وقال: ألیس فیما رأیتم کفایة؟ وھذا 
الذي حمل عمر ظللہ علی أن قال: رضینا بالل ربا إلخ) وقال آخرون: یمکن أن یکون سببە ما 
بلغخہ رسول اللہ پل من ان بعض الناس یغوصون في أسئلة لا تعنیھم . ویؤیدہ ما سیأتی من روایة 
قتادة عن انس : : ان الناس سالوا نبيَ اللہ لا حتّی أحفوہ بااَستاك2 فخرج ذات یوم فصعد 
لاوس شا حدیث أبي موسی فی آخر البابء وفیه: اسئل النبي إَل عن آشیاء کرھھا). 

قوله: (فخطب) زاد الجارودي في روایته عند البخاري فی التفسیر: اخطبة ما سمعت مثلھا 
قط). 


قولە: (عرضت عليٍ الجنة والنار) وفي روایة ھلال بن عليْ عن آنس عند البخاري في 
الأذات: 9 صلی لنا النبیّ ا ثم رقا السر نافار وک ا سس ثم قال: لقد رأیت 
الاآن ند ضليتَ لَكُم الصلاۃ الٰحنة والنار ممثلتین في قبلة ھذا الجداں فلم آ کالیوم في 
الخیر والشر إلخ۲. وھذا یدل علی کون الجنة والنار عرضتا علیہ پل آئناء الصلاة ۰ 

قولە: (فلم آر کالیوم فی الخیر والشرٌ) قال النووي : (معنی الٰحدیث : لم آر خیراً اکثز مَما 
رأیته الیوم في الجنّة ولا شا اکثر مما رأیته الیوم في التّار4. 

قولهە: (لضحکتم قلیلاً ولبیکتم کثیراً) قال الأبىٗ : ەفإن قیل قیل: قد علم ل2 ذلك فلم یبك 
کثیرا قیل : البکاء إنما هو للخوف؛ وہو قٌلكُ آمن٤‏ قلت : ویضاف إلی ذلك أنە ئا کان اأضبط 
الناس لنفسهء وإلا فکانت شفقته علی أمته کانت أکثر من خوف الرجل علی نفسه . 

قوله: (یوم أشذ منه) لما عرفوا فیه من شدَۃ عذاب الٹّار أو لما شعروا من النبی گا 
الکراھیة لکثرۃ السؤالء وسخطه علی ذلك؛ أو لما ذکر من الفتن العظیمة التيی ستقع قبل قیام 
الساعف أو لمجموع هذہ الأمور. 

قوله: (ولھم خنین) بفتح الخاء المعجمة وکسر النونء ھکذا ہو فيی معظم النسخ ولمعظم 
الرواة. والخنین حروج الصوت من الانف؛ وقال الخلیل : هو صوت فيیه غْنْة وقال الاصعمي : 
إذا تردد بکاؤہ فصار في کونە غنّة فھو خنین. وقال أُبو زید: الخنین مثٹل الحنینء وھو شدید 
البکاء. ورواہ بعضھم: احنین) بالحاء المھملة وھو صوت البکاء؛ وھو نوع من البکاء وھو 
اللانتحاب . وممن ذکر الو جھین القاضي وصاحب التحریر . 

قوله: (فقام عمر فقال: رضینا بالل ربّاً) وسیأتی في روایة ة یوون آ0 ر5 ظَله برك قبل أُن 
یقول ذلك: وکذلك وقع في روایة شعیب عند البخاري فی العلم: افبرك عمر علی رکبتیه فقال : 


کتاب : الفضائل کھ 


وین . وَبِمُحَمّدِ نیا . فال: وو یٹ و ا ال : ١‏ َبُوك فُلانٌ'. مَتَرَلَتْ: 
نایا ال ءامنوا لا شکوا عن شیا ان بد لہم ڑگ 4 (المائدة: ۰۱. 


0000 ک0 وو کرد سس بن بی میں‎ "2٦ 
کو تی یٹ ای بام - ککارا کی‎ ٠ای‎ 2 ٦ ا زشو‎ 
رت‎ 22 
َشَماءَ ان بد لہم اؤہ ک4 ڈالمائدة: کت سس‎ 


ابی گر الماعَدٌ و اور عِظاماً ثم کال: 7 اع أُنْ 
شَيْءِ فَليسالِي عَنةُ ُوالله لا تَسألَونِی عَنْ شَیْء إلا أَخْيَرْنكُمْ ہہء مَا دنت في مَقَابِي مھَٰذًا). 


رضینا بالل ربا إلخ فسکت) قال ابن بطال: ہفھم عمر منە أن تلك الأسئلة قد تکون علی سبیل 
التعنت أو الشكٌ؛ فخشي أن تنزل العقوبة بذلكء فقال: رضینا بالل رباً إلخ فرضي النبیٔ گل 
بذلك؛ فسکت٢.‏ 

قوله: سر بے رم جھوے أنه عبد الله بن خذافة نہ ۴ا 

قولە: (فنزلت یتاج الزرکت ءامنوا لا لو عُْ ن آشہ4) ظاهرة ان هھذہ القصة سبب لنزول 
ھذہ الاّیةق ولم یقع کونە سیا للایة في کثیر من طرق ھذا الحدیث٠‏ ورواہ البخاري في الفتن من 
طریق قتادۃ عن انس وفی آخرہ: (قال : فکان قتادةۃ یذکر ھذا الحدیثٹ عند ھذہ الأیة: لاج 
ایت ٭ امش لا ککاوا عن أ2 ۱4. 

وقد وردت في سبب نزول ھذہ الاّیة روایات أخری أیضاً. فقد أخرج الترمذي عن علی 
لہ اُٹھا نزلت عندما سثئل النبي لا في الحج: لیا رسول الل في کل عام؟)؛ وکذلك أخرج 
البخاري في التفسیر عن ابن عباس قال: ہکان قوم یسألون رسول ال گل استھزاء؛ فیقول 
الرجل: من أبي؟ ویقول الرجل تضل ناقته: أین ناقتي؟ فأنزل الله فیھم مذہ الاّیة: ٭يتاا 
لیت ءامثو لا ککاوا عن شا ان بد لکم مھ ۱۹۴. لت 

وقد تقرر نی موضع آئہ لا تزاحم قي الاسباب؛ فیحتمل ان یکو کل من هلہ الراقمات 
۰ ویمکن ان یکون السبب إحداھا وقد اأطلق علی غیرھا 00 
تنطبق علیھا مضمون الایة والل أعلم . ف 

٦۔‏ (۰۰۰)۔ قولەه: (فواش لا تسالوني عن شيء إلا اخبرتکم بە) قال العلماء: ھذا 


رھ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ان أَنَسْ بی مَايكٍ: ٣٥۶١ھ‏ 4 ۶ھ َلِكَ مِن رَسُولِ الله تل 
کی َو" قُرل: سَلوتي؛ نَم عَبْدْ الله بِیْ حُنَائَة فَمَال: مَنْ آبی یا 

اشن الا فان ٢وك‏ خَُائَقه فَلما ار رَسُولُ اللہ پل من أُنْ یَفُول: سُلوني؛ بَرَذ عُمَر 
فان رَضِینا باللّه رَبًاء وَبالإسْلام دیناً. وَبمُحَمّد رَسُولا. ثال: فُسکت رسُول اللہ پل 
جی گال عمر هك کم ال رسُولٌ الله قا: ؛ازلیء والِي تل محمد پیبو؛ آکذ مُِضّٹ 
عَلَي الْجُنَة وَالنارُ آفاء في عُزض مَلذًا الحَائطف َُ 1 "َ‫ فی الْخیر وَالشرا. 


و۔ہء ھ2 ک 1 1 0 گے 
قَال ابْنُ شِهَاب: اَحْبرني بَیْداللہ بٔمُ عَبْدِ اللہ بن غُثبَة فال: فَالَتُ ام عبد الله بن 
کناقر ھت اک بن حُلَاقَةً: نا حیفک بائو فلا َو بنك؟ ااینت ا تفرۃ اث بد 


القول منہ گلا محمول علی آنه أوحي إليه وإلا فلا یعلم کل ما سئل عنه من المغیبات إلا بإعلام 
الله تعالی . وقال القاضي عیاض رحمە: ہوظاھر الحدیث أن قوله قلٍ (سلوني) إنما کان غضباء 
کما قال في الروایة الآخری: (سئل النبي گل عن أشیاء کرھھا)ء فلما آکثر عليه غضب ٹم قال 
للناس : سلوني٤.‏ 

قوله: (فاکثر الناس البکاء) یحتمل أن یکون سبب البکاء غضبه چٌڑ ویحتمل ان یکون ما 
أخبر بە من الفتن ومن شدة عذاب انار . 

قولهە: (فقام عبد الله بن حُذافة) ومر ترجمته فی کتاب الإمارۃ: باب وجوب طاعة الأمراء 
)۳۱٣ :+(‏ من ھذہ التکملة . 

قوله: (فقال: من آبی) سیأتی أنە سال عن ذلك لأن ناسأً کانوا یطعنون في نسبەء وکأنه لم 
یشعر أن ما قاله النبی گل (سلونی) إنما قاله تقریعاً وغضباًء واغتنم هذہ الفرصة لدفع الطعن عن 

قوله: (برك عمر) استسلاماً لرسول اللہ لا وتسکیناً لغضب . 

قوله: (فسکت رسول ال قَلِ) مذا یدل علی أن قوله: (سلوني) کان غضبا 

َ ٌ قال ہو 3 اس قال .... (أما س"م*08"( ووعید. 
سور رر ہی ہہ را 2> رم کی 
فاحذرہء مأخوذ من الولی وھو القرب . 

قولە: (فی غُرض ھذا الحائط) بضم العین؛ أي: في جانبە وقیل: فيی وسطھ. والظاھر 
أن المراد جھة الجدار وإلا فالجدار لا یسع الجنة والنار ویحتمل أن تکون الجنة والنار ظھر 
مثالھما علی الجداں کالصورة؛ ویقاربه ما سیأتی من قوله: (سُوٗرت لي الجنة والٹار؛٤.‏ 


کتاب : الفضائل ۳ 


ٌ ہج 


َارَفَتْ بَعْضَ مَا تقَارِت . نساء أھْلِ الْجَامِِةء فَتَنْضَحَھَا عَلیٰ أَعْيْْ ال 


سس 


دا الله الْعَتِی بعَبِْ أَسٰوَدَ لَلَحِفْثه. 


مٹ 
٭خ 
٦‏ 

بت 


٥۵۔ )٠۰۰(‏ حدثنا عَبْدُ بْنْ حُمَيْد ۹ و" أحُبَرَنًا مَعْمَرٌ ح 
حَدَننَا عَبْدُ الله بْنْ عَبِْ الرَّحْمٰن الذَارِبِیُ غ. أَخبرَنًا ابو اليْمَانِ. آ ا ا ا ںی 
عَن الزْهرِيٌ عَنْ أَس؛ ِ عَن البِی گا ھا الكذرك: پھر کرو غَيْرَ ان 

شُعَیْباً قَال: عَن الزّهْرِيی. قَال: انی غيَيْةُ الله بن بر اللَو. تن حَدَثْیِي رَجُْل مِنْ 

أُملِ الْیلم؛ أنَ أُمْ عَبْدٍ الله بن خُذَافَة فَالْتْ : بمٹل حَیٍ 027 

۷٦‏ ۰ (۷) حتفنا ُرشٹ بخ عقاو العَلیۂ۔ متا عَيْڈ الأغلی: × عَنْ سَعید 
عَنْ قََاهَةَ عَنْ أَنّس بْنِ مَالِكِ؛ أُنَ الا سس سانرا تب اللہ پل - حَتّیٰ أَحْفَوْهُ بالْمَسْألَةَ کے 
ات يَوْم فَصَعِد الْئبرَ فَقَالَ: سَلونيی؛ لأتَسالّوِي عَن شَيِء إِلأ بَهثٹه لَكُم؛ فَلما سَمِمَ 
َلِكَ الْمَوْمُ موا وَرَھبُوا أَنْ يَکودَ بَْنَ يدَي مر قَذ حَضر 

5 فَُجَعَلَتُ أَلَفْتٗ یَمینا رَشْبَالاً قَإذَا كُلَ رَجُْل لاف رَأَمَهُ في تَوبه تَبٔكي. 


قوله: (قارفت) أي : ارتکبت؛ واکثر ما یستعمل في الفحشاء. 

قوله: (لو ألحقنی بعبد أسود للحقته) قد یقال: مذا لا یتصورہ لن الزنا لا یثبت 
اجس 90ص9 "مم اأحدھما: ان ابن حذافة ما کان بلغه ھذا الحکم إذ 
ذالای نکاتارظح آقأ رك التا عق آل آتے۔ رالتاتی ؛ آئه حضور الالخاق جة وظتھ تھدَ 
ریت الس لہ گنا تی شرع اشوری۔ پیر لہتا اث الاشعت نا الام کل ڑا آراہ 
بیان استسلامه الکامل لقضاء رسول اللہ پَءُء فذکر إلحاقه بعبد أسود علی سبیل الفغرض؛ 
وحینثذء لا یلزم منە عدم معرفته بمسائل الفراش . ومقصودہ أني إنما فعلت ذلك بنیّة الخضوع 
الکامل لما یقضیہ رسول اللہ قء فلو ظھر شيء مکروہ لقبلتہء لانہ قلُ ما کان لیقضي إلا بوحي 
من اللہ تعالی؛ ولإثبات الحق. وإنٌ السعي لإثبات الحی لیس فيه عقوق. وإن کان فيه بعض 
اش ۱ 

۷ ۔ (۰۰۰) ۔ قولە: (احفوہ بالمسألة) أي اکثروا في الإلحاح فيه. یقال: اأحفی؛ 
وألحف؛ وألح بمعنی . 

قوله: (آرمّوا) بفتح الراء وتشدید المیمء أي: سکتوا. وأصله ضم الشفتین. ومنه (رمت 
الشاةۃ الحشیش) أي : ضمته بشفتیھا . 

قوله: (رھبوا أن یکون بین یدي أمر قد حضر) لعل مرادہ أنھم خافوا أن یکون سؤالھم 
سیبأً لنزول أمر مکروہ. واللہ أعلم . 


ك۹ً. الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نما رَجْلَ مِنٗ الْمَسْجدء کان بُلاحَی فَیْذَْیٰ لِعَیْر أپیو. فَقَالَ: ا تی الله مَنْ ار ال 

دَبْوك خُذَاله. ٹم أَنَفَأ عْنَرُ : الْحْطابٍ رضِي الله عَنهُ فقَالَ: رَضٍیتا بالله رَبًا . 2 لإسُلام 

ِینا. وَبِمُحَمّد رَسُولاً. تائذاً بالله مِنْ سوہ التن. فَقَال رَسُول اللہ یا: ؛لَم ار کالیزم قط 
في الْخْیر وَالشر. إنْي صُوْرّث لِي الجَنَة وَالنارُء فُرََبِنْهُمَا دُونَ مَٰذا الْحَائط؛ . 


)٠٠9( ۷‏ حدثنا يَحْیّیٰ بی عیب الْحَارثِی. علنتا عالاہء کی اب 
الْحَارثِ) ح وحَدَثًا مُحَمّد بن بَقَار حا و کے عو ِلاهَمَا عَنْ مشام. اح 
وَحَدَْنَا عَاصِمُ بْنُ النْضر التَیْمِی. ا و ا ا سَوغث أَبي. نا کسام تنا 
َتَادةَُء عَنْ اس هو القِصة . ْ 

ظ۰۷۷۸ (۱۳۸) حدثنا عَبْدُ الله بی بَرّاد الأَشْعَری وَمْحَمَدُ بن الْعَلاء الْهَمْدایِىٔ 
لا : عََكا ابُو أَسَامَة عَن بُرَیْء عَنْ أَبي بركةَء عَنْ أبي مُوسّیٰ قَال: سُیْل النٍْیْ قلُ عَنْ 
شا ءَ کَرمَھَا انا ند لامغری ثم قَالَ لِلنّاس: سَلوني عَم یِٹم؛ فَقَال رَجُل: من 
إِ ہی؟ قَال: دبُوك عُذَاقَةہ فَثَامَ آحَرْ مَقَال: مَنْ أبی یا رَسُول اللّه؟ قَال: َأَبْو سَالِمٌ مَولی 

شَیّڈ فَلمَا رَأیٰ عُمَرْ مَا فِي وَج رَسُولِ اللہ و مِنَ الْفَضْب قال: ا ول الله نا تَتُوبُ 


وَفِي رِوای 


"٠ 


٤ ۶ 


بي کُرَیْب: ال: مَنْ أَبي يَا رَسُول اللو؟ فَالَ: ۷ أٌبُوك سَالِمْ: مَؤلَی 


1َٛ 


سے 


۹ 


.-01 


۴ 


قوله: (کان پُلاحی) أی: یخاصم: والملاحاۃ: المخاصمة. یعنی : کان ناس یخاصمونه 
فی نسبەء ویطعنون فيه . ' 

۸۔ )۲۴٦٣(‏ ۔ قوله: (عن آبی موسی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العلمء باب 
الخضب في الموعظة والتعلیم إذا رأی ما یکرہ (۹۲)ء وفی الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما 
یکرہ من کثرة السؤال ومن تکلف ما لا یعنيه (۷۲۹۱). 

قولە: (فقام آخر فقال من أبي؟) قال الحافظ في الفتح :١(‏ ۱۸۷): ( هو سعد ابن سالم 
مولی شیبة بن ربیعةء سماہ ابن عبد البرفی التمھید فی ترجمة سھیل بن أ بی صالح منهء وأغفله 
فی الاستیعاب؛ ولم یظفر بە اأحد الشارحین؛ ولا من صنف في المبھمات ولا في أآسماء 
الصحابق وھو صحابي بلا مریةء لقولە : (فقال): من أبي یا رسول الہ٤.‏ 


کتاب : الفضائل (٥۵‏ 





(۳۸) ۔ باب: وجوب امتثال ما قاله شرعاًء 
دون ما ذکرہ و من معایش الدنیاء علی سبیل الرأي 
۷۴۹۷؟٦۹۰‏ ۔ (۱۳۹) حدثنا قُتَِبةَ بن سید الف وَأبُو ایل الْجَحْدَرِیٌء وَنتَقَارَبَا فِي 


سے و 


ا رما وت تن قَلأً ٹا اب ع اف عَنْ سِمَاء عَنْ مُوسّی بُن طَلْحَةَ ٠‏ عَن 
بیو قَال : مَرَرْٹ مَعَ رَسُولٍِ الله ا ِقوْم عَلی رُوُوسِ النْحَلِ. فَقَال : 0 موا ( 
فَقَالُوا رکوہ يَجْعَلوهَ الأْكر فِي الأقی تَلقخ. َقَال رَسُول اللہ گل : دا أظنْ بننی 

ذُلكُ شَیعا؛ فَال: فَاخبرُوا بِلَْلِك فَٹرکوہ ََحَبر رَسُول اللہ وا بِدَلِكَ مَمَال: ِنْ کا 


َنقْهُمْ ذيِكٍِ فليضْتَمُوهُ اي نما ظنَنْتُ ظنًاء لا تُوَاخذٰوني ال وُللکن اذا ِا حَدَلْنكُمْ عَن 
الله شَیئاء فخُذوا بوء إنْي لن أَكْنْبَ عَلَی الله عَرٌٗ وجُل٤.‏ 


(۳۸) ۔ باب: وجوب امتثال ما قاله شرعاً إلخ 

۹۔ (۲۴۳۱۱) ۔ قولەه: (عن موسی بن طلحة؛ عن أبيه) یعنی : طلحة بن عبید الله 
القرشیٔ ظللہ. وھذا الحدیث أخرجہ ابن ماجہ في الاحکامء باب تلقیح النخل .)۲١۹٢(‏ 

قوله: (فقالوا: یلقّحونه) أي : یأبرونہ والتلقیح وإبار النخل إدخال شيء من طلع الذکر 
فی طلع الآنٹی . وقد أبرہ إبارأء بالتخفیف وأبّرہ تأبیراًء بالتشدیدء کلاھما صحیح . 

قوله: (وما أظنّ بُغنیی ذلك شیٹاً) أي: ما أظن أنه ینفع شیئاء إِنّما قاله لا علی سبیل 
الظنٌْ لانه لم یمارس الفلاحة والزراعة. قال النووي : ا٢قالوا:‏ ورأیه قلُ في أمور المعایش 
وظنہ کغیرہ؛ فلا یمتنع وقوع مثل ھذاء حم ےس وسببە ھمھم بالآخرة ومعارفھا١.‏ 

قولە: : (ولکن إذا حدذّثتکم عن اللہ شیناً) إلخ تمسك بە بعض العلمانبٔین والإباحیّین علی ان 
اأحکام السنَة النبویة في المعاملات لیست من الدین؛ ولا یجب اتّباعھاء والعیاذ بالل . وھذا جھل 
والحاد صزیح: فإِن ما قاله قللُ في تأبیر الّخل لم یکن حکماً منه: ولا قضاء؛ ولا فتوی؛ واإنما 
کان ظتَاً فی الأمور المباحة التي تتعلق بالتجربة والمشاھدة؛ بدا لە من غیر رویّة فأبداہ. ولذلك 
لم ینە المؤبّرین عن التأبیر ولا أمر أحداً بأن یمنعھم من ذلك: ولو کان یقصد نھیھم عنه شرعا 
لخاطبھم بالتھي: أو ُرسل إلیھم بما یدل علی النھيء ٠‏ فلمَا لم یفعل من ذلك شیئاء تبیّن أنہ ئا 
افعی اف انی ا اتا فائدته مشکوکة في ظنه. بل قد صرّح رو سو ما 
النبي ق لما علم بانتھائھم عن ھذہ العملیّة: ٠‏ أفصح عن مرادہ بقوله: اإن کان ینفعھم ذلك 
فلیصنعوہ فإني نما ظننت ظتَاء فلا تؤاخذوني .بالطنٌ٤.‏ 

وکیف یقاس علی مثل مذا الظنٌ الأحکام الصریحة الجازمة اليی صدرت من قٍ کفتوی: 
و قفضلء؟ فإنھا لیست من ظنونه التي ظنھا في الأمور المباحة؛ 0 1000 


- ٰ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صضحیح مسلم 


۸۰۷ ۔() )٠‏ حتثنا عَبْدُ الله بْنْ الرُومِئ اليْمَامِي وَعباسُ بن عَبّ الیم العرِئ 
وَأَحْمَد حم بْي جَغفر المَخْقِرِي. فالوا: عَتَنَنَا النّضر بِيْ مُحَمّد. حَدَتنَا عِکْرِمَهُء (وَهُو ابْنْ 
عَمَار) 2 بُو النجَاشِي ث. عَلثيِي رَافْع بن حییج قال: قَم َُِ اللہ قل المَيِينَةَء وَمُم 
ِرون النّحْل. روہ اتھر ہے فا0 ما تشگکوں کا تالرات انتا قاق 
طْمَلَكُمْ لو لع تفعلوا کا غیرا؛ رکوہ فتنَضّٹ آز َتمّث. . قَال: ُذَکَرُوا ذَلِكَ لَه نقَال: 
92 إذا أمَرنْكُمْ بشَيٰءِ مِن دِيبْكُمْ فَخُْذوا ِء وَإِذًا أَمَتُكُمْ بِشَيْءِ مِن رَأپي. نما 
آنا بش ک6 





ال قٌُ لتبلیغھاء وأمرت الأمة باتباعھاء قال تعالی : ظإما أتاکم الرسول فخذوہ وما نھاکم 
فانتھوا|. 

6ا ام اع 2 ےی اق وی کا ا ۲5۸507 
(المبحث السابع): داعلم أن ما روي عن النبي قل ودُون في کتب الحدیث علی قسمین: 
أحدھما: ما سبیله سبیل تبلیغ الرسالةء وفيه قوله تعالی : وبا ائنکم ارول فو وما نہنہم 
عنم کانکھُوا ۹ء منە علوم المعاد وعجائب الملکوت؛ وھذا کله مستند إلی الوحي؛ ومنە: شرائع 
وضبط للعبادات والارتفقات بوجوہ الضبط المذکورۃ فیما سبق. وھذہ بعضھا مستندۃ إلی 
الوحي؛ وبعضھا مستندہۃ إلی الاجتھاد. واجتھادہ لا بمنزلة الوحيی؛ لأآن الل تعالی عصمه من ان 
یتقرر رأيه علی الخطاً. . وثانیھما : ما لیس من باب تبلیغ الرسالة؛ وفیہ قولھ چا : زایا آتا شر 
إذا أمرتکم بشيء یت وإذا أمرتکم بشيء من رأي فإنما نا بشر) وقوله لا فی 
قصة تأہیر النخل : (فإني إنما ظنن(تن ظتّاء ولا تؤاخذوني بالظنّ: 70 ,2 70 
فخذوا بەء فإنی لم أکذب علی ا۵)ء فمنه الطب؛ ومنه 7 قوله پل : (علیکم بالآأدھم الأقرح) 
ومستندہ التجربة . ومنه ما فعله النبی لا علی سبیل العادة دون العبادۃء وبحسب الاتفاق دون 
القصد: ومنه ما ذکرہ کما کان یذکر قومه کحدیث أم زرع وحدیث خرافة. ۱ ٤٠‏ وراجع أیضاً ما 
کتبناء فی مقدمة کتاب الطب حول مکانة الطبّ النبويٗ في الشریعة . 

٠‏ ۔ )۲۳٦٣(‏ ۔ قوله: (الَممْقِريٌ) بفتح المیم وسکون العین وکسر القافء نسبة إلی 
المعقر موضع بالیمن . 

قولە: (حدثنی رافع بن خدیج) هذا الحدیث تفرد بإخراجه المصنف من بین الأئمة الستة . 

قوله: (فنفضت) أي : اأسقطت ثمرھا. وقوله (نقصت) أي : انتفغض ثمرھا. 

قوله : (وإذا آمرتکم بشيء من رأبي؛ فإنما أآنا بشر) والمراد من الرأي ھنا هو الظنْ في 
الأمور اسر گا دا ھتہ ایخ الا یت رالاھائرے مکی پیا فا رتتاضاع 
عکرمة فی آخر الحدیث أنه روی حدیث رافع هذا بالمعنیء بخلاف الحدیث السابقء فإن الظاھر 


کتاب : الفضائل ٭ 





ال عِكْرِمَةُ: أو نَحْوَ هٰذَا. 

َال المَعقریٌ: فنْقَضت؛ وم يَقْكُ. 

۷۱۔ )۱١١(‏ حدَثنا أَبُو بگر بن أبي شَیْبَةَ وَعَمْرٌو النَاقِذ کِلاَمُمَا عَنِ 
الأَسُوّدِ بن عَامر. ال ابو بَکُر: عَقَّننَا َسْوّ بن غَایر. عَدَنَنَا حَمَاد بن سَلَمَةَ نع 
مِمّام بن عُرْوَةَ عَنْ أپیو؛ عَنْ عَایِنَهً ٤‏ وَعنْ قَابِتِ؛ عَنْ أَنُسٍ؛ أُنْ الِْيٌ گلا مَر بِقُزم 
لفُحُونَ. فَقَال: َو نَم تَنْمَلرا لَصَلَح؛ تال : حرج غ قفا سال ا لَِحْلِكَٰ؟) 
فَالُوا: فُلْتَ کَذا وَکَذًا. فَال: ٹم أُعلَمَ ہأمر ر دنْياكُم). 


(۳۹) ۔ باب: فضل النظر إليه وَهُء وتمنیه 
۴۲۔ )۱٢١(‏ حدّثنا مُحَمّد بْنُ رافع. حَدَنُنَا عَبْذُ الرَزَاتی. َخْبَرنًا مَعْمَرْ عَنْ 
مَمّام بن مُنَبْهِ قَالَ: مَٰذا مَا حَدَنََ و عَنْ رَسول ال گلا . فَذُگرَ أَحَادِیثٌ مِنْھَا: 


فيه أنه یروي باللفظ: وقد عبّر عکرمة الظن ھنا بالرأيى. فلیس المراد اجتھادہ قَلُ فی الأمور 
الشرعیّة لأنه یجب اتباعه علی الامّةء کما دل عليه النصوص المتکاثرة المتظافرۃ. قال الشیخ 
ولي اللہ الدھلویٗ رحمہ الله : 

اواجتھادہ اَل بمنزلة الوحی؛ لأآن اللہ تعالی عصمہ من أن یتقرر رأیه علی الخطأء ولیس 
یس آ7 کرت کات اکساظا اب الفمی گا تہ ائارہ آت کگرتاعاہ اھ حا 
مقاصد التشریع والتیسیر والاأحکامء فبین المقاصد المتلقاۃ بالوحي بذلك القانون ومنہ حکم 
رس ومصالح مطلقة لم یوقتھا ولم یبین حدودھاء کبیان الأخلاق الصالحة وأضدادھا. 
ومستندھا غالباً الاجتھاد بمعنی أن اللہ تعالی علمه قوانین ارتفاقات فاستنبط منھا حکمة وجعل 
فیھا کلیة. وبعضھا إلی الاجتھاده راجع حجة الل البالغة (۱۲۸:۱). 

۱ ۔ (٣٦۲۳)۔‏ قوله: (عن عائشة وعن أنس) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً ابن ماجه في 
الأحکامء باب تلقیح النخل (٢۹٢۲)ء‏ وأحمد في مسندہ .)۱۲١ :٦(‏ 

قولە: (فخرج شیصاً) بکسر الشینء وهو البسر الردیئي الذي إذا ییس صار حشفاً 

قوله: (انتم اعلم بأمر دنیاکم) أي: بالأمور التی وکلھا الشرع إلی التجربةء ولم یأت فبھا 
بأمر أآو نھيی جازم. 

(۳۹) ۔ باب: فضل النظر إليه ول وتمنيه 

۲ ۔ )۲۳٦٣(‏ ۔ قوله: (ما حدثنا أبو سر هذا الحدیث أخرجه البخاري فی المناقبء 
باب علامات النبوۃ (رقم: ۹) من طریق أ ہي الزناد عن الأعرجء عن أبي ھریرة فی ضمن 
حدیثٹ -- 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَفَالَ رَسُولَ ال پل : اوَالَذِي ننس مُحَمّدٍ بیو این عَلَیٰ اَحَدِکُمْ یَومٌ وَلاً بَراني. نم لأن 
بزاني أ٘عب إِليه ِن أفله وَمَلله مَعهُم؛. 
ال أَبُو إِسْحَاق: الْمَعْتّیٰ فیه عِنْوی: لأَنْ یَرانی مَعَهُمْ اُحَبُ إِلَبْه مِنْ 


ےت یر ور ت یف 


وَھُوَ عِنْدِي مقدم ومؤخر۔ 


اَهْلَه رکا 


۔۔ 


قولە: ۳ ٌ۰ ولا یرانی) ولفظ البخاري: اوليأَتَينّ علی أحدکم زمان لآأن 
یرانی ا٘حبّ إليه من أي یکون لە مثل أ ا ےک ا 
ہن السا ےھ نود ا فام یو او کات اہ را کل هله وماله. وإنما قلت ذلك لأن کل 
أحد ممن بعدھم إلی زماننا ھذا یتمنی مثل ذلك فکیف بھم مع عظیم منزلتہ عندھم ومحبتھم فیہ) 
۳ه“ رکا یں کی ا ا یں رک ا ا کی 
الزھادة من مشاہدتہ وملازمتہ. ومنه قول عمر لن : . الصفق بالأسواق). 

قوله: (قال آبو إسحاق) وھو الشیخ وا یر تی شا اااساوری ات اف 
الإمام مسلم ورواہ صحمحف: وأستاذ أبی حمد الجلودی . 

قولە: ار ضی مر تن ان الروایة المذکورۃ في األفاظیا تقدیم وتأخیر 
وتقدیر العبارۃ عندہ ما ذگروة: وفسرہ النتووی بان التقدیم والتاخیر ھما ات الات رش وبیں 
(ئم لا یراني). وآما (معھم) فھي فيی موضعھاء والمعنی المقصود: الیأتین علی أحدکم یوم لأن 
یراني فیه لحظة فقطء ثم لا یرانی بعدھاء أحب إليه من أھله وماله جمیعا+. 

وھذا کت قاله الٹووِي جا ھ20" إلی لفظ الروایة وبالنظر إلی لفظ أبي إسحاق 
م۲ رر ت 


المحتویات ۱ ظھ 


[تتمة کتاب : الأطعمة] 000000000 پل ٴ نت ٣83۳ھ‏ 
)٣۳(‏ ۔ باب : آداب الطعام والشراب وأحکامھما ۵+6٤٘٘بیت٘کپپ'‏ 9 وو" 
)۱١(‏ ۔ باب : کراھیة الشرب قائماً سن سم سورس مت...٢‏ 
)۱١(‏ ۔ باب: في الشرب من زمزم قائماً شھووسہ مس وس سس ہب ٢۹۰‏ 
)١(‏ ۔ باب : کراھة التنفس في نفس الإناءء واستحباب التتفس ثلاثاء خارج الإناء ... ۱۷ 
(۷)۔ باب: استحباب إدارۃ الماء واللبن ونحوھماء عن یمین المبتدیء سو گا 
(۱۸) ۔ باب: استحباب لعق الأصابع والقصعةء وأکل اللقمة الساقطة بعد مسح ما 
یصیبھا من اُذی وکراهة مسح الید قبل لعقھا 20 ۰ئ 
(۱۹) ۔ باب: ما یفعل الضیف إِذا تبعه غیر من دعاہ صاحب الطعام واستحباب إذن 
صاحب الطعام للتابع سیّٗ سس سے سےسستہٗمٌّٔٗسسسی دی ٢‏ 
(٢٥)۔‏ یاب: جواز اسٹتباعه غیرہ إلی دار مرن یٹق برضاہ بذلك: وبتحققه تحققاً تام 
واستحباب الاجتماع علی الطعام ٗی سس کیھوچیس ہیی ۳ 
)۲٢(‏ ۔ باب: جواز أکل المرق؛ واستحباب أکل الیقطینء وإیثار أھل المائدۃ بعضھم 
بعضاً وإن کانوا ضیفاناء إذا لم یکرہ ذلك صاحب الطعام اوت رھ سس الس ۳۹۰ 
(٦)۔‏ باب: استحباب وضع النوی خارج التمر واستحباب دعاء الضیف لآأھل 
الطعامء وطلب الدعاء من الضیف الصالح؛ وإجابته لذلك َو ھ 
(۲۴) ۔ باب : أکل القثاء بالرطب مو سمفسوستت ھشھشسھپچدھسرت ۲۴ 
(٢۲)۔‏ باب: استحباب تواذ ضع الاآکل: وصفٰة قعودہ یک۰۰ ٔ6۹94 . 
(٢٥۲)۔‏ باب: نھي الاکل مع جماعة؛ عن قران تمرتین ونحوھما فی لقمةء إلا بإذن 
اُصحابه عمبصضسَشسس مس سس ٹشسگٹکہٌہ_ سسجت یی ج8 
)٦٢(‏ ۔ باب : فی إدخال التمر ونحوہ من الأقوات للعیال وٗوھوجوٗپبسسوت مسیز ٦۹‏ 
(۲۷) ۔ باب : فضل تمر المدینة سی ات 
(۲۸) ۔ باب : فضل الکمأةۃء ومداواة العین بھا ہت ب0 وس-ە- 
(۲۹) ۔ باب : فضیلة الأسود من الکباٹ نوم مہ مسر جٌعسسہ بی ٢‏ 


(٠)۔‏ باب : فضیلة الخل والتادم ںہ ماھت سورس اھ سش ھک امھت تہ ۳ 


۲۰( الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۱)۔ باب : إباحة أکل الثومء وأنە ینبغی لمن أُراد خطاب الکبار ترکە وکذا ما في 


معناہ لَورسووروھوووھوَوویَھھووٗهوسیُوٛمسضمیسیب وممھتیجسیافےھھ پور > :885 
(۳۲) ۔ باب : إکرام الضیف وفضل إیثارہ عسسو یجس سسشھ و سی گ8 
(۳۳) ۔ باب : فضیلة المواساة في الطعام القلیلء ون طعام الائنین یکفي الثلاثة 
ونحو ذلك سکس سشسشمہشسسسصس اسم اہ سس ھتہ ×ہ1ا 
)۳٤٣(‏ ۔ باب : المؤمن یأکل في مِمّی واحدہ والکافر یاکل فی سبعة أمعاء سے +6 
)۴٥۵(‏ ۔ باب : لا یعیب الطعام ٌ-- جح مضشش سم ََسصضصضی سس ٹچ تھے ۲۳٢۲‏ 
۰۷ ۔ کتاب اللباس والزینة 6ً 42040 [ؤبپب ئ 
(١()۔‏ باب: تحریم استعمال أواني الذھب والفضة في الشرب وغیرہ؛ ان سال 
والنساء 070--8 یی َّىےممّٰھسٗشکیک سس جج وہہ ۷۰۸ 


والحریر علی الرجل؛ جاافتااقا وباحة العلم وتحوہ للرجل؛ ما لم یژد علی 


اُربع اُصابع عم یس سس کم عمُمصےےًٌّْٗےوجتٹھڈوی پوس 1٭ہ 
)٣(‏ ۔ باب: إباحة لبس الحریر للرجل؛ إِذا کان بہ حکة أو نحوھا ....... سسجسسہتت: ۹5 
)٤(‏ ۔ باب: النھي عن لبس الرجل الوب المعصفر ہٗس تتہہسشس>سىجتےےی ‏ 
)٥(‏ ۔ باب : فضل لباس ثیاب الحبرۃ ت۹س ٰ‫وجهصسجْم نَْمْسْسھ شوہ ۲۶۶ 
)٦(‏ ۔ باب: التواضع في اللباس؛ والاقتصار علی الخلیظ منە والیسیرء في اللباس 

والفراش وغیرھماء وجواز لبس الثوب الشعرہ وما فیه أعلام سممست یھ و 
(۷)۔ باب : جواز اتخاذ الأنماط کسسفا سمن سی م کھ ولا سڈ ھک منس تل ٣۶۰۳‏ 
۸7 را 2ة نا راوف :العاعا القر ا واللائن حت سس دہ کٹا 
(۹)۔ باب: تحریم جرّ الثوب خیلاءء وبیان حذٌ ما یجوز إرخاؤہ إليەء وما یستحب ... ٠٠١‏ 
)۱١(‏ ۔ باب: تحریم التبختر في المشیٰ؛ مع إعجابه بثیابہ مسر ھا اہ جا ئ0 
)۱١(‏ ۔ باب : تحریم خاتم الذھب علی الرجال؛ ونسخ ما کان من إباحته في ول 

الإسلام سس مھ اھ سو مت اہ مرش چھ ھا ھکس س سض سسَْهھت ۲۹۹۴ 
)۱٢(‏ ۔ باب : لبس النبیٗ قللُ خاتما من وَرق نقشہ محمد رسول اللہ ؛ ولبس الخلفاء لە 

من بعدہ و مھ ساس می ایک شیج ٗ ا مومممسَُسپيْ امھ شوچ ‏ ۹۷5 
(۱۳) ۔ باب : فی اتخاذ النِِیٌ لا خاتماًء لما أراد اأن یکتب إلی العجم سپ تہ ۲۹۹۷۴ 


(٤١)۔‏ باب : فی طرح الخواتم سس کًٗ مد سھاست َسَمسسجحسن ۲٢۶۸۴‏ 


المحتویات ۱ھ 





)۱١(‏ ۔ باب: في خاتم الورق فصه حبشی ےس ھت 0 کٹ .ےی سز" 
)٦١(‏ ۔ باب: في لبس الخاتم فيی الخنصر من الید 0ص ۶۶۶۶ [ 
(۷۔ باب : الٹھی عن التخۃ فيی الوسطی والتي تلیھا 0 ا ا ا ای 
(۱۸) ۔ باب : استحباب لبس النعال وما فی معناھا سو سس تر سے ۲۲۲٢۰‏ 
(00ء. اپ اسفحات ای شر اق انت ارا والخلم من الیسری أولاء 
وکراهة المشي في نعل واحدة ومضص٠-٠-مصےد‏ ےس بیششسیکمست سوہ ۱۲۷۴ 
)۲٢(‏ ۔ باب : الٹھي عن اشتمال الصماء والاحتباء فی وب واحد 1ھ و 
)۲٢(‏ ۔ باب: في منع الاستلقاء علی الظھر ووضع إحدی الرجلین علی الآخری ...... ٦٢١‏ 
)۲٢(‏ ۔ باب: في إباحة الاستلقاءء ووضع إحدی الرجلین علی ال خری من ۲۲۶۹۸ 
(٣)۔‏ باب : نھي الرجل عن التزعفر وشوٌصمٌو مم جُستموستہ ہہ ۲۷۷ 
)٤٢(‏ ۔ باب: ات خضاب الشیب بصفرة أو حمرة؛ وتحریمه بالسواد سے ۲۷۸ 
)۲٥(‏ ۔ باب : في مخالفة الیھود فيی الصبغ امافسہ اص ساسصٗمممجھ سک ری ۲۴۶ 
(٦)۔‏ باب: تحریم تصویر صورة الحیوان وتحریم اتخاذ ما فیه صورة غیر ممتھنة 
بالفرش ونحوہء وأن الملائکة علیھم السلام لا یدخلون بیتاً فیه صورة ولا کلب سے ۴۶۱-۰ 
(۷۔ باب : کراھة الکلب والجرس فی السفر موس امس سح وسسھے 7ا۱۶ 
(۸)۔ ہاب : کراهة قلادة الوتر فی رقبة البعیر ستت 00+ؤسص“,9ؤ--گکوتیےیییفئ-"ٌُء۶ ۰ 
(۲۹) ۔ باب : الٹھي عن ضرب الحیوان فی وجهە؛ ووسمہ فیه ہرمک وه ۱۵۹۷ 
)٥۰(‏ ۔ باب: جواز وسم الحیوان غیر الآدمي في غیر الوجە؛ وبدنه في نعم الزکاۃ 
والجزیة مشسات یس سس سس رتا ماھت اھ اسرکأکض اھ 00پ 0 
)١۱(‏ ۔ باب : کراھة القزع سےستھ موس مس صٌسصسضش سم ۸ 
(٢))۔‏ باب : الٹھي عن الجلوس في الطرقات؛ وإعطاء الطریق حقه 0یٰ و 
(٣۔‏ باب : تحریم فعل الواصلة والمستوصلة؛ والواشمة والمستوشمة والنامصة 
والمتنمصة؛ والمتفلجات: والمغیرات خلق اللہ میکس مھففٹئئی__چٗیُُوئست: ۲۹۶٢‏ 
(١٤۔‏ باب : النساء الکاسیات العاریات المائلات الممیلات سس یشنیٰ-جممسصسسمشتی۔ ۲۷۳۷۴ 
)۳٥٣(‏ ۔ باب : النھي عن التزویر فی اللباس وغیرہء 0*۸ کبس ۷۲۰ا 
(۳۸) ۔ کتاب : الآداب مج مس جاسم تد ہی ۱۷۳ 
()۔ باب : النھي عن التكني بأبي القاسم؛ وبیان ما یستحب من الأسماء 70 ا"“"" 


(ء بات گر آمة' اِلسَمَية بالاسباءَ القبیحةء وبنافع ونحوہ جج سس ات ۲۸۴ 


اقت الجزء الرابع من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳)۔ باب : استحباب تغییر الاسم القبیح إلی حسن٠؛‏ وتغییر اسم برۃ إلی زینب 
وجویریة ونحوھما سکطسم سسراھیسدجوومھ سَو وٹ چویدییپجچجسھونیپوْشستہ ۲۸۹۶ 
)٤(‏ ۔ باب: تحریم التسمي بملك الآاملاك وبملك الملوك سسہ ہس ۲۸۴ 
)٥(‏ ۔ باب: استحباب تحنیك المولود عند ولادته وحمله إلی صالح یحنکە؛ وجواز 
تسمیته یوم ولادتەء واستحباب التسمیة بعبد اللہ وإبراھیم وسائر أسماء الأنبیاء علیھم 





السلام ح اوھ سمش سد سششٛإشھسشفشسسیچ ھت ۲۸۶۸ 
)٦(‏ ۔ باب: جواز قوله لغیر ابنە: یا بنیّ؛ واستحبابه للملاطفة فمسشم سس ص۸۹۳ 
()۷) ۔ باب : الاستذان 0 ٍَپٍ‌‌‌ہ٭ى+٭+ "٣۷9‏ رج 
(۸) ۔ باب : کراھة قول المستأذن أناء إذا قیل : من ھذا؟ عسمھجمٗسسمهممسصعمتے ۲۶۷۳ 
(۹)۔ باب : تحریم النظر في بیت غیرہ کممپیییسووْھووَدوف٥افُٗوىَسسماہسمہ ٥35۰‏ 
کتاب : السلام 7 ییییییی 7م ئ۷ 
(١)۔‏ باب : ایسلّم الراکب علی الماشي؛ والقلیل علی الکثیر) سس مز سموجصہ ۲۰۶۰۹ 
)٢(‏ ۔ باب: من حق الجلوس علی الطریق رذ السلام مھ اش مسشت ۴۸۰۶ 
(۳) ۔ باب: من حق المسلم للمسلم رد السلام مسَیُْسیرھفمسھوممصواْستیہنہ ۲۰۲ 
)٤(‏ ۔ باب : الٹھي عن ابتداء أُھل الکتاب بالسلامء وکیف یرد علیھم جیورت ۲۹۵۶۲۰ 
)٥(‏ ۔ باب : استحباب السلام علی الصبیان 70ص.ص,“,.وه9هھھ" موس تھامسی ۲۲۹۰ 
)٦(‏ ۔ باب: جواز جعل الإذن رفع حجاب؛ أو نحوہ من العلامات ىٔوشس سیت ۲۲۲ 
(۷) ۔ باب : إباحة الخروج للنساء لقضاء حاجة الإنسان ےہ سسمسسّت ۲۲۴٢‏ 
(۸) ۔ باب : تحریم الخلوۃ بالأجنبیة والدخول علیھا سس تمس محلم ٢۴۳٢‏ 
(۹)۔ باب : بیان ا یستحب لمن رئيی خالیا بامرأۃ وکانت زوجتە أو 20] لەء ان 
یقول: هذہ فلانة. لیدفع ظن السوء بە یٹ مٗمامجٗٗمجسہٰسستہ ۲۲۳۸ 
(١۱)۔‏ باب: من أتی مجلساً فوجد فرجة فجلس فیهاء وإلا وراءھم سمٗمسسستین ۳٢٢‏ 
)۱١(‏ ۔ باب : تحریم إقامة الإنسان من موضعه المباح الذي سبق إليه سمکاسمس وہ ۴۲۳۰ 
)۱١(‏ ۔ باب: إذا قام من مجلسە ثم عادء فھو اأحق بە ہچ مس شسمت ۴۶۸ 
(۱۳) ۔ باب : منع المخنث من الدخول علی النساء الأجانب نے مىسسسھی ۲۶٢۸‏ 
)۱١(‏ ۔ باب : جواز إرداف المرأة الأجنبیة إذا أعیت؛ في الطریق 070 


۲۳۹۹۰۰ ۔ باب : تحریم مناجاۃ الاٹنین دون الثالٹ: بغیر رضاہ مس سس سے‎ )۱١( 





کتاب الطب فمووٗبفوفمپویاافم-صهسسومشوامٔ۰مووسُىمٗسسجصچٌوسس ری ۴٤٢۰‏ 
)۱٦١(‏ ۔ باب : الطب والمرض والرقی رھصضالحوَممسشیمفٌٗٔۀْٗفسپْپسمو شس ۲۹۸ 
(۷۔ باب : السحر ووففوسفٗفووممؤک‌ُلمھسھفہتھمٌْٗمھُى ہب ۷۹۳ 
(۸)۔ باب : السم سشمافٗممھموسی مسْھهمسشستص5ٗاوج‫ىموصعصوعسہوی ۷۷۶ 
(۹)۔ باب : استحباب رقیة المریض سھمسعوبدھصوٹکسوُسٗو‌ًءىصُوپوج یں ۷۸۳۰ 
(٠)۔‏ باب : رقیة المریض بالمعوذات والنفٹ ٗسسمسوااا وس ف٦س‏ سرت ۴۷۶۹ 
(١۔‏ باب : استحباب الرقیة من العین والنملة والحمة والنظرةۃ میس ۲۷۹ 
(٢۲)۔‏ باب: لا بس بالرقی ما لم یکن فيه شرك ُوٌصمشہجج ےش سس ۸۲ 
07 وا و ا 2ة ا لاحر علی اترام اھ ااگار میس سس تخت 
(٤)۔‏ باب: استحباب وضع یدہ علی موضع الألم؛ مع الدعاء سی سرت ۴۹۶ 
(٢۲)۔‏ باب: التعوذ من شیطان الوسوسة في الصلاۃ پسامہاش2ەهجھمٹک یہی ۴۹۶۴ 
)٦٦٢(‏ ۔ باب: لکل داء دواء. واستحباب التداوی ھمشموسھوشض ہس ہی ۲۹٢‏ 
())۔ باب : کراھة التداوي باللدود سوچوشسھفمتتجسٗھجم اہ ممصٗسرہی بی ۷۶۳ 
(۸))۔ باب : التداوي بالعود الھندیء وھو الکست هسسجہ شس س ری ۴۶۶۲۰ 
(۹) ۔ باب : التداوي بالحبة السوداء موا ٗيجکهھ‫مّمجىکمٔمؤس٦سجج+]وووس‏ سس ۳۶۷۳ 
(٤))۔‏ باب : التلبینة مجمة لفوائد المریض کھمٗممستومفشمیم اج شاشساسسہیی ہیں ٢۸‏ 
)١۱(‏ ۔ باب : التداوي بسقي العسل یش ممشطکوھجحھسمستھمامکجچجھ سس ہمیی۔۔ 5۸1۲ 
(١٢))۔‏ باب : الطاعون والطیرۃ والکھانة ونحوھا تسئٗ موس ہی .۳۹۷۴ 
(۴۳)۔باب: لا عدوی ولا طیرة ولا ہامة ولا صفر ولانوء ولا غول: ولا یورد 
ممرض علی مصح شس ھت سکب ھت کک ماس سم ماس تہ 
(٤))۔‏ باب : الطیرة والفال: وما یکون فیه من الشؤم سشاوممفھممسٔسسثت ۳٢۰‏ 
)۴٥(‏ ۔ باب : تحریم الکھانة وإتیان الکھان فوممشکیمجٗسجھ بس می یی ۳۳ 
).بات اجتناب المجذوم ونحوہ ماکم٭سومکب وش جم اھر ہا “21٢۰‏ 

[کتاب : قتل الحیات وغیرھا] وشسصت و ہجچججسجمموسنو لسر ہہ ۳۶۱۴٢‏ 
(۷)۔ باب : قتل الحیات وغیرھا َویمئٰصضصحفَْسَُُٗٗمسھهھمہ ہب ۳٣۴‏ 
(۸)۔ باب : استحباب قتل الوزغ فیجٗسسھواصہماھمبش مشش ی۰٢۲۰‏ 
(۹)۔ باب : الٹھي عن قتل النمل چوسمسکسشابصجممسيٰجج‫ظصسہی ئی 3۴ 


(۔ باب: تحریم قتل الھرةۃ سوفوکوفو یروش امس ے:' ۶2۴ 


٤٢كً‏ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳٥٣ ۔ باب: فضل ساقی البھائم المحترمة وإطعامھا سم یسح نیا‎ )١١٤( 





۴۹۹: ۔ کتاب : الألفاظ من الأدب وغیرھا 0 - - 8ھ سسسنت‎ ٠ 
۔ باب : الٹھی عن سب الدھر 71 +00 یییی۹۷۷ٰھ/‎ )١( 
۳۸٢ ([۴)۔ بات+ كراعة تَََة الَعَب کرما ہے سس س لی‎ 
۶-0 0 ۔ باب : حکم إطلاق لفظة الد والامة وَالِمو لی وَالَِذ‎ )۳( 
۔ باب : کراھة قول الإنسان: خبثت نفسي شس ۶6))+ و ق‎ )٤( 
۔ باب : استعمال المسك؛ وأنە أطیب الطیب . وکرامة رد الریحان والطیب 29پ“ و۳‎ )٥( 

١١‏ ۔ کتاب : الشعر سوا وا ۳ڑ ییی۳یییئٰ٘‌"۹" و 
)١(‏ ۔ باب: تحریم اللعب بالنردشیر مو فو بچوچصػوصسیى سوب ۴۷۹ 

۲٢‏ ۔ کتاب : الرؤیا ود ساس میا سی ۶۳ص۹۷۷۹ 
)١(‏ ۔ باب : قول الْنبِیٌ عليه الصلاۃ والسلام (من رای في المنام فقد رآني) کس سر ھ۳۹ 
)٢(‏ ۔ باب : لا یخبر بتلعب الشیطان بە فی المنام ) ۷ئ تس سو 
(۳) ۔ ہاب : نی تأویل الرؤیا ست سس سی تسحم-حمسمصسیتہ ۲۶۶ 
)٤(‏ ۔ باب : رڑیا النٹی ا 0 7 ا 3-2701 مم سہات وو ہ۲95 

٣۔‏ کتاب : الفضائل سس ا تار رس امس ساد امرس می اش 2527َ'ک"کھ, 


(١)۔‏ باب: فضل نسب النبیْ َء وتسلیم الحجر عليه قبل البوٰۃ 7 کی کپ ”ر”"‌"ھ٭ھ 
(۲) ۔ باب: تفضیل نبینا ا علی جمیع الخلائق امس لکستچد ا 


(۳) ۔ باب : في معجزات النہی ھا 0 ھی 
)٤(‏ ۔ باب: توکلە علی الله تعالیء وعصمة اللہ تعالی لە من الناس سشسسسست- ۶۴ 
)٥(‏ ۔ باب: بیان مثل ما بعث النبی گا من الھدی والعلم سی جس کمن ۴۲۷۴۴ 
)٦(‏ ۔ باب : شفقتہ لا علی أمتە ومبالغته فی تحذیرھم مما یضرھهم دنت سن 5۲۲۸۰ 
(۷) ۔ باب : ذکر کونە گا خاتم النبیین سس حرتجمداا امہ للا ٢٣٢‏ 
(۸) ۔ باب : إِذا راد الل تعالی رحمة أمة قبض نبیھا قبلھا 0000/990 و 
(۹)۔ باب: إثبات حوض نیینا پل وصفاتہ 1صسص- +۸ سسسس.. ٠۳۲‏ 
)۱١(‏ ۔ باب : فی قتال جبریل ومیکائیل عن الِْي ا یوم أحد ک ‏ چجتٹٌے ور 
)۱١(‏ ۔ باب: فی شجاعة البىَ عليه السلامء وتقدمه للحرب ساس سس س دجہت ۲95٢‏ 
)۱١(‏ ۔ باب : کان النبیٔ گل أجود الناس بالخیر من الریح المرسلة ےم مہ ضف ۲۶۹۳ 


(۱۳) ۔ باب: کان رسول اللہ پل أحسن الناس خُلقاً 9 ےٌٗ!ٹمكمٌمو'"مگئبس9۷ بب 


المحتویات 


(١١)۔‏ باب: 
)١١(‏ ۔ ہاب : 
)١٦١(‏ ۔ باب: 
(۷۔ باب : 
(۱۸)۔ باب : 
(۱۹) ۔ باب : 


ما سثل رسول اللہ پل شیئاً قط فقال: لا۔ وکثرۃ عطائه ... 


ر حمتهھ کا الصبیان والعیال وتواضعه؛ وفضل دذلك 


یا وحسن عش رنہ 


قرب النبيٌ عليه السلام من الناس؛ وتبرکھم بە 


چو فو ود 


زررز زرل ور رز رر رر رہ 


جج ےجواو و ووع جج جج وتەےتجھ*م 


وہ ٭ ٭ی ےہ و وی وج 6 او یھ 


رترر ر روز ر ڈڑْزت رز ر ہز ہز 2-4 8۹ط ۔ 


وے کے ےی وو وی و یو ے٭ھ<ھ۔ 


جو و وے وے٭و ہب ٭-+٭و جو ے-ّ٭ھ 


و ےج أاع مھ ھ م مہ ہ مہ ہم ہھ 


چو ےو و ٭ وو و وو وو و وہ٭و٭ 


و واےاو وچ ہپو وو وو و” ےہ 


٭ و و وو و و وو و وو و ون وھ 


٭٭ ٭ و وو و وو وی 6 و٭وم٭ 


و ٭ وو وو وو وو ےج یہےےیے“ے٭ 


)٥٢(‏ ۔ ہاب : مباعدتہ 0۵22۵۵" واختیارہ من الماح اأُسھله؛ وانتقامه لل عند انتھاك 
حرماتهہ سم تسد سک ھیئا کھھماااھاوڑ رن نلییمشٴسست 
(٢٢)۔‏ ہاب طیب رائحة النِبیٌ گلا ولین مسەء والتبرٌْك بمسحهہ صصت 
(٢)‌بات؟‏ کان پا والتبك بہ (جوسسسھشسھمدھایہت 
)۲٣(‏ ۔ باب : عرق النبي گل فی البرد وحین یأتیە الوحيی مدودسوای ‏ 
(٤۔‏ باب: في سدل النبي گلا شعرہ؛ وفرقہ جوھک عجست 
)۲٥٢(‏ ۔ باب: في صفة النبی گا وأنە کان أحسن الناس وجھاً ےت 
(٢٦٦)۔باب:‏ صفة شعر النی ہا مھ اھ سس می 
(۷))۔ باب: في صفة فم النبي قٌ وعینیە وعقبیه لت سک وتووس 
(۲۸)۔ باب : کان النبىُ گل أبیض؛ ملیح الوجه ساس ھممتہ 
(۲۹)۔ بابس: شےه بت ھتہ سج سس سستھ 
(۴۰) ۔ باب: إثبات خاتم النبوۃء وصفتهء ومحلة من جسدہ ا سے 
()۔ باب: في صفة النبیَ ا ومبعلہ: وسنه وسر ماما می 
(٢)۔‏ باب: کم سنّ النبيٌ لا یوم قبض ٌُووسومانو چو رسس ھکال 
(۴۳) ۔ باب : کم أقام اللبیٔ ا بمکة والمدینة سمعجووکھشسسسنہت 
)٤٤(‏ ۔ باب : فی آسمائہ چیا سممژسججٗٗےسهسهسمیْٗوس کت 
(۴۵) ۔ ہاب : علمہ گل بالله تعالی ا با فص کہ 
(٦۴)۔باب:‏ وجوب اتباعہ کیا سس ھی جھامفومصسحجچدسست 
(۴۷)۔ باب : توقیرہ آِِّلُ وترك إکثار سؤاله عما لا ضرورۃ إليه؛ أو لا یتعلق بہ 
تکلیف؛ وما لا" بقع ء ونحو ذلك پپوھھومشہممٌصوشسسشھمفششووت 
(۳۸): بات: وخوب امقال ما قالۃ شرعا::وون:یا گر کے تی الدَثات غلیٰ 


ه ےاج ض وؤجچد دع م6 وم ٭٭ ”6۷ے جوھھ دہ ودے وہ وخ اچچ و وی و وچ زی وا-ّ و صے وو ےه و ےد وج جوا ہے جو واجعے ہے عوقحوامع ہو ہووجوواویع*ھ٭ 


۲ھ( ' الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۹) ۔ باب : فضل النظر إليه گا وتمنيه ماک مم اسہتھ سمتادتسحلصسمے- 5:۱۹۴ 


